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List Kardynata Zenona Grocholewskiego,
Prefekta Kongregacji Edukacji Katolickiej

z okazji 15-lecia istnienia Rady Rady Szkét Katolickich,
skierowany na rgce Przewodniczgcego Rady,

ks. dr Sylwestra Jeza

Przewielebny Ksieze Doktorze,

z radoscig przyjatem zaproszenie do udziatlu w XX Ogédlnopolskim
Forum Szkét Katolickich, ktére odbedzie si¢ w dniach 3-5 grudnia br.
na Jasnej Gérze. Nie mogac osobiscie uczestniczy¢ w tym doniostym
wydarzeniu, chcialbym zapewni¢ o mojej facznosci duchowej.

Ogdlnopolskie Forum jest zorganizowane przez Rade Szkét Kato-
lickich, ktéra w tym roku obchodzi 15-lecie swego istnienia. Cieszg sig,
ze dzialalnos¢ tejze Rady skutecznie przyczynia si¢ do koordynacji oraz
rozwoju systemu szkolnictwa katolickiego w Polsce. Gratulujac Waszych
osiagni¢é, pozdrawiam wszystkich uczestnikéw Forum: przewodnicza-
cego i cztonkéw Rady, dyrektoréw szkét katolickich, dostojnych prele-
gentéw oraz ekspertéw — duchownych i $wieckich — w zakresie szeroko
pojetej edukacji. Zapewniam réwniez o wsparciu ze strony Kongregacji

Edukacji Katolickiej Waszych wysitkéw na rzecz integralnej edukacji



mlodego pokolenia, ktére sg postrzegane jako wielki znak nadziei i szan-
sy ewangelizacji wspdtczesnego $wiata.

Formacja i wychowanie miodego pokolenia od dawna jest jednym
z priorytetowych zadan Kosciota w Polsce. Dobrze pamigtamy okres
PRL-u, w ktérym system edukacyjny prébowano sprowadzi¢ do jed-
nego wymiaru a programy wychowawcze ideologizowaé¢ wedtug ab-
surdalnych zalozen totalitaryzmu. Po odzyskaniu prawdziwej wolnosci
w roku 1989, nastapilo otwarcie paristwowego sektora edukacji nie
tylko na Kosciél, ale przede wszystkim na wartosci chrzescijariskie. Od
tego momentu pejzaz polskiego szkolnictwa ulega zmianie w wymia-
rze strukturalnym i programowym. Pomimo wolnosci dzialania oraz
szerokiego spektrum mozliwosci, pojawiajg si¢ inne problemy i zagro-
zenia zwiazane z procesem wychowania.

Pamie¢ o przesztych czasach zacheca do spojrzenia w przysztos¢
z nadzieja, a takze do rozpoznawania dzi§ wlasciwej roli, tozsamosci
i misji szkoly katolickiej w Kosciele oraz w spolteczenistwie. Jak nie-
dawno przypomnial Benedykt XVI, zyjemy w czasach «kryzysu edu-
kacji», w ktérych ,rozprzestrzenia si¢ atmosfera, mentalno$¢ i rodzaj
kultury poddajacy w watpliwos¢ wartos$¢ osoby i prawdy, dobra i zycia.
Z drugiej strony daje o sobie zna¢ ogromny gtéd wartosci. Nalezy wigc
przekazywa¢ mlodym pokoleniom trwale zasady postgpowania oraz
wskazywaé najwyzsze cele, ku ktérym winno by¢ skierowane nasze
zycie. Poteguje si¢ pytanie o wychowanie zdolne do sprostania oczeki-
waniom mlodziezy; o wychowanie, ktére nade wszystko bedzie $wia-
dectwem, a dla chrzeécijaniskiego wychowawcy - $wiadectwem wiary.”
(Benedykt XVI, Przeméwienie na otwarciu nowej siedziby Instytutu
Pawta VI, Concesio, 8 listopada 2009).



Dzialalno$¢ wychowawcza szkoly katolickiej powinna by¢ zatem
oparta na ustawicznym szukaniu odpowiedzi na pytanie: co czyni¢ aby
wychowanie bylo zwiazane z autentycznym $wiadectwem, w wymia-
rze ludzkim i chrzescijanskim? W tym kontekscie staje si¢ niezwykle
aktualna my$] przewodnia Forum: ,Edukacja to nie tylko o$wiata lub
przygotowanie do pracy, to jest petna formacja osoby”. Nie wystarczy
zatem wyksztalci¢ specjalistéw w danej dziedzinie, nie wystarczy wy-
uczy¢ zawodu, ale poprzez §wiadectwo zycia wychowawcy uformowa¢
w powierzonych mu wychowankach pickne i dojrzate cztowieczeni-
stwo. Wzorem takiej koncepcji wychowawczej jest Jezus Chrystus,
ktéry winien inspirowaé kazdy program edukacyjny podejmowany
przez rodziny i spoleczenistwo, a takze przez szkole katolicka. Chry-
stus ,ktdry przyjal cialo z Maryi Dziewicy i stal sie czlowiekiem” jest
fundamentem planu wychowawczego szkoly katolickiej; On objawia
nowy sens istnienia i przemienia to istnienie, czyniac cztowieka zdol-
nym zy¢ po Bozemu, czyli mysleé, cheied i dziata¢ wedlug Ewangelii.
Przypomina o tym dokument zatytuowany Szkota katolicka wydany
przez Kongregacje, ktérej przewodnicze: ,,Szkota katolicka zobowiazu-
je si¢ $wiadomie do promowania wychowania czlowieka integralnego,
poniewaz w Chrystusie, Cztowieku doskonalym, wszystkie wartosci
ludzkie znajduja swa pelng realizacje i harmonijng jedno$¢. Na tym
wlasnie polega jej szczegblny charakter” (n. 35).

Integralne wychowanie cztowicka dokonuje si¢ w szkole katolic-
kiej poprzez realizacj¢ konkretnych zasad ewangelicznych, ktére ,stajg
si¢ normg wychowawcza oraz wewnetrzng motywacja i celem” (Szkofa
katolicka, 34). Szkota katolicka proponuje zatem tak formowa¢ mlode
osoby, aby byly nie tylko dobrze przygotowane do realizacji swojego
powolania, wykonywania zawodu lub kontynuowania studiéw spe-

cjalistycznych, ale przede wszystkim, by zdolne byly do dojrzalych



wyboréw oraz odpowiedzialnego dziatania w duchu prawdziwych war-
toéci: duchowych, moralnych i spotecznych. Cel ten zostat jasno przy-
pomniany przez Sobér Watykariski I1, ktéry w Deklaracji o wychowaniu
Gravissimum educationis przypomina, ze szkota katolicka ,,dazy do celéw
duchowych i do prawdziwie humanistycznej formacji mlodziezy. Jej ce-
cha charakterystyczng jest tworzenie w spolecznosci szkolnej atmosfery
ozywionej ewangelicznym duchem wolnosci i mitoéci” (n. 8).

W kontekscie dzisiejszych probleméw edukacji szkolnej, ktéra cze-
sto redukuje wychowanie tylko do wyuczenia zawodu czy zdobycia
umiejetnosci, nauczyciel katolicki jest tym bardziej powotany do bycia
autentycznym $wiadkiem Chrystusa, ktéry umilowal czlowieka ,do
kodca” (J 13,1). Takie $wiadectwo wymaga od pedagoga zyczliwosci,
rozumianej jako mito$¢ wzgledem ucznidw, okazywang bezposrednio,
szczerze iz szacunkiem. Nie wystarczy pragnaé dobra mtodych, mawial
$w. Jan Bosco, potrzeba, aby oni czuli si¢ kochani. Swiety wychowawca
wiedzial, ze fatwiej jest uczy¢ niz wychowywaé, poniewaz do nauczania

wystarczy wiedzie¢, podczas gdy dla wychowania trzeba ,,by¢”.

Jeszcze raz wyrazam moje uznanie wszystkim zrzeszonym w Radzie
Szkét Katolickich oraz wszystkim wychowawcom za zaangazowanie
w wielkie dzielo formowania mlodego pokolenia w perspektywie ich
wewnetrznego ubogacenia oraz dobra Kosciota i Polski. Przez wsta-

wiennictwo Matki Bozej Czgstochowskiej prosz¢ Boga o potrzebne

dla Was laski.

Watykan, dn. 1 grudnia 2009 r.
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Czesc 1

WYKLEADY






Prof. dr hab. Mirostaw Handke
Akademia Gérniczo-Hutnicza w Krakowie
Minister Edukacji Narodowej w latach 1997-2000

Wychowanie misjg szkoty katolickiej

Whktad nie wygtoszony podczas Forum Szkdt Karolickich

W minionym roku 2009 obchodzilismy nie tylko jubileusz 20-le-
cia upadku komunizmu i odzyskania niepodleglosci, ale takze 20-lecie
odzyskania w naszym kraju pelnej wolnosci religijnej. Wolnosci tej
zawdzigczamy odrodzenie si¢ szkolnictwa katolickiego na wszystkich
poziomach, od przedszkoli do uniwersytetéw. Niezwykle waznym wy-
darzeniem dla tego procesu byto powotanie przez Konferencj¢ Episko-
patu Polski w roku 1994 Rady Szkét Katolickich. Rada stata si¢ forum
wspOlpracy szkét katolickich, czego najlepszym wyrazem sg liczne
konferencje nauczycieli i spotkania dyrektoréw szkét katolickich na
Jasnej Gérze. Dzialalno$¢ Rady przyspieszyta i skoordynowala proces
odradzania si¢ szkot katolickich, ktére w nieszczgsnych czasach komu-
nizmu istnialy w zupelnie szczatkowej formie.

Proces powstawania nowych szkét katolickich byt bardzo intensyw-
ny pod koniec lat 90., gdy powstalo dzi¢ki reformie kilkaset nowych
szkol, takze szkot publicznych, jednak ich liczba daleka jest od potrzeb

i mozliwosci naszego katolickiego kraju. Mozliwo$¢ zapisania dziecka do
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katolickiego przedszkola czy katolickiej szkoly jest z powodu ograniczo-
nej liczby miejsc w tych placéwkach, niezwykle trudna, o czym miatem
mozliwo$¢ przekonac si¢ osobiscie w przypadku moich wnukéw. W sto-
sunkowo krétkim czasie swojego istnienia szkoly katolickie osiagnely
niezwykle wysoki prestiz, staly si¢ wrecz szkotami elitarnymi. Ten wy-
soki status wynika nie tylko z poziomu ksztalcenia (wyniki egzaminéw
zewngtrznych, miejsca w rankingach szkdl), ale przede wszystkim z war-
to$ci wychowawczej szkét katolickich. Wychowanie oparte na systemie
warto$ci chrzescijariskich jest przeciez gléwng misjq szkdt katolickich,
ktéra wrecz stanowi o racji ich istnienia. Zas$ ksztalcenie, rozumiane jako
przekazywanie wiedzy i umiejetnosci, jest integralng i naturalna czescia
takiego wychowania. W tych krétkich rozwazaniach chcialbym — za-
pewne jako chemik, nie pedagog, malo profesjonalnie — zastanowic si¢
nad specyficzng misja wychowawczg szkoly katolickiej, ktdra wyraziscie
odréznia te szkoly od innych typéw szkél.

Szkota katolicka

Wychowanie i nauczanie jest naturalng funkcja Kosciota, wyni-
kajaca z jego misji nauczycielskiej (ewangelizacja) i dlatego wiasnie
Koscidt katolicki juz w $redniowieczu tworzyt w sposéb systemowy
szkolnictwo powszechne (szkoly klasztorne i parafialne), Kosciét byt
takze zalozycielem i twdrcg idei uniwersytetu. System szkolnictwa
panistwowego to dopiero druga potowa XIX wieku. Swoja funkcjg
edukacyjna rozumiang uniwersalnie rézni si¢ Kosciot katolicki od in-
nych Kosciotéw chrzescijariskich i ruchéw religijnych, czego przykla-
dem jest powszechnos¢ szkdt katolickich i uniwersytetéw katolickich

w wielu krajach np. USA.
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Szkola katolicka musi najpierw by¢ szkolg jako taka, musi posia-
da¢ wszystkie jej cechy oraz funkcjonowa¢ tak jak inne szkoly zgodnie
z ustawa o systemie o$wiaty. To co wyrdznia szkoly katolickie od in-
nych szkél i instytucji edukacyjnych to wyraznie okreslony i spéjny
system wartosci, na ktérym opiera si¢ proces wychowawczy, ktérego
czgécia (a nie odwrotnie) jest przekaz wiedzy i umiejgtnosci. W proce-
sie tym wychowanek musi by¢ traktowany przez nauczyciela osobowo
(personalizm chrzedcijaniski). Tak okreslona misja szkoly katolickiej
(nie traktowanej wasko, konfesyjnie) moze stanowi¢ konkurencje,
pozytywnie rozumiana, dla szkét publicznych, tworzac standardy edu-
kacyjne i wychowawcze dla calego systemu edukacji w naszym kraju.
Szkota moze nosi¢ nazwe ,szkoly katolickiej” wylacznie za zgoda bi-
skupa diecezji (kan. 801 i 803 Kodeksu Prawa Kanonicznego), ktéry
jest odpowiedzialny za to, by ksztalcenie i wychowanie bylo w niej
zgodne z nauczaniem Koéciota. Nie oznacza to, ze szkoly te sa za-
mkniete dla niekatolikéw, w tym takze niewierzacych.

Szkoly katolickie poszerzaja wolno$¢ nauczania, a przez to zapew-
niaja wolno$¢ sumienia oraz prawo rodzicéw do wyboru szkoty, ktéra
odpowiada ich pogladom wychowawczym. Wychowanie jest niezby-
walnym obowiazkiem przede wszystkim rodzicéw, a dopiero potem
wspélnoty spotecznej: paristwa, narodu oraz Kosciola. Szkota katolic-
ka, jak zadna inna instytucja, jest miejscem, gdzie obowiazek wycho-
wawczy rodzicéw moze by¢ wspierany i uzupelniany zaréwno przez
reprezentujace spofeczeristwo (naréd) panstwo, jak i Koscidt.

Decyzja rodzicéw o postaniu swoich dzieci do szkoly katolickiej
jest jednocze$nie wyborem przez nich gtéwnego $rodka wspierajacego
ich w wypelnianiu obowiazku wychowania. Rodzice, wybierajac dla
swoich dzieci szkole katolicka, dokonujg jednoczesnie wyboru syste-

mu warto$ci, z ktérym powinni si¢ identyfikowa¢ lub co najmniej go
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akceptowa¢, a zgodnie z ktérym pragna wychowywaé swoje dzieci.
Prawo do wyboru szkoly przez rodzicéw jest jednym z podstawowych
praw obywatelskich, gwarantowanym w naszym kraju przez Konstytu-
cje RP (art. 48. ust. 1 oraz art. 53. ust. 3).

Wybér rodzicéw powinien by¢ uznany przez parstwo, reprezen-
tujgce spotecznosé swiecka, poprzez przyznanie Kosciotowi prawa do
zakladania takich szkél, jak réwniez ich subwencjonowania z funduszy
publicznych. Przez szkole katolicka Kosciél wnosi do dialogu kultu-
rowego oryginalny wklad na rzecz prawdziwego postepu i integralne-
go ksztaltowania czlowieka, dlatego brak szkét katolickich w okresie
komunistycznym wyrzadzit ogromng szkode kulturze naszego kraju

i niepowetowane straty moralne narodowi.

Wychowanie oparte na systemie wartosci chrzescijariskich

Wspélczesnie zauwazamy silng tendencje do traktowania proce-
su wychowawczego czysto technicznie i funkcjonalnie. Co prawda
nie mozna juz, jak glosili marksiéci, traktowa¢ ucznia przedmioto-
wo, a stosujgc okreslone metody uksztaltowaé go w sposéb dowolny.
Niestety, szkola jest szczegdlnie podatna na ideologizacje i obecnie
zamiast marksizmu wchodzi do szkél modna i szeroko propagowana
(szczegblnie przez liberalne media) ideologia politycznej poprawnosci.
Zgodnie z jej zalozeniami nastgpuje zamazywanie oraz relatywizacja
podstawowych dla naszej cywilizacji judeochrzescijaniskiej wartosci.
Ideologia ta dosy¢ tatwo uzyskuje akceptacje (szczegdlnie inteligencji)
i w konsekwencji wywoluje domaganie si¢, by samorzadowe szkoly
publiczne byly neutralne $wiatopogladowo. Tymczasem domaganie si¢

neutralnosci szkoly podcina jej potencjal wychowawczy i negatywnie
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wplywa na formacj¢ uczniéw, gdyz wychowanie musi by¢ oparte na
jakiej$ koncepcji cztowieka i sensu jego zycia. Wecale nie chodzi tutaj
o to, by wszystkie szkoly byly chrzescijaniskie, a raczej o to, aby rodzice
wiedzieli, na jakim systemie wartosci oparty jest program wychowaw-
czy i program ksztalcenia w szkole. Pluralizm kultury i wychowania
gwarantuje wolno$¢ i prawo do takiego kierunku wychowawczego,
jakiego pragng dla swoich dzieci rodzice i dlatego obok publicznych
szkdt samorzadowych powinny istnie¢ szkoly katolickie, ale takze inne
prywatne, np. neutralne $wiatopogladowo.

Szkola katolicka w swoim programie wychowawczym, ktéry jak
kazda szkota jest zobowigzana przygotowaé i oglosi¢, powinna wyraz-
nie odnies¢ si¢ do chrzedcijaniskiej wizji rzeczywistodci i chrzedcijan-
skiej koncepcji zycia wynikajacej z opartego na Ewangelii nauczania
Kosciota. Mysle, ze istot¢ wychowania chrzescijaniskiego niezwykle
celnie oddaje mys$l Jana Pawla I, ktéra moze stanowi¢ doskonate mot-

to dla moich refleksji o misji wychowawczej szkét katolickich:

»W wychowaniu chodzi bowiem wlasnie o to, azeby cztowiek
stawal si¢ bardziej czlowiekiem — o to, azeby bardziej by#, a nie
tylko wigcej miat; aby... umial bardziej i pelniej by¢ czlowie-
kiem to znaczy, aby réwniez umial bardziej by¢ nie tylko z dru-

gimi, ale takze dla drugich.”’

Ojciec Swiety wyraznie nawiazuje do personalistycznej, gteboko
osadzonej w naszej cywilizacji judeochrzescijaniskiej, teorii wychowa-
nia, wedtug ktérej cztowiek jako byt osobowy (osoba ludzka) nalezy do
samego siebie (wolna wola) i urzeczywistnia wartosci moralne (prawo

naturalne) osadzone w swoim sumieniu, rozwijajac swoje przymioty

! Zob. Jan Pawel 11, Przeméwienie w siedzibie ONZ do spraw oswiaty, nauki i kultury
(UNESCO), Paryz 2.06.1980, [w:] Stuzyd wzrastaniu w prawdzie i mitosci, Krakéw 2009.
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moralne i intelektualne, by wlasciwie umie¢ korzysta¢ z daru wolnosci
i by¢ przygotowanym do zycia wspdlnotowego (spotecznego). Wyzwa-
niem dla chrzedcijariskiego wychowania jest wigc pytanie: ,,Jak wydo-
by¢ z osoby ludzkiej jej cztowieczenistwo?”

Odpowiedzig na to pytanie moze by¢ personalizm chrzescijanski,
ktéry traktuje integralnie osobe ludzka (duch zlaczony z cialem w jed-
nosci natury ze wszystkimi swoimi wladzami przyrodzonymi i nad-
przyrodzonymi). Personalizm przyjmuje jako zasad¢ osobowe relacje
uczeni — nauczyciel, ktérej konsekwencja jest indywidualizacja ksztal-
cenia (najpierw uczen, a potem klasa).

Za $w. Tomaszem z Akwinu powinni§my uzna¢ dwa wymiary bytu

ludzkiego:

* Osoba ludzka bytem dynamicznym rozwijajacym si¢ powoli
dochodzacym do doskonalosci poprzez wykorzystanie ludzkich
mozliwodci zaréwno zycia wegetatywnego, jak i zmystowego,

a przede wszystkim duchowego.

*  Charakter spoteczny osoby ludzkiej wynika z faktu, ze cztowiek
moze si¢ rozwija¢ tylko w spolecznosci, a wigc w rodzinie, szero-

kich zbiorowiskach jak réd, naréd, padstwo czy Kosciét.

Takie podejscie — traktujace osobe ludzka integralnie i uznajace
dwa wymiary bytu ludzkiego — powinno by¢ punktem wyjscia dla
koncepcji wychowania chrze$cijariskiego. Koncepcja taka zostata okre-
$lona juz przez Piusa XI w encyklice Divini illius Magistri ogloszone;j
w 1929 roku. W encyklice tej Pius XI pisze:

» Wychowanie chrze$cijariskie powinno zmierza¢ do zespolenia
duszy wychowanka z najwyzszym dobrem — Bogiem i do do-
prowadzenia spofecznosci ludzkiej na mozliwie najwyzszy sto-

pien ziemskiego dobrobytu” i dalej ,,prawda jest podstawowym
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kryterium przekazywania wiedzy, a wartosci moralne podstawa

programéw wychowania”.?

Te dwa fragmenty encykliki Piusa XI ogloszonej ponad 80 lat temu
pokazuja jak niezmienne s3 cele wychowania chrzescijafiskiego. Jezykiem
bardziej wspélczesnym i $wieckim mozna wychowanie (nierozdzielne z
ksztalceniem) rozumie¢ jako proces przyswajania przez ucznia wiedzy i
nabycia pewnych umiejetnosci réwnoczesnie z przekazaniem mu pod-
staw moralnych i spolecznych, ktére rozwing jego osobowo$¢ i pozwola
na aktywne uczestnictwo w zyciu wspélnotowym (spolecznym).

Jak dlugo méwimy o wychowaniu chrzescijaiiskim w sposéb tak
zasadniczy i ogdlny to w zasadzie, dla cztowieka utozsamiajacego si¢ z
katolicyzmem, a nawet szerzej z nasza cywilizacja judeochrzescijariska,
koncepcja ta nie budzi kontrowersji. Trudnosci zaczynaja si¢ wéweczas,
gdy trzeba ja przeksztalci¢ w konkretny program wychowawczy. Ele-
mentem wprowadzonej w roku 1999 calosciowej reformy polskiego

systemu edukacji byla Podstawa Programowa, ktéra stanowila, ze:

Dziatalno$¢ edukacyjna szkoly powinna by¢ okreslona przez:

1. szkolny zestaw programéw nauczania, ktéry — uwzglednia-
jac wymiar wychowawczy — obejmuje cala dziatalnos¢ szkoly
z punktu widzenia dydaktycznego,

2. program wychowawczy szkoly, ktéry opisuje w sposéb caloscio-
wy wszystkie tresci i dzialania o charakterze wychowawczym

i jest realizowany przez wszystkich nauczycieli.?

2 Por. Wstep do encykliki Divini Illius Magistri, tamie, s. 45.

3 Zob. Preambula do podstawy programowej ksztalcenia ogélnego dla szkét podsta-
wowych i gimnazjéw, zat. 2 (Dz.U. 2002 Nr 51. poz. 458).
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W dzisiejszym $wiecie, charakteryzujacym si¢ pluralizmem kultu-
rowym, bedacym pod silng presja wszechobecnej laicyzacji, szkota ka-
tolicka nie moze si¢ wstydzi¢ czy wrecz ukrywad swojego szczegdlnego
programu wychowawczego, ktéry ma i powinien mie¢ wyrazne odnie-
sienie do Ewangelii. Taki program nie moze by¢ narzucany, a trakeo-
wany jako propozycja, ktéra moze by¢ realizowana przy $wiadomym
udziale wszystkich, ktérzy w nim uczestnicza. Musimy pamietad, ze do
szké} katolickich moga uczeszezaé takze uczniowie z rodzin niekatolic-
kich i dlatego szkota katolicka z jednej strony musi szanowa¢ wolnosé
religijna, ale z drugiej strony nie moze si¢ zrzec gloszenia Ewangelii.

W programie wychowawczym kazdy z podstawowych obszaréw
rozwoju osobowosci ucznia: rozwdj moralny, duchowy, intelektualny
i spoteczny powinny by¢ traktowane integralnie w oparciu o spéjny
system wartosci przepojony tresciami ewangelicznymi.

Rozwéj moralny ucznia powinien zmierza¢ do uksztaltowania
jego samodzielnej i odpowiedzialnej osobowosci zdolnej do wolnego
wyboru zgodnego z sumieniem. Wolno$¢ moralna ma sens wéwczas,
gdy jest zorientowana ku warto$ciom absolutnym, stanowigcym o sen-
sie i warto$ci zycia cztowieka. W pracy nad rozwojem moralnym po-
winni§my kreowad umiej¢tnosci takie jak: zdolno§¢ wartosciowania,
zdolnos¢ do oceny whasnych zachowan, gotowos¢ do poswigceri czy do
$wiadomego postuszeristwa. Rozwdj moralny powinien by¢ powiazany
z rozwojem duchowym. Jak wielokrotnie przypominat nam Jan Pa-
wel II: ,,Warto$ci duchowe nadaja znaczenie warto$ciom materialnym,
wplywajac na to, ze rozwdj materialny, techniczny i cywilizacyjny stu-
zy temu wszystkiemu co ksztattuje cztowieka”.

Rozwéj duchowy niejako motywuje rozwéj moralny przez nadanie
mu sensu, gdyz ostatecznym uzasadnieniem osoby ludzkiej jest Osoba

Boska. Szkofa katolicka poprzez madrg katecheze (poznawanie zasad
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wiary) powinna zapewni¢ wzrastanie w wierze, pokazujac brak sprzecz-
nosci pomiedzy wiarg a nauka (wiedza). Kosciét od swojego powstania
nie bal si¢ sprzecznosci migdzy wiarg a wiedza, $wiadcza o tym pelne
refleksji filozoficznej listy $w. Pawla, oparta o systemy filozofii antycz-
nej filozofia §w. Augustyna czy $w. Tomasza, réwniez o tym $wiadczy
juz prawie tysiacletnia idea uniwersytetu jako wspélnoty poszukujacej
i przekazujacej prawde. Dla rozwoju duchowego trudna do przecenienia
jest modlitwa traktowana jako osobisty kontakt z Bogiem.

Rozwéj intelektualny powinien we wlasciwych proporcjach za-
pewnié zrozumienie $wiata stworzonego przez Boga (nauki Sciste
i przyrodnicze) oraz rozumienie i korzystanie z tego co jest dzielem
cztowieka, a wigc szeroko rozumianej kultury i jej zwiazkéw z wiarg
(nauki humanistyczne, sztuka). Jest zupelnie zrozumiale, ze w szkotach
katolickich kladzie si¢ wigkszy nacisk na zwiazki kultury z wiarg niz
znaczenie dla wiary rozumienia praw natury. Rozumienie praw przy-
rody pokazuje nie tylko pickno stworzenia, ale réwniez niesprzecznos¢
nauki z wiara. W rozwoju intelektualnym ucznia niezwykle wazne jest
rozpoznanie przez ucznia swoich wlasnych uzdolnieri i uksztaltowa-
nie zgodnie z nimi swoich zainteresowani. Rozwdj intelektualny staje
si¢ w coraz wigkszym stopniu procesem ustawicznym, ktdrego epizo-
dem jest nauka szkolna, dlatego szkota musi wyposazy¢ wychowanka
w umiejetno$é uczenia si¢ i przekonaé go o koniecznosci uczenia sie
przez cale zycie.

Rozwéj spoleczny wynika z charakteru spolecznego osoby ludz-
kiej, ktéra rozwija si¢ w spotecznosci: rodziny, narodu i Kosciofa i im
stuzy. Wychowanie musi wigc dazy¢ do takiego ksztaltowania ucznia,
by pragnat on, gdy dorosnie, bra¢ aktywnie udzial w zyciu spolecz-
nym, a zwlaszcza ekonomicznym i politycznym. Udzial chrzeécija-

nina w zyciu ekonomicznym badz politycznym jest jego moralnym
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obowiazkiem, w tej aktywnosci powinien kierowaé si¢ warto$ciami
moralnymi i wiedza. Szkola powinna juz u uczniéw rozwijaé umie-
jetnos$¢ wspélpracy w grupie, wyrabia¢ aktywno$¢ w srodowisku klasy
i szkoly, dba¢ o odpowiednig kultur¢ bycia i umiejetno$é pelnienia
przypisanych rél spotecznych w grupie (wplyw wychowawczy grupy
réwie$niczej). Pamigtajmy, ze wychowanie chrzescijariskie akceptuje
konieczno$¢ aktywnego, stopniowo coraz bardziej swiadomego wspot-

dzialania dziecka w procesie wychowawczym.

Wsparcie rodziny, spoteczeristwa i Kosciola

dla szkoly katolickiej

Szkota, a szczegblnie szkola katolicka, stanowi centrum, gdzie spo-
tyka si¢ dziatalnos¢ wychowawcza rodziny, panstwa i Kosciota. Rodzi-
na ma od Boga zadanie i prawo do wychowania potomstwa. Prawo to
jest wezesniejsze i wazniejsze od prawa ludzkiej spotecznosci (paristwa)
i jest ono nienaruszalne przez jakakolwiek wladz¢ ziemska. ,Do rodzi-
coéw nalezy stworzenie takiej atmosfery rodzinnej, przepojonej mitoscia
i szacunkiem dla Boga i ludzi, ktéra sprzyjataby spéjnemu osobowemu
i spotecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego rodzina jest pierwszg szko-
ta cnét spotecznych potrzebnych kazdemu spoleczerstwu™. Rodzice
sa zobowigzani do wzigcia odpowiedzialnosci za szkolng edukacjg swo-
ich dzieci, dlatego to oni decyduja o wyborze szkoly dla swoich dzieci,
a pafistwo powinno im zapewni¢ wolno$¢ wyboru szkoly. Wybér szko-

ty katolickiej przez chrzescijafiskich rodzicéw nie zwalnia ich jednak

4 Zob. Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzedciajiskim, n. 3.
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z obowiazku chrze$cijariskiego wychowania, szkota ich w tym wspiera,
sa wigc oni zobowiazani do bliskiej i aktywnej wspétpracy ze szkota.
Celem paristwa jest doczesne dobro ogétu polegajace na zapewnieniu
bezpieczeristwa i dobra materialnego spoleczenistwa. Jego rola wychowaw-
cza jest inna niz rodziny i Kosciola, mozna ja okredli¢ jako posrednia.
Paristwo ma obowiazek ochraniania i wspierania prawa rodziny do wy-
chowania. W wyjatkowych przypadkach, gdy rodzina nie funkcjonuje
whasciwie, paristwo nie zast¢pujac rodziny uzupelnia jej braki. W interesie
dobra ogdlnego paristwo réznymi sposobami powinno popieraé wycho-
wanie i ksztalcenie mlodziezy, co powinno si¢ przejawia¢ w odpowiednim
stanowieniu prawa i subwencjonowaniu szkolnictwa, takze katolickiego.
Kosciét proponuje i ofiarowuje rodzinom swoja pomoc w naucza-
niu i wychowaniu dzieci i mlodziezy, wynika to z jego nauczycielskiej
misji nadanej mu przez samego Boga. Kosciét zaklada szkoly kato-
lickie, gdyz uwaza je za uprzywilejowany $rodek formacji integralnej,
gdzie rozwija si¢ i przekazuje chrzescijaiska koncepcje $wiata, czto-
wieka i historii. Kosciél nie uzurpuje sobie wylacznosci w tej misji
i aprobuje zasad¢ pluralizmu szkolnego, czyli wspélistnienia réznych
systeméw szkolnych. Réznorodno$é szkét i programéw wychowaw-
czych poszerza wolno$¢ nauczania, a przez to zapewnia wolno$é su-
mienia oraz prawo rodzicéw do wyboru szkoly, ktéra odpowiada ich

pogladom wychowawczym.

Zagrozenia dla misji wychowawczej szkoly katolickiej

Najwickszym zagrozeniem dla wychowania w ogéle, a wychowania
chrzescijaniskiego w szczegdlnosci, jest zmniejszenie roli rodziny w ksztal-

towaniu osobowosci mlodego cztowieka i przekazywaniu mu tradycji
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kulturowej. Wynika to gtéwnie z ograniczenia przez rodzicéw czasu na
wspolne bycie z rodzing (walka o byt materialny) oraz wszechobecnosé
filozofii postmodernistycznej i wynikajacego z niej relatywizmu moral-
nego i politycznej poprawnosci. Szkola utracita bezpowrotnie monopol
czy nawet wiodaca role w przekazywaniu wiedzy i wychowaniu, gtéwnie
na rzecz $rodkéw masowego przekazu. Jak powiedzial Benedyke XVI:
»(...) formacyjny wplyw mediéw na wychowanie wspdétzawodniczy
z wplywem szkoly, Kosciota, a moze nawet rodziny. Dla wielu os6b rze-
czywistoscia jest to, co media uznajg za rzeczywiste”.’

Innym znaczacym zagrozeniem jest w pluralistycznym spoleczen-
stwie zmniejszenie roli Koscioa jako gtéwnego autorytetu moralnego.
Proces ten jest wynikiem drapieznej, ale skutecznej propagandy (nie
tylko w liberalnych mediach) relatywizmu wartoéci, np.: gycie jest war-
toscig, ale w pewnych sytuacjach niekoniecznie, zabobon (np. horoskop)
jest trendy, zas religia obciachem itp.

Globalizacja ekonomiczna powoduje uniformizacj¢ obyczaju, gdyz
obyczaj moze by¢ zrédtem znacznych dochodéw (np. gwiazdka w li-
stopadzie, walentynki, halloween itp.) a z kolei komercjalizacja margi-
nalizuje wymiar duchowy kultury.

Przeciwwaga dla tych zagrozen powinno by¢ wychowanie ksztal-
tujace osobowosci samodzielne i odpowiedzialne, zdolne do wolnego,
zgodnego z sumieniem, wyboru i zdolne oprze¢ si¢ wplywom relaty-
wizmu moralnego, materializmu praktycznego czy technicyzmu. Taka
szanse daja szkoly katolickie, ktdre oferuja jasny i jednoznaczny system
wychowania oparty o wartoéci chrzescijariskie. II Polski Synod Plenar-

ny w swoich dokumentach ,z ubolewaniem stwierdza, ze liczba szkét

5 Zob. Oredzie na XLI Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu, [w:] Stuzy¢
werastaniu..., s. 169.
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katolickich w naszym kraju nie odpowiada potrzebom i nie odzwier-
ciedla mozliwosci Kosciota”. A dalej apeluje: ,,Synod wzywa do podej-
mowania przez diecezje, zakony, parafie, wspélnoty miedzyparafialne,
a takze fundacje i stowarzyszenia katolikéw $wieckich, wielkodusznych
inicjatyw majacych na celu tworzenie nowych szkét katolickich dosto-
sowanych do potrzeb miejscowosci czy regionu”. Mysle, ze liczba okoto
1000 takich szkét bytaby nie tylko wskazana, ale i moglaby znaczaco
pozytywnie wplynaé na caly nasz system edukacji.

6 Zob. II Polski Synod Plenarny, Szkota i uniwersytet w Zyciu Kosciota i Narodu, n. 63,
tamze, s. 516.
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Etienne Verhack
Sekretarz Generalny Komitetu Europejskiego
na rzecz Edukacji Katolickiej

Wybrane europejskie aspekty
szkot katolickich

Ekscelencje, Szanowne Siostry i Ksi¢za, Panie i Panowie!

Jest to dla mnie honor i przyjemnos¢ bra¢ udziat w tym Forum
i przemawia¢ do tak czcigodnej publicznosci. Nasze spotkanie daje
mozliwo$¢ oméwienia osiggnieé w edukacji. Obecnie zyjemy w spole-
czefistwie, ktére zyje tak jakby Bég nie istniak (etsi Deus non daretur).
Tymczasem katolickie szkoly istnieja i dzialajg tak jakby Bdg istniat
(etsi Deus daretur). Moja prezentacja — szczegdlnie ze wzgledu na ob-
chodzong rocznicg — bedzie dotyczy¢ niektérych europejskich aspek-
téw szkét katolickich. Oméwig je, biorac pod uwage trzy priorytety
Europejskiego Komitetu na rzecz Edukacji Katolickiej.

Na poczatku chcialbym przedstawi¢ Komitet Europejski oraz ogél-

nie jego zalozenia. Glowne cele Komitetu to:

1. promocja edukacji katolickiej w urzedach europejskich;
2. wspdlpraca z biskupami odpowiedzialnymi za edukacje katolicka;

3. wybér i edukacja dyrektoréw szkét katolickich.
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Historia Komitetu Europejskiego na rzecz

Edukacji Katolickiej’

Komitet zostal zalozony w 1974 roku jako oddzial regionalny
Biura Katolickiej Edukacji Mi¢dzynarodowej (OIEC). Jest to mie-
dzynarodowa organizacja pozytku publicznego (zalozona zgodnie
z prawem belgijskim z dnia 25.10.1919 r.). Jest ona efektem wspét-
pracy 25 katolickich instytucji edukacyjnych z Europy Centralne;j,
Wschodniej i Zachodniej: z Austrii, Belgii, Bosni-Hercegowiny,
Chorwacji, Republiki Czeskiej, Danii, Anglii i Walii, Francji, Nie-
miec, Grecji, Wegier, Republiki Irlandii, Wtoch, Litwy, Holandii,
Norwegii, Polski, Portugalii, Rumunii, Szkocji, Stowacji, Stowenii,
Hiszpanii, Szwajcarii i Ukrainy. Biuro Katolickiej Edukacji Mig¢dzy-
narodowej jest miejscem spotkan dla przedstawicieli tych instytucji,
bedac jednoczesnie ich centrum edukacji. Jest ono takze promoto-
rem darmowej edukacji katolickiej w wielu organizacjach europej-
skich. W ten sposéb Biuro reprezentuje okoto 30 500 szkét i 7,5
miliona uczniéw.

Gléwne tematy poruszane przez Komitet Europejski na rzecz Edu-

kacji Katolickiej:

1. Zwiazek katechezy z lekcjg religii w odniesieniu do listu waty-

kanskiego, z dnia 25 maja 2009, dotyczacego nauki religii.

7 Komitet Europejski na rzecz Edukacji Katolickiej poszerzyt swojg publikacje do-
tyczacy szkot katolickich w krajach europejskich. Publikacja zostata wydana, aby
poinformowaé spoleczeristwo o roli naszej edukacji, ktéra jest obecna w catej Euro-
pie, ale takze aby poinformowa¢ nauczycieli, dyrektoréw, jak i rodzicéw i cztonkéw
rad szkot o historycznej, kulturalnej i wspdlczesnej funkeji tych instytucji. Wiecej
informacji mozna znalez¢ na naszej stronie: www.ceec.be pod hastem ,Publikacje
i dokumenty” oraz ,Informacje nt. szké} karolickich w Europie, 2008”.
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10.

11.

12.
13.

Lekgja religii w pluralistycznej — czgsto zeswiecczonej — szkole

katolickiej.

Czy wyznanie jest sprawa prywatng? W kulturze, w ktérej— jak
moéwi Papiez — nie méwi si¢ o Bogu i wyrzuca si¢ Go z debaty
publicznej jako podmiot subiektywnych wyboréw, niezwiaza-
nych z zyciem publicznym.

Nowa opieka duszpasterska w szkole oraz rola modlitwy w co-
dziennym zyciu.

Duszpasterskie przewodnictwo dyrektora szkoly.

worzenie tozsamosci dyrektoréw szkét katolickich przed podje-

ciem przez nich swoich obowiazkdéw.
Ciagla edukacja dyrektoréw w kwestiach religii.
Obrona wolnosci pedagogicznej w naszych szkolach.

Wartosci w systemie edukacji w oparciu o nauke¢ Chrystusa.
Pomoc uczniom w asymilacji wartoéci chrzescijaiiskich w ich
Zyciu.

Nowe metody oceniania w szkotach (wlasna ocena); jakos¢ na-

szej edukacji.
Rola katolickiej edukacji we wspélczesnej publicznej debacie
spolecznej.

Rola $wiadectwa w nauczaniu przedmiotéw szkolnych.

Problemy edukacyjne w ubogich spolecznosciach: solidarnos¢
bogatszych szkét katolickich ze szkotami tworzonymi w bied-
niejszych spotecznosciach. Sposoby funkcjonowania i przyklady

rozwigzywania probleméw.
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14. Przyjmowanie do szkdl katolickich dzieci wyznajacych inng re-

ligie — szczegélnie dzieci wyznania muzulmanskiego.

15. Edukacja za pomocg przedmiotédw artystycznych.

Priorytety Komitetu:

W konfrontacji z réznorodnoscia tematéw, krajowe biura europej-
skich szkét katolickich, bedacych cztonkami Komitetu Europejskiego
na rzecz Edukacji Katolickiej, wybraly trzy gtéwne priorytety dzialan:

A. Promocja edukacji katolickiej wéréd organizacji europejskich.

B. Zapewnienie wspétpracy z biskupami odpowiedzialnymi za edu-
kacje katolicka.

C. W temacie tozsamosci szkét katolickich, Komitet Europejski na
rzecz Edukacji Katolickiej daje pierwszeristwo roli dyrektoréw
szkét jako lideréw katolickich projektéw edukacyjnych, z akcentem

na ich odpowiedzialno§¢ w kwestiach przewodnictwa duchowego.

A. Priorytet numer 1: Komitet stoi na strazy praw edukacji kato-
lickiej wéréd organizacji europejskich, szczegdlnie w temacie wolnosci
edukacji. Naszym partnerem w tym temacie jest Komisja Konferencji
Biskupéw Wspélnoty Europejskiej.

Dotyczy to szczegblnie, podobnie jak 5 lat temu, tematu zatrud-
niania kierownictwa szkoly zgodnie z Dyrektywa Komisji Europejskiej
dotyczaca dyskryminacji, ktéra to Dyrektywa niosta ryzyko utraty
wolnosci wyboru personelu na podstawie wyznania katolickiego.

Kolejny temat zwiazany jest z kompetencjami i celami, na pod-
stawie ktérych Komisja Europejska doszta do porozumienia w tema-

cie utworzenie gospodarki europejskiej najbardziej konkurencyjng na
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$wiecie. Nasz Komitet przyglada si¢ temu procesowi z uwaga pod ka-

tem przestrzegania wolno$ci nauczania w naszych szkotach.

Pozwol¢ sobie rozwina¢ dwa aspekty polityki Unii Europejskiej:

1) Unia Europejska popiera ksztalcenie spoteczenstw. Méwimy tu
przewaznie o wiedzy komputerowej potrzebnej do realizacji planéw
ekonomicznych, czyli zwickszenie racjonalnosci funkcjonalnej przy
réwnoczesnym zmniejszeniu racjonalnosci podstawowej! Szkoty kato-
lickie pragna mie¢ swéj wkiad w tej edukacji. Jednoczesnie pragniemy
zwracaé uwage na jednos$¢ cztowieka, ktéra zaznaczamy, kladac nacisk
na role teorii poznania w edukacji. Szkoty katolickie jednocze$nie pod-
kreslaja w swej edukacji jednos¢ wiedzy z prawda. Prawda, ktdrej rola
zostala pomniejszona przez pozytywizm oraz specjalizowanie si¢ w po-
szczeg6lnych kierunkach, przez co utracono spdjnos¢é nauczania. Dla
katolikéw prawda jest wartoscia pierwsza, a nie produktem czlowieka.
To nie cztowiek tworzy prawde; on musi jej szukaé. Nasze epistemolo-
giczne podejscie do badan sugeruje otwarto$¢ i chtonnos¢ na wiedze,
a nie podbdj. Szanuje ono tajemnice, ktéra ma wicksza warto$¢ niz
racjonalnos¢, racjonalno$é tym samym jest bogatsza rzeczywistoscia,
ktéra czgsto zaprzecza naszej wiedzy. Tak wigc w dzisiejszym dialogu
pomiedzy wiarg a kultura europejska ta prawda pozostaje najwazniej-
sza dla szkét katolickich.

2) Drugi problem dotyczy jednego z najwickszych wyzwan sto-
jacych przed Unig Europejska, a jest nim ciagly rozwéj. Aby ziemia
mogla by¢ zaludniana przez przyszle pokolenia, potrzebny nam jest
zastrzyk etyki, ktéry zwrécilby uwagg na rolg odpowiedzialnosci. Stare
indianskie przystowie méwi: ,Dbaj o Ziemig, gdyz nie jest ona darem
Twoich rodzicéw, a jedynie pozyczka udzielona Ci przez Twoje dzie-

ci”. Dlatego naszym zadaniem jest uczy¢ umiarkowania oraz ufnosci
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w dobra konsumpcyjne, tak by nasze zycie opieralo si¢ na ,,wartosciach
trwatych”. W zwiazku z tym wazne jest otwarcie na spofecznosci bied-
ne, aby nauczy¢ si¢ od nich jak zy¢ skromnie w czasach obfitosci. To
wyzwanie podkresla ogromng role, jaka pelni jedna z wyznawanych
przez nas cnét — umiarkowanie. Powoduje to, ze szkoly katolickie sta-
wiajg sobie za cel nauke madrosci zyciowej, czyli poszukiwania jakosci,
a nie standardu zycia. Wyksztalcone w ten sposéb spoteczeristwo kie-
ruje si¢ w swym zyciu madroscia, co ilustruja stowa Ewangelii: ,,Céz
bowiem za korzy$¢ odniesie cztowiek, cho¢by caly $wiat zyskal, a na
swej duszy szkode ponidst? Albo co da czlowiek w zamian za swojg
dusze?” (Mt 16, 26-27)

W czasach, kiedy materializm jest bratem indywidualizmu, musi-
my nauczaé zycia we wspélnocie i postugi innym.

Jesli chodzi o polityke edukacyjng Unii Europejskiej, szkoly ka-
tolickie musza broni¢ si¢ przed instrumentalnym potraktowaniem
ich przez Uni¢ Europejska jako zrédia zyskéw. Jasno wyrazaja to,
wspotpracujac z Komisja Europejska w celu dokladnego okreslenia
naszej tozsamosci z naciskiem na czlowieka, do ktérego podchodzi si¢
holistycznie.

Zamiast poddawac si¢ tendencjom imitacyjnym (Homo mimesis),
konsumpcyjnym i indywidualistycznym czy fragmentacji spoteczen-
stwa, ktdre panuja w dzisiejszym $wiecie, nauczyciele szk6t katolickich
musza koncentrowaé si¢ na szkole jako wspélnocie stuzacej innym,
z odwolaniem do kultury chrzescijaniskie;.

B. Priorytet numer 2: utrzymywanie kontaktéw z biskupami od-
powiedzialnymi za szkoly katolickie.

— W roku 2003 Komitet zorganizowal pierwsze spotkanie z bisku-
pami w miejscowos$ci Bensberg (D), podejmujac temat: ,Misja szk6t

katolickich”. Na spotkaniu obecnych bylo 8 biskupéw.
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— W roku 2005 zorganizowano drugie spotkanie w Rzymie, po-
ruszajac temat: ,,Jak Kosciél moze wspieraé ksztaltowanie nauczycie-
li i kierownikéw duchowych w szkofach katolickich?” Na spotkaniu
obecnych bylo 16 biskupéw.

— W roku 2008 odbyto si¢ jeszcze jedno spotkanie z biskupami, na
ktdrym poruszono temat: ,,Szkoly katolickie w Europie”. Na spotka-
niu obecnych bylo 25 biskupéw.

C. Priorytet numer 3: ksztalttowanie dyrektoréw szkél.

Biorac pod uwagge fakt, ze wigkszo$¢ dyrektoréw — szczegélnie
w krajach Europy Zachodniej — stanowia ludzie $wieccy, podchodzi-
my powaznie do tematu ich rozwoju i ksztaltowania, szczegdlnie, ze
wigkszo$¢ rzadéw pragnie mie¢ do czynienia z menedzerami. Jak uni-
wersytety wywiazujg si¢ z obowiazku ksztaltowania oséb przygotowy-
wanych do wypelniania misji w szkotach katolickich? Co robimy, aby
przygotowa¢ ich do podjecia odpowiedzialnosci za postawione przed
nimi zadania edukacyjne? Jak podchodzimy do ich odpowiedzialnosci
za opieke duszpasterska? Zauwazylismy, ze w niektérych krajach euro-
pejskich wéréd naszych nauczycieli zmalata wiedza dotyczaca katolicy-
zmu. Powody, dla ktérych niektérzy dyrektorzy i rodzice opowiadaja
si¢ za szkotami katolickimi bywaja rézne. Dlatego konieczno$é¢ zain-
westowania w religijne wyksztalcenie ludzi §wieckich mianowanych
na dyrektoréw i nauczycieli jest tak wazna. Podczas gdy ksztaltowa-
nie nauczycieli moze mie¢ miejsce juz w diecezjach i kongregacjach,
ksztaltowanie dyrektoréw jest uznawane przez Komitet za priorytet.

Jaka nauka wyplywa z tego dla Polski? Wedlug mnie dyrektorzy
powinni by¢ obowiazkowo doksztalcani przed podjeciem swoich
obowiazkdw.

Po pierwsze, w sytuacji gdy spoleczeristwo jest coraz bardziej ze-

$wiecczone, ludzie zaczynaja mie¢ problemy, ktérych powodem jest
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brak wiedzy biblijnej. Dlatego poszerzanie wiedzy w tym temacie jest
tak wazne.

Podczas spotkania w Irlandii w 2006 r., instruktorzy z Irlandii,
Flandrii, Francji i Szkocji zdecydowali si¢ wykorzysta¢ w edukacji ni-

zej wymienione tematy:
1. podstawy ksztalcenia teologicznego;

2. przewodnictwo w rozwoju duchowym. Postrzegam duchowos¢
jako a) praktyke wiary w codziennym zyciu, b) jako relacj¢ z Bo-

giem i ¢) jako ,,nawrdcenie”, bedace konsekwencja tej relacji;

3. antropologia katolicka: antropologia otwarta na wymiar trans-

cendentny cztowieka;
4. filozofa przewodnictwa duchowego;
5. nauka podzialu obowiazkéw = wspdlne przewodnictwo;

6. badanie roli szkoly katolickiej jako integralnej cze¢sci spoteczno-

$ci koscielnej.

Uwazam, ze w przysztosci zaczniemy obserwowad sytuacje, w kté-
rych wiele szkét katolickich z Europy zachodniej zniknie z powodu
braku whasnej tozsamosci. Francja moze tu postuzy¢ jako chlubny przy-
ktad, gdyz az 200 z 8630 szkél katolickich zrezygnowalo z subwencji
europejskich, aby utrzymaé swa tozsamos¢. Oczywiscie pojawia si¢ tu
inny problem: tylko bardzo bogaci rodzice mogg sobie pozwoli¢ na taka
edukacje. A co z wolnoscig wyboru zabrang w tej sytuacji biednym?

Dlatego sugeruje, aby przyjrzeé si¢ religijnemu i duchowemu
ksztaltowaniu nauczycieli i dyrektoréw $wieckich.

Mam tutaj na mysli dobrze zorganizowane rozproszenie — w zalez-

nosci od polozenia geograficznego — miejsc, gdzie bedzie odbywac sig
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edukacja tych oséb. Takie ksztalcenie moze by¢ organizowane przez
Wydzialy Teologiczne na uniwersytetach, instytucje diecezjalne lub
zgromadzeniowe. Mozna by tam ksztalci¢ w zakresie podstaw teologii,
porady religijnej i rekoleke;ji.

Kolejnym obszarem do zagospodarowania w tym temacie jest uzy-
cie Internetu do oferowania edukacji elektronicznej, w sklad ktdrej
wchodzityby dostgpne droga elektroniczng dokumenty (tzn. doku-
menty Kongregacji do spraw Edukacji Katolickiej), komentarze na
aktualne tematy oraz teksty modlitw. Jako przyktad moze nam tutaj
stuzy¢ strona internetowa ,, Thomas” tworzona przez Katolicki Uniwer-
sytet w Leuven, w Belgii.

Nalezy réwniez pamigtaé o edukacji wsréd cztonkéw Zarzadu
w szkolach katolickich, ktérzy podejmuja decyzje o mianowaniu
dyrektoréw odpowiedzialnych za misj¢ Kosciola w szkole. Ich gltéw-
nym zalozeniem powinno by¢ utrzymanie tozsamosci szkoly, a nie
tworzenie ,rynku zbytu” dla okolicznej spotecznosci. Jednak samo
ksztalcenie teoretyczne to za malo. Potrzebne réwniez bedg porady
osobiste i obecno$¢, tak by poméc nauczycielom przewidzie¢ i poko-
na¢ codzienne problemy. Chcialbym zwréci¢ uwage na ten problem,
gdyz w dzisiejszym $wiecie chrze$cijanie musza podejmowaé osobiste
wybory; odwage do podejmowania takich wyboréw moze im da¢ je-
dynie glebokie wewngtrzne natchnienie. Dodatkowo, potrzebujemy
osobistej wnikliwosci, ktéra pomoze nam poglebi¢ wiare i stuzy¢

Kosciotowi i spotecznosci.
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Podsumowanie

Chciatbym podkresli¢, ze obchody dwudziestej rocznicy ponow-
nego powstania szkét katolickich w Europie Centralnej i Wschodniej,
a w szczegblnosci w Polsce, gdzie sa one najliczniejsze, jest dla nas
powodem do radosci i dumy.

Mam nadzieje, ze ich edukacja przez dawanie $wiadectwa bedzie
nadal trwala. Za §w. Dominikiem mozemy zada¢ pytanie: jak mozna
méwic¢ o Bogu bez rozmawiania z Bogiem? Moze wspélczesne szkoly
katolickie powinny gleboko zastanowi¢ si¢ nad stowami dominika-
néw wypowiedzianym przez Tomasza z Akwinu: Contemplari et Con-
templata aliis tradere (kontemplowaé i przekazywaé innym owoce
kontemplacji).

W tym duchu dzigckuje Bogu za Wasza 20-letnig nieustanng prace

tutaj w Polsce.



Prof. dr hab. Wojciech Roszkowski
PAN, Collegium Civitas

Rola edukacji historycznej
w wychowaniu mtodego pokolenia

1. Po co uczy¢ historii? Pytanie o sens uczenia si¢ historii zadaja
sobie czesto uczniowie znudzeni nieciekawie prowadzonymi lekcjami
historii w szkotach. Doro§li nie powinni ulega¢ podobnym watpliwo-
$ciom. Cale doswiadczenie cztowieka opiera si¢ na wiedzy o przesztosci
— swojej wlasnej, rodzinnej, lokalnej czy narodowej. Bez pamigci czto-
wiek sam nie wie kim jest. Znajomos¢ przesztosci jest wiec kluczowa
dla zrozumienia terazniejszoéci i przewidzenia przysztosci. Wazne jest
ile i jaka wiedzg historyczng posiadamy, a takze kto, w jakim duchu, w

jakim celu i w jaki sposdb ja przekazuje.

2. Podejscie polityczne i podejscie naukowe. Upolitycznienie hi-
storii jest faktem. Problem tylko w tym, w jakim celu polityk odnosi si¢
do historii. Chwytliwe hasto, ze politycy nie powinni glosowaé prawdy
historycznej jest w istocie niezwykle batamutne. Politycy glosuja nie
prawdg historyczna, lecz prawde o sobie samych, o swoim stosunku do
przesztoéci. Przez to za$ daja nosny przyklad ocen historycznych. Nie

wolno jednak myli¢ pojecia ,,prawdy” z pojeciem ,,oceny”.
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Politycy nie sa jednak na ogét najlepszymi nauczycielami historii.
W dzialaniu politycznym priorytetem jest bowiem skuteczne dziata-
nie. Prawda schodzi w tym dzialaniu na plan dalszy, a moze — cho¢
nie musi — w ogdle znikna¢ z pola widzenia. Polityczne podejscie do
historii dominuje jednak czgsto w popularnym rozumieniu historii.
Osoby, ktére neguja pojecie prawdy w historii, czyli zgodnosci opisu
z rzeczywisto$cig jako idealnego celu badan, sila rzeczy stawiajg si¢
w szeregach politykéw, ktérzy historie rozumiejg jako arsenat srodkéw
do walki politycznej. W tym sensie historia moze dzielic.

Cho¢ prawde o przesztosci mozna osiagnaé jedynie poprzez od-
tworzenie calych dziejéw i trudno sadzi¢, ze kto$ t¢ prawde w calosci
posiadl, to zawodowi historycy maja jednak metody zblizania si¢ do
prawdy historycznej, a w kazdym razie stawiania tez blizszych niz dal-
szych od tej prawdy. Po pierwsze, nalezy $cisle okresli¢ zjawisko. Po
drugie, trzeba zgromadzi¢ kompletny material dowodowy. Po trzecie,
nalezy precyzyjnie oceni¢ wagg i znaczenie poszczegdlnych wydarzen.
Po czwarte, nie mozna wyciaga¢ pochopnych wnioskéw typu pars pro
toto. Po piate, nalezy okresli¢ kryteria oceny wydarzeni. Po széste, nale-
zy uwzglednid szerszy kontekst wydarzen®. Po siédme wreszcie, nalezy
stosowal zasady logiki. Tego wszystkiego wlasnie nalezy takze uczyé
w szkole. Uczed nie moze wyjs¢ ze szkoly z zametem umystowym za-

wartym w sloganie ,kazdy ma swoja prawd¢”.

8 Ktos, kto tego unika, naraza si¢ na zarzut niesprawiedliwosci ocen. Por. np. Jan

Tomasz Gross, Strach. Antysemityzm w Polsce tuz po wojnie. Historia moralnej zapasci
(Krakéw: ,Znak”, 2006). Autor ten zréwnal na przyklad wywlaszczenie wynikajace
z wymordowania przez Niemcéw ludnosci zydowskiej z wywlaszczeniem po wypedze-
niu ludnoéci niemieckiej. Tamze, s. 86.
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Czy historia dzieli ludzi? Méwi si¢ dzi$ czesto, ze historia dzieli
ludzi. To fake: historia moze dzieli¢, moze taczy¢ lub mozemy staraé
si¢ ja eliminowa¢. To ostatnie rozwigzanie nie jest jednak w ogéle roz-
wiazaniem. Historii nie da si¢ bowiem uniknaé. Jesli bedziemy za-
niedbywa¢ ksztalcenie historyczne mlodego pokolenia, wytworzymy
prézni¢ ignorancji, w ktéra predko wpelzng glupstwa lub demony,
keére podzielg ludzi jeszcze bardziej. Podobnie niektérzy wspdlcze-
$ni politycy europejscy argumentuja, iz wspélng tozsamo$é europej-
ska najbezpieczniej bedzie uksztaltowaé poprzez budowe unijnych
instytucji ponadpanistwowych, ktére przyglusza narodowe egoizmy.
To zludne przekonanie. Prawdziwe Zrédla napigé, czy to w postaci
narodowych egoizméw i partykularnych intereséw, czy tez w postaci
zwyklego poczucia sprawiedliwosci, nie dadza si¢ w ten sposéb wy-
eliminowa¢. Operacja ich zagluszania przynosi odwrotne skutki. Ten
$wiat jest areng walki miedzy réznymi interesami i wyobrazeniami,
takze narodowymi. Bezpieczniej jest przyjac je do wiadomosci i staraé

si¢ je cywilizowad wedle zasady ,nie czyn drugiemu co tobie niemife”.

3. Historia — kapital narodowy. Miejsce paristwa lub narodu we
wspélnocie miedzynarodowej zalezy od réznych czynnikéw, takich jak
jego rozmiary, polozenie, liczba ludnosci, kultura, zasoby materialne
i wielu innych. Miedzy innymi miejsce to okresla takze rola w histo-
rii. Historiografia polska wyksztalcita kanony ocen dziejéw Polski. Na
przyktad na ogét zgadzamy sig, ze odzyskanie niepodleglosci po 1918
r. bylo sukcesem, ze w wojnie z Rosja Radziecka w latach 1918-1921
obronili$my nie tylko niepodleglo$¢ naszego kraju, ale takze ostonili-
$my Europ¢ od komunizmu, ze w 1939 r. Niemcy i ZSRR dokonaty
zbrojnego rozbioru Polski, a mocarstwa zachodnie nie wypelnily zobo-

wigzan sojuszniczych, ze II wojna $wiatowa byta dla Polski katastrofy
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demograficzng i gospodarcza oraz ze w Jalcie wepchnieto Polske w ob-
reb radzieckiej strefy wplywéw.

Wizja polskich dziejéw w XX wieku wyglada jednak zupetnie ina-
czej w podrecznikach réznych krajéw, nierzadko budzac zdumienie
lub wrecz oburzenie Polakéw. Zaskakuje nas i ztosci na przyklad stale
powtarzany stereotyp ,polskich obozéw koncentracyjnych”. Podobne
stereotypy sa wynikiem polityki historycznej paistw zaborczych lub
panistw trzecich, ktére w odpowiednim czasie uksztaltowaly specy-
ficzny kanon postrzegania Polski jako swoistej terra incognita, a takze
wynikiem ignorancji podszytej kompleksami wyzszosci. W opinii réz-
nych zachodnich medrkéw, ich ignorancja warta jest czgsto wigcej niz
nasza, polska wiedza.

Czy nam si¢ to podoba, czy nie, polityka historyczna jest faktem.
Wszystkie paristwa uprawiaja wlasna polityke historyczng. Problem
w tym, jakiej jest ona jakosci. Polityka historyczna Stalina i Hitlera
przyniosta straszliwe skutki, polityka historyczna Francji i Niemiec po
IT wojnie $wiatowej przyniosta za$ skutki pozytywne. Polityka histo-
ryczna jest miarg intencji pafistwa. Im dalsza jest ona od historycznej
prawdy, tym gorzej méwi ona o ambicjach i celach tego padstwa. Je-
$li wszystkie panistwa prowadza swoja polityke historyczng, a Niemcy
i Rosja sg ostatnio tego dobitnym przykladem, to abdykacja Polski
z polityki historycznej bylaby katastrofalnym bl¢dem. Problem wigc
nie w tym, czy mamy prowadzi¢ polityke historyczna, ale jak.

Jednym z gléwnych miejsc, gdzie mtody obywatel poznaje historig
swego kraju jest szkota. Daje ona niepowtarzalna szans¢ wpojenia okre-
$lonego zasobu wiedzy historycznej oraz uksztaltowania wlasciwych
miar i ocen wydarzeni historycznych po to, aby mlody Polak czy Polka

dysponowali swego rodzaju kapitalem dokonan przeszlych pokolen,
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a takze umieli racjonalnie uzywal wiedzy o ich doswiadczeniach
W swoim Zyciu.

Polska byla przez wiele dziesigcioleci nie tylko zniewolona i Zle za-
rzadzana, ale takze odcigta od $wiata, co potegowato polskie komplek-
sy krzywdy, niezrozumienia, kompleksy nizszosci i wyzszo$ci zarazem.
Mlode pokolenie polskiej inteligencji ma wigcej okazji do podrézy
i kontaktéw z obcymi i by¢ moze cho¢ cze$ciowo podleczy si¢ z bra-
ku réwnowagi miedzy zakompleksionym odrzucaniem polskosci oraz
histeryczng obrong przed kazdg krytyka. Polacy maja niejeden powodd
do narodowej dumy, cho¢ na ogét nie wiedza ile i jakie maja powody.
Warto sobie w koricu powiedzied, za co mamy si¢ ceni¢. Dysponujemy
bowiem na przyklad zaréwno zdolnoscia do improwizacji i adapta-
¢ji, jak i przywiazaniem do tradycji. Czy jednak wiemy, ktére mamy
stosowa¢ w danym momencie? Potrafimy by¢ solidarni w biedzie
i kompletnie niespéjni w zorganizowanym dzialaniu na dtuzsza mete.
W dzisiejszym $wiecie liczy si¢ nie tylko tradycja wielkich artystéw
i sita marzed o wolnosci, ale morale pracy i zdolno$¢ do wspédlnego

dzialania. Tego wszystkiego winni$my uczy¢ na lekcjach historii.

4. Stosunek Polakéw do historii. Wsrdd licznych watkéw debaty
o wejsciu Polski do Unii Europejskiej czesto wysuwano kwestie, czy nas
tam lubia. To emocjonalne podejscie do sprawy zagluszalo nawet kwestie
takie jak to, czy wejscie do Unii bedzie dla Polski korzystne. Zwrécita
na to uwagg ,,Rzeczpospolita”, opatrujac analiz¢ poparcia dla polskiego
akcesu w réznych krajach tytutem ,Polske troche lubig™. Z lubieniem
bywa réznie, ale najwazniejsze jest to, ze pytanie zadane w unijnym

sondazu nie dotyczylo sympatii do Polakéw, ale poparcia dla wejscia

% Jedrzej Bielecki, ,,Polske troche lubia”, Rzeczpospolita, 22 X 2002 r.

41



Polski i innych kandydatéw do Unii. Na poparcie dla rozszerzenia Unii
skfadalo si¢ jednak wiele innych czynnikéw niz zwykta sympatia do kan-
dydatéw, czynnikéw takich jak: obawa o spoisto$¢ Unii, koniecznos¢
dzielenia si¢ dotacjami czy miejscami pracy badz tez nadzieje na wigksza
stabilno$¢ na Starym Kontynencie. Wazne bylo i jest wiec nie tyle to,
czy Polska jest lubiana, ale to, czy jest znana i czy jest postrzegana jako
partner atrakcyjny, wiarygodny i godny szacunku.

W ogéle czgste zastanawianie sig, czy nas, Polakéw, gdzies lubig
méwi wiele o nas samych. Z narodami jest trochg¢ jak z ludZmi, ktérzy
si¢ na te narody skfadaja. Emocjonalne I¢ki przed odrzuceniem sg cha-
rakterystyczne dla oséb, ktéra maja niska samooceng. Osoby takie po-
trafia robi¢ wiele, by na siebie zwrdci¢ uwagg, staraja si¢ przypodobac
lub okazujg innym prowokacyjne lekcewazenie, bo w glebi serca sadza,
ze ich warto$¢ zalezy od tego, czy kto§ je lubi czy nie, a nawet czy je
zauwaza czy nie. Problem jednak w tym, czy my si¢ sami lubimy i za co
mamy si¢ lubi¢, a przede wszystkim, czy sami siebie rozumiemy. Zbyt
czgsto autentyczne powody do narodowej dumy umiemy zaghluszy¢
w tromtadracji lub utopi¢ w zawisci, a samokrytyke doprowadzamy
albo do karykaturalnej skrajnosci albo reagujemy na nia histerycznie
jak na atak wroga.

Pamie¢ historyczna wspélczesnych Polakéw wydaje si¢ powaznie
zmacona. Jest ona uksztaltowana pod wplywem tradycji niepodleglo-
$ciowej, ale takze, nadal w sporej mierze, po wplywem nauki w ko-
munistycznej szkole. W najmlodszym pokoleniu wynika ona réwniez
z do$wiadczenia transformacji. Szkota PRL zaklamywala nasza historie
na rézne sposoby, a zycie w tym systemie zdeformowalo takze pamieé
wlasna i kryteria ocen przeszlosci. W ocenach historii nie idzie o to, czy

racj¢ miata 7Zle zdefiniowana ,lewica” czy ,prawica’, jak tego chea post-
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komunisci, lecz o kryteria nadrzedne — niepodleglos¢, praworzadnosé
i samorzadno$é.

Przyczyn zaburzenia pamieci jest wéréd dzisiejszych Polakéw wiele.
Po pierwsze, podwéjne standardy myslenia z czaséw PRL powoduja,
ze nadal wielu z nas wierzy, ze Powstanie Warszawskie mialo gtéwnie
antysowiecki charakter, ze podziemie niepodleglosciowe po wojnie to
byly oddzialy ,reakcji” oraz ze gospodarka PRL rozwijala si¢ szybciej
niz gospodarki ,kapitalistyczne”, choé¢ w efekcie tego rozwoju pozo-
staliémy za nimi w tyle. Mamy sporo ofiarnych nauczycieli historii,
ktérzy umiejg z niej zrobi¢ prawdziwa magistra vitae. Niestety, cze$é
nauczycieli powtarza nieco tylko ods$wiezone slogany, twierdzac przy
tym, ze jest wiele prawd o przesztodci, ,lewicowych” i ,prawicowych”.
Ugruntowuje to relatywizm, zaréwno w nauce historii, jak i w nauce
zycia. Druga przyczyng jest staba wiedza §wiadkéw historii PRL o isto-
cie jej systemu. Wowczas poznawano go w praktyce, ale na ogét nie
potrafiono go opisa¢ ani zanalizowal.

W szkole czy na uczelniach nikt nie wykladal sprzecznosci i nie-
dorzecznosci systemu opartego na uszczgsliwianiu ludzi sita. Trzecia
przyczyna to che¢é zapomnienia upokorzen i pragnienie rekompensaty.
Po czwarte, duzg role¢ odgrywaja warunki zycia w transformujacej sig
Polsce. Nacisk probleméw biezacych, atakujace zewszad reklamy kon-
sumpcji, a wigc zycia ,,tu i teraz”, nie zostawiaja czasu i ochoty na przy-
pominanie sobie jak bylo dawniej. Wszystkich, ktérzy twierdza, ze nie
maja pieniedzy na zakup ksigzek historycznych nalezy jednak zapytaé,
ile wydaja na kolorowe magazyny o niczym, na papierosy lub wédke.
Po piate, wielu ludziom wydaje si¢, ze dawniej byto lepiej, bo byli
miodsi. Te i inne przyczyny powoduja, ze Polacy stabo orientuja si¢
w historii najnowszej, a jest to wiedza wazna dla ksztaltowania spote-

czefistwa obywatelskiego. Bez jasno sprecyzowanych kryteriéw oceny

43



dziejéw najnowszych nie potrafimy tez oceni¢ tego, co bylo wazne
i pozytywne, a co godne nagany w historii dawniejszej.

Dyskusje nad polskoscig zamykajg si¢ najcze¢sciej w kregu neu-
rotycznych odgloséw tromtadracji lub narodowego wstydu. Przy-
pomnijmy casus wystawy Expo 2000 w Hanowerze. Spér wywolaly
ataki skierowane przeciw organizatorom ekspozycji, ktérych z géry
wy$miano za wigzanie tradycji husarskiej i kopernikowskiej z zubrami,
bobrami z Puszczy Bialowieskiej oraz mottem Zbigniewa Herberta
(,badz wierny — idz”)'°. Wygladalo na to, ze wlasciwie czego by si¢ nie
dotkna¢ w naszej tradycji i wspdczesnosci, to grozi katastrofa w opi-
nii zagranicy. Husaria to symbol zapéznienia i potwierdzenie opinii
o Polnische Wirtschaft, bo przeciez skrzydta utrudnialy rycerzom na-
tarcie, jakakolwiek wzmianka o trunkach — kleska, bo wiadomo, ze
we Francji méwi si¢ ,,pijany jak Polak”, zarty — niedobrze, bo w Ame-
ryce s przeciez ,Polish jokes”, ,Solidarno$¢” na pewno si¢ skojarzy
ze strajkami, a te odstreczg obcy kapital, ludowe stroje — murowana
porazka, bo natychmiast przypomng o prymitywnych demonstrantach
blokujacych drogi, bobrowe zeremie — to jawne kfamstwo, bo Polska
ma opini¢ zatrutego §rodowiska. Tymczasem ekspozycja, w ktérej Ko-
pernik i Wolszczan, husaria, kopalnia soli w Wieliczce i zubry potaczo-
ne z prapremiera ,Kantaty o $wictym Wojciechu” Henryka Mikotaja

Géreckiego, porzadng oprawg elektroniczng oraz mottem o wierno-

10 Adam Krzeminski z typows dla ,,modernizacyjnej” lewicy swada negowal sens od-
wolywania si¢ do historii méwiac o ,maceniu umystéw” przez ,duchy przeszlosci”,
stwierdzal, ze ,trudno o bardziej jalowy pomysl” niz przypominanie husarii, zestawiat
wierno$¢ z wiersza Herberta z wiernoécig Waffen SS, a w koncu jako najwicksze doko-
nanie polskiej wspdlczesnosci wymienit Okragly St6t. Z tekstu Krzeminskiego prze-
bijaly obawy, ze Polska ze swa tradycja nie jest ,kompatybilna” z Europa, ze w ogdle
nie bardzo si¢ ma czym pochwali¢, a jesli juz, to sa to rzeczy, ktdre nikogo dzi§ nie
interesujg lub budzg jak najgorsze skojarzenia. Adam Krzeminski, ,,Jaki znak twoj?”,
Rzeczpospolita, 19/20 11 2000 r.
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§ci, odniosta ogromny sukces. Wedle klasyfikacji studentéw socjolo-
gii z Berlina na 177 krajéw pawilon polski znalazt si¢ na czwartym
miejscu pod wzgledem atrakcyjnoscei i frekwencji. Codziennie goscito
w nim kilkanascie tysiecy oséb, z ktérych ponad 80% zadeklarowato
che¢¢ przyjazdu do Polski. Dzieri Polski zyskal najwyzsza oceng orga-
nizatoréw Expo'!. Okazalo sie, ze bez akcentéw politycznych (,Soli-
darnos$¢” i Okragly St6}) oraz bez podpierania si¢ autorytetem papieza
Jana Pawla II mozna pokaza¢ Polske jako kraj ciekawy zaréwno pod

wzgledem historii, jak i wspdtczesnosci.

5. Jaka polityka historyczna? Zanim podejmiemy polityke histo-
ryczna w aspekcie miedzynarodowym, musimy si¢ wigc sami zgodzié, co
jest w samej Polsce warte obrony, a co nalezaloby przezwyciezy¢. Nie-
stety, stale napotykamy obsesyjne ,odbrazawianie” narodowej historii
i bicie si¢ w piersi za niepopelnione grzechy. Szkodliwa jest przesadna
idealizacja naszej przesztosci, ale tak samo szkodliwe jest jej zatruwanie
glupimi pretensjami. W debacie na temat polityki historycznej poja-
wiaja si¢ czasem glosy przestrzegajace przed narodowa tromtadracja.
Charakterystyczny dla takich gloséw byl swego czasu artykut Janusza
Majcherka'?. Autor ten wylat jednak dziecko z kapiela. Nie chodzi bo-
wiem przeciez o wyolbrzymianie polskich zastug ani o tani, zasciankowy
szowinizm. Obawy polskich elit przed rozbuchaniem nacjonalizmu sg
takze przesadzone. Historii trzeba uczy¢ w imi¢ interesu narodowego.

Chyba ze interes narodowy traktuje si¢ jako chorobg¢ prawicy'.

" Polski sukces”, Rzeczpospolita, 20 VII 2000 r.
12 Janusz Majcherek, ,,Putapki polityki historycznej”, Rzeczpospolita, 14 IX 2004 r.

13 Por. kuriozalny zal Stawomira Sierakowskiego: ,,nikogo nie sta¢ juz na to, by prze-
ciwstawi¢ si¢ wysuwanemu przez prawice imperatywowi obrony narodowego interesu”,
Stawomir Sierakowski, ,,Nowa historia, czy stara histeria?”, Rzeczpospolita, 22 IX 2004 r.
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Polityka historyczna ma wymiar miedzynarodowy i krajowy.
W wymiarze miedzynarodowym ma ona na celu umocnienie pozycji
parnistwa przez ugruntowanie wiedzy o nim oraz przekonanie o jego
sile i wiarygodnosci. Warunki, w ktérych Polska odzyskata wolnos¢,
nie s tak idealne, jak sadza niektérzy. Odklamywanie szkodliwych
dla Polski mitéw jest naszym obowiazkiem. Jesli go zaniedbamy, nie
wiadomo kto i za co kaze nam, Polakom, jeszcze odpowiada¢ i jaka
ceng za to zaplacimy. Niezaleznie od do§¢ brutalnej gry intereséw mie-
dzynarodowych oraz nieprzyjaznej czesto Polsce polityce historyczne;j
— szczeg6lnie drastycznej w postaci powrotu do stalinowskiej wizji
historii w Rosji — dominujace standardy kultury masowej w $wiecie
wydaja si¢ czgsto zagrazaé zdrowemu rozwojowi spotecznemu. Nie-
mniej zamykanie si¢ w sobie niewiele pomoze. Polska nadal stoi przed
duzymi wyzwaniami zewnetrznymi.

W wymiarze krajowym polityka historyczna to promowanie ba-
dari naukowych, popularyzacji wiedzy historycznej, gtéwnie poprzez
media, a przede wszystkim — nauczanie historii w szkotach. Nieste-
ty, mimo ilo$ciowego przetomu w dziedzinie szkolnictwa, Polska nie
przezyla jeszcze po 1989 r. przetomu jakosciowego.

Czy przecigtny Polak wie o historii swego kraju i $wiata tyle, co
przeci¢tny Belg, Fin, Szwed, Wegier czy Austriak? Trudno to ocenié.
Wazne jest jednak to, ze wiedza ta jest nam potrzebna. Poniewaz Pol-
ska jest w opinii zewnetrznej krajem znacznie mniejszym niz naprawde
jest, wiedza ta jest warunkiem umocnienia naszej pozycji w $wiecie.
Mamy jednak dzi$ do czynienia z pewnym kryzysem zainteresowania
historia, zwlaszcza w opinii elity intelektualnej i politycznej. W rezul-

tacie od dziesigciu lat tnie si¢ programy nauczania historii w szkotach.
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6. Nowy program szkolny. Nowe podstawy programowe naucza-
nia historii w szkolach, wprowadzone na mocy rozporzadzenia Mini-
stra Edukacji Narodowej z dnia 23 XII 2008 r.", wywoluja mocno
mieszane uczucia.

Sama zawarto$¢ merytoryczna programéw nasuwa hieco uwag.
W podstawie programowej dla szkét podstawowych zwraca uwage
brak wyjasnienia przyczyn upadku I Rzeczpospolitej oraz oméwienia
osiagnie¢ i trudnosci II Rzeczpospolitej. Mozna si¢ tez zastanawiaé,
czy jednak uczen szkoly podstawowej nie powinien poznaé choc¢by
w zarysie elementéw historii powszechnej.

Uwag takich do podstaw programowych dla szkét ponadpodsta-
wowych mozna zglosi¢ wigcej. III etap edukacyjny zawiera jednolity
program nauczania, podczas gdy etap IV dzieli si¢ na zakres podsta-
wowy i zakres rozszerzony. W rezultacie okres do I wojny $wiatowej
ma by¢ omawiany w spos6b jednolity, a okres po I wojnie $wiatowe;j
ma dwa zakresy programowe. Nie jest jednak jasne, na ktére klasy
przypada III, a na ktére — IV etap edukacyjny. Obraz programu dodat-
kowo zaciemnia potraktowanie zakresu rozszerzonego jako IV etapu
edukacji. Czy nie lepiej byto przypisa¢ poszczegdlne czgsci programu
do poszczegélnych klas?

Na III etapie edukacyjnym brak na przyklad wzmianki o powstaniu
rolnictwa, rzemiosta i handlu w wyniku dwéch pierwszych, wielkich
srewolucji” spoteczno-ekonomicznych: neolitycznej i miejskiej (pkt
1). Na pozytywne podkreslenie zastuguje wprowadzenie wiedzy o Bi-
zancjum (pke 10). Nie ma natomiast informacji o ustroju politycznym

pafistw zaborczych, a tylko o ich reformach (pkt 23). Przy oméwieniu

4" Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 XII 2008 r., Dz. U.R.P
2009, nr 4, poz. 17.
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rewolucji francuskiej (pkt 28) nalezy ucznia nauczy¢ umiejetnosci
oceny wplywu umowy spolecznej na pdzniejsze ustroje polityczne
i rozwdj spoleczefistw. Analiza ideologii XIX-wiecznych (pkt 30) nie
obejmuje chrzeécijaniskiej nauki spoteczne;j. Jesli od ucznia mamy wy-
magaé umiejetnosci wskazania przyczyn i specyfiki dziatad wojennych
podczas I wojny $wiatowej (pkt 37), to musimy tez wyegzekwowac od
niego znajomos¢ przebiegu tych dziatar.

IV etap edukacyjny rozpoczyna si¢ od konsekwencji I wojny $wia-
towej. W zakresie podstawowym od ucznia nie wymaga si¢ znajomosci
przebiegu wojny polsko-bolszewickiej (czy nie byta ona w istocie woj-
na polsko-rosyjska?) ani znajomos$ci mechanizmu inflacji (pkt 2). Jak
wigc ma on oceni¢ nastgpstwa tej wojny oraz znaczenie reformy Grab-
skiego? Charakterystyka polityki zagranicznej II RP (pkt 5) nie jest
mozliwa bez poznania polozenia mi¢dzynarodowego Polski, a uczeri
moze nie dostrzec zwigzku miedzy ,nastgpstwami wojny” i ewolucja
systeméw politycznych w Europie z jednej strony, a sytuacjg miedzy-
narodowg Polski. W pkt 7 brakuje informacji o wojnie obronnej Pol-
ski w 1939 r. Trzeba by wyraznie podkresli¢, ze Polska byla cztonkiem
swoistej I koalicji antyhitlerowskiej (1939-1941).

Wedle autoréw podstaw programowych cele ksztalcenia w obydwu
zakresach sg jednakowe. Skad wigc réznice w glebokosci ujecia ma-
teriatu historycznego? Poszczegdlne tematy programu rozszerzonego
sformufowane s3 w sposéb analityczny. Pytanie jednak, czy uczen po-
siadt na weze$niejszych etapach nauki dostateczng wiedze faktograficz-
na, by takie analizy przeprowadzaé. Wydaje si¢ niezbedne powtérzenie
tego materiatu takze od strony faktograficzne;j.

Zakres rozszerzony programu nie obejmuje, w przeciwieistwie do
programu dla szkét podstawowych, tematu ,narodziny chrzescijan-

stwa’, a tylko ,zmiany w polozeniu religii chrzescijaniskiej w pafstwie
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rzymskim” (pkt 1.4). W tym kontekscie dziwi szerokie potraktowanie
cywilizacji islamskiej (pkt II.1). Omdwienie ideologii XIX wiecznych
(pke IV.3) nie obejmuje chrzescijaniskiej nauki spolecznej. W czeéci
programu dotyczacej okresu po II wojnie $wiatowej (pkt V.9) od ucznia
nie wymaga si¢ ogélnej cho¢by wiedzy o fenomenie gospodarki japoni-
skiej i koreariskiej. Nie ma tez wzmianki o Indiach. Uczen nie dowie
si¢ tez o charakterze chifskiej rewolucji komunistycznej, bez czego
nie zrozumie trwalosci jej skutkéw (pkt V.11). Nie bardzo wiadomo,
jak autorzy programu rozumiejg ,proces uniezalezniania si¢ pafstw
satelickich od ZSRR” (pkt V.12) Czyzby uczed mial dopatrywaé si¢
$ladéw tego procesu w latach 1956-89? To chyba przesada.

Najwazniejsze jest jednak w rozporzadzeniu ministerialnym to, ze
nie wskazuje ono w ogéle, w jakim wymiarze czasowym ma by¢ reali-
zowany oméwiony program. Jest on do$¢ obfity, a skadinad wiadomo,
ze ilo$¢ lekgji historii w ciggu tygodnia ma by¢ obcigta. Jak wigc ma
nauczyciel zrealizowad ten program? Efektem utrzymania do$¢ ambit-
nego programu przy zmniejszonej liczbie godzin lekcyjnych moze by¢
tylko zaniedbywanie wielu waznych tematéw i braki w wyksztalceniu
historycznym mlodego pokolenia. Czy o to chodzilo autorom reformy
programowe;j?

Nauczanie historii nie jest celem samym w sobie. Stuzy ono wy-
chowywaniu lepszych obywateli i poprawie narodowego bytu. To na
materiale historycznym uczen, czyli przyszly obywatel, poznaje zja-
wiska spoleczne, gospodarcze i polityczne, a takie moze nauczy¢ si¢
racjonalnej oceny tych zjawisk i umiejetno$ci podejmowania optymal-
nych decyzji wyborczych. Zeby polityka historyczna, a w tym gtéwnie
szkolne nauczanie historii, byta skuteczna, musi za nig sta¢ silne prze-
konanie rzadzacych, jak i rzadzonych, ze warto ksztaltowaé pozytywne

wzorce zachowan obywateli. Z tym mamy problem, bowiem na ogét
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sami si¢ nie cenimy, a pamigcia historyczna postugujemy si¢ czasem
jak politycznym cepem. Co gorsza, bardzo czgsto nie doceniamy zna-
czenia nauki historii w szkotach. Ci, ktérzy chca ogranicza¢ szkolne

programy historii, dzialajg jednak dlugofalowo na szkode¢ kraju.



Bp Andrzej Siemieniewski
Biskup Pomocniczy Archidiecezji Wroclawskiej

Mito$¢ w prawdzie:
praktyka szkoty katolickiej

Bylko prawdziwa milosé wychowuje

»Aby wychowywad, trzeba wiedzied,
kim jest osoba ludzka, znac jej nature’.

(Caritas in veritate, 61).
1. Caritas et veritas: §wiatlo Pisma Swictego

Wydana 29 czerwca 2009 roku encyklika papieza Benedykta XVI
Caritas in veritate (Mitos¢ w prawdzie) porusza bardzo liczne aspekty.
Wiele napisano juz o jej odniesieniu do spotecznych i gospodarczych
realiéw dzisiejszego $wiata. Tu jednak chcemy zwréci¢ uwage bardziej
na watek edukacyjny i formacyjny, zgodny z naszym tematem: Mifos¢
w prawdzie: praktyka szkoty katolickiej. Chol zapewne nie jest to watek
w encyklice pierwszoplanowy, jednak tez jest istotny i wydaje si¢ rze-

cza wazna, aby go wydoby¢ i podkreslic.
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Nasza lekture encykliki zacznijmy jednak nietypowo: nie od same-
go papieskiego tekstu, ale od przypomnienia tresci pewnego rozdziatu
z Ewangelii. Dlaczego? Mam nadzieje, ze ujawni si¢ w ten sposéb pew-

na stara i dobra zasada Kosciola katolickiego:

,Biskupi rzymscy [...] jasno okreslali obowiazujaca nauke, kt6-
ra z pomoca Boza uznali za zgodng z Pismem $wictym i z apo-

stolska Tradycja.

Nastepcom Piotra Duch Swiety zostat obiecany nie po to, aby
na podstawie Jego objawienia ogtaszali nowq nauke, lecz aby przy
Jego pomocy swigcie zachowywali i wiernie wyjasniali Objawienie

otrzymane przez Apostotéw, czyli depozyt wiary”" .

Tak pouczal sto czterdziesci lat temu pierwszy Sobér Watykariski.
Idac za tg intuicja, w ramach przygotowania do czytania papieskiego
tekstu zajrzymy najpierw do ésmego rozdzialu Ewangelii $w. Jana.

Oto, jak czytamy, ,Jezus o brzasku zjawit si¢ w $wiatyni” (J 8, 1)
a ,wéwczas przyprowadzili do Niego kobiete, ktéra pochwycono na
cudzotéstwie [i] powiedzieli do Niego: «Nauczycielu, [...] Mojzesz
nakazal nam takie kamienowa¢” (por. J 8, 3-4).

Céz uczynit wtedy Jezus? ,Nachyliwszy si¢ pisat palcem po ziemi”,
potem zas$ ,rzekl do nich: «Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy
rzuci na nia kamien»”.

Kiedy za$ ,wszyscy jeden po drugim zacz¢li odchodzi¢” i, pozostat
tylko Jezus i kobieta, stojaca na $rodku”, wowczas ,Jezus rzekl do niej:
«[...] Ja ciebie nie potgpiam. — IdZ, a od tej chwili juz nie grzesz!»”
(J 8, 8-11).

5 Pierwszy Sob6r Watykariski, sesja IV (18 VII 1870), Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus; Breviarium fidei, Poznai 2007, 671-672.
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Na oczach czytelnika Ewangelii dokonalo si¢ uwolnienie cztowieka
z podwdjnych kajdan: najpierw z bardziej rzucajacej si¢ w oczy ze-
wnetrznej niewoli ludzkiego potepienia gotowego nawet zabié; a po-
tem — z trudniej dostrzegalnej wewnetrznej niewoli grzechu.

Motywem uwolnienia jest mito$¢: Jezus mituje grzesznice.

Narze¢dziem uwolnienia jest prawda: Jezus nazywa czyn grzesznicy
grzechem, co jest przeciez zgodne z prawda; ale tym samym mianem
nazywa réwniez stan serca oskarzycieli. Milos¢ postuzyla si¢ prawda.
Przed naszymi oczami odmalowane zostalo jak uwalniajaco dziata mi-
t0s¢ w prawdzie: a wigc wlasnie caritas in veritate.

Stalo si¢ to, jak zauwaza Ewangelista, o $wicie (J 8, 1): dla grzesz-
nicy wzeszlo przeciez Slorice, ,by zajasnie¢ tym, co w mroku i cieniu
$mierci mieszkajg” (Lk 1, 78-79). Jezus uwalnia grzesznicg podwojnym
sfowem: najpierw stowem milosci: ,IdZ”, potem za$§ — stowem praw-
dy: ,o0d tej chwili juz nie grzesz”. Zaraz potem wyjasnia, ze wezwanie
,1dZ!” oznacza ,,IdZ za Mng’, gdyz: «Kto idzie za Mna, [...] bedzie miat
$wiatlo zycia»”, a ,Ja jestem $wiatloscia $wiata” (J 8, 12). Podsumowu-
jac: skoro zostata§ wyzwolona przez mitos¢, to idZ w prawdzie.

Dlaczego Jezus nie przytaczyt si¢ do oskarzycieli i nie wzigt do reki
kamienia? Przeciez w pewnym sensie oskarzyciele mieli racje, w pewnym
sensie mowili prawdg? Dlaczego jednak zdystansowal si¢ od nich? Gdyz
byloby to gloszeniem prawdy o grzesznym czlowieku, ale bez mitosci.

A dlaczego Jezus nie poprzestal na odcigciu si¢ od oskarzycieli, od
ich oceny postgpku oskarzonej? Dlaczego nie powiedzial, ze w gruncie
rzeczy wszystko jedno, co kto robi, ze to prywatne i osobiste sprawy?

Gdyz byloby to gloszeniem milosci bez prawdy.
Jezus czyni mito$é: méwiac ,,Niewiasto, idZ wolna”.

Jezus glosi prawde: méwiac ,zgrzeszylas”.
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Jezus glosi prawde i czyni mito$é: ,Poznacie prawdg, a prawda

was wyzwoli” (] 8,32).

Niewiasto, to prawda, ze zgrzeszytas, ale prawda ci¢ wyzwolita:

idZ wolna, nie potepiam cig.

Czowieku, jeste$ grzesznikiem, ale odpuszczajg ci si¢ twoje

grzechy.

Chrzescijaninie, poznaj wymagajaca prawde (veritas) o sobie

samym, a dos$wiadczysz milosci (caritas).

To nieco obszerniejsze biblijne wprowadzenie za pomoca fragmen-
tu Ewangelii niech otworzy nam $wiat encykliki papieza Benedykta.
Bylo potrzebne, wszak ,nastepcom Piotra Duch Swiety zostal obie-
cany nie po to, aby na podstawie Jego objawienia ogtaszali nowq nauke,
lecz aby przy Jego pomocy swigcie zachowywali i wiernie wyjasniali Ob-
Jawienie otrzymane przez Apostotdw”. Teraz lepiej rozumiemy, dlacze-
go w swojej encyklice papiez Benedykt napisal: ,Bez prawdy milos¢
konczy si¢ na sentymentalizmie” (Caritas in veritate, 3). Teraz wiemy,
skad wziely si¢ tam stowa: ,,Chrzescijafistwo mitoéci bez prawdy moz-

na fatwo zamieni¢ na magazyn dobrych uczu¢” (Caritas in veritate, 4).

2. ,,Poznacie prawde”: veritas czlowieka

»Kosciét ma misje prawdy do spelnienia [...]. Wierno$¢ cztowieko-
wi wymaga wiernosci prawdzie, ktéra jako jedyna gwarantuje wolnosé
(por. J 8, 32) i mozliwo$¢ integralnego rozwoju ludzkiego” (Caritas in
veritate, 9). Chrze$cijanie sg postani do $wiata, sa ludZzmi z misja. Jakze

waznym elementem tej misji jest prawda, ktéra nie od nas pochodzi,
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lecz jest z wysoka: ,,aby z Boga byta owa przeogromna moc, a nie z nas”
(2 Kor 4,7).

W papieskiej encyklice warto doszuka¢ si¢ podstawowych elemen-
téw prawdy o cztowieku, ktéra determinuje metody i tresci formacji.
Jest to najpierw podniosta prawda o czlowieku stworzonym na obraz

Bozy, potem za$ bardzo trudna prawda o czlowieku sklonnym do zla.

a) na obraz Bozy

Biblijna wizja czlowieka nie jest czym$ oboj¢tnym dla projektu
edukacyjno-formacyjnego. Jest raczej fundamentem, na ktérym spo-

czywa caly gmach chrzeécijariskiego zamystu formowania czowieka:

»Wiele zalezy od systemu moralnego, do ktérego czyni si¢ od-
niesienie. W tym zakresie nauka spoteczna Kosciota wnosi swoj
specyficzny wklad, ktérego podstawg jest stworzenie cztowieka
«na obraz Bozy» (Rdz 1, 27). Z tego wynika nienaruszalna god-
no$¢ osoby ludzkiej, jak réwniez transcendentna warto$¢ natu-

ralnych norm moralnych” (Caritas in veritate, 45).

Papiez przypomina nam, ze nie wystarczy emocjonalnie zapewnia¢
o tym, jak wielka godnoscig cieszy si¢ cztowiek. Z naszej strony zauwaz-
my: hasto ,czlowiek: to brzmi dumnie” sformulowane zostalo przez
piewce najwickszego systemu pracy niewolniczej dwudziestego wieku.
Obok hasel potrzebne nam jest wigc jeszcze ich nienaruszalne uzasad-

nienie. Oto, jakie uzasadnienie podsuwa nam tekst Caritas in veritate:

,Czlowiek nie jest zagubionym atomem w przypadkowym
wszechswiecie, ale jest stworzeniem Boga, ktére zechcial On

obdarzy¢ dusza niesmiertelna i ktére umitowal od poczatku.
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Gdyby cztowiek byt tylko owocem przypadku lub konieczno-
$ci, albo gdyby musial ograniczy¢ swoje aspiracje do waskiego
horyzontu sytuacji, w ktérych zyje, gdyby wszystko bylo tylko
historig i kultura, a cztowiek nie miat natury przeznaczonej do
przekraczania samej siebie w zyciu nadprzyrodzonym, mozna
by méwi¢ o wzroscie lub ewolucji, ale nie o rozwoju” (Caritas

in veritate, 29).

Fundamentem godnosci osoby ludzkiej jest pelne mitosci spojrze-
nie Boga, ktére spoczywa na kazdym czlowieku. Normy moralne czer-
pig swoj niewzruszony charakter od Bozego Prawodawcy. Czlowiek
potrzebuje podwdjnego uwolnienia: zaréwno od zewngtrznej opresji
oskarzycieli i tyrandw, jak i wewnetrznego wyzwolenia od niewoli,

ktéra nosi sam w swoim sercu.

»Kazdy znajduje swoje dobro, podejmujac plan, ktéry Bég ma
wobec niego, by w pelni go urzeczywistni¢: w tym bowiem pla-
nie znajduje swoja prawde, a przyjmujac ja staje si¢ wolny (por.
J 8, 22)” (Caritas in veritate, 1).

b) zraniony grzechem

W tym miejscu czas na uwypuklenie drugiego watku objawionej
prawdy antropologicznej. Cztowiek to nie tylko duma i chwata. To takze
stabo$¢ i zto. Dotyczy to nie tylko jakich$ abstrakcyjnych innych. Dotyczy
to takze i mnie. Nie mozna projektowaé przysztosci, zapominajac o tej
trudnej prawdzie, gdyz byloby to budowaniem na piasku, jak to zreszta

mialo wielokrotnie miejsce w przesztosci, a i dzisiaj ciagle si¢ zdarza.

»Madro$¢ Kosciota zawsze sugerowala, ze nalezy bra¢ pod uwa-
ge grzech pierworodny takze w interpretacji faktéw spolecznych

i budowie spoleczeristwa: «Nieuwzglednianie tego, ze cztowiek
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ma nature¢ zraniong, skfonna do zla, jest powodem wielkich ble-
déw w dziedzinie wychowania, polityki, dziatalnosci spotecznej

i obyczajéw»” (Caritas in veritate, 34).

Jakkolwiek wznio$le brzmialyby hasta wywyzszajace ludzka nature
i oglaszajace doskonalos¢ cztowieka, sg po prostu catkiem nierealistycz-
ne, nieprawdziwe. ,,Czlowiek cztowiekowi bogiem” — oglaszal dumnie
Feuerbach sto pigc¢dziesiat lat temu. Z nierealistycznym optymizmem
zapewnial, ze wzajemna milo$¢ wszystkich ludzi jest na wyciagnigcie
reki. Trzeba tylko zlikwidowa¢ iluzje chrzescijaristwa, a szczgscie moje
i szczgscie blizniego bezproblemowo dopelnia si¢ wzajemnie. Tymcza-

sem za$, jak przypomina papiez Benedykt:

»Przekonanie cztowieka, ze jest samowystarczalny i ze potrafi
usunaé zfo obecne w historii jedynie poprzez swoje dzialania,
doprowadzito go do widzenia szczgscia i zbawienia [jedynie]
w [doczesnych] formach dobrobytu materialnego i dzialania

spotecznego” (Caritas in veritate, 34).

Brak realizmu w przesadnym optymizmie nie jest zaleta. Prowadzi
do iluzji. A iluzja jest droga do nieszczg$cia. Tu przyda nam si¢ frag-
ment z poprzedniej encykliki papieza Benedykta. Przypomniat ztu-
dzenia Karola Marksa, ktdry zakladal, ze ,wraz z pozbawieniem klasy
panujacej débr, z upadkiem wladzy politycznej i uspolecznieniem
srodkéw produkeji zrealizuje si¢ Nowe Jeruzalem. Odtad wszystko
samo mialo si¢ toczy¢ stuszng droga, poniewaz wszystko miato naleze¢
do wszystkich, a wszyscy mieli chcie¢ dla siebie nawzajem dobra” (Spe

salvi, 21). Tymczasem dos$wiadczenie pokazato co$ innego:

,Postep: na pewno ofiaruje nowe mozliwosci dobra, ale tez
otwiera przepastne mozliwosci zta — mozliwosci, ktére weze-

$niej nie istnialy. Wszyscy stali$my si¢ $wiadkami, jak postep w
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niewlasciwych rekach moze staé sie, i stal sie fakeycznie, strasz-
liwym postepem na drodze zta. Jesli wraz z postgpem technicz-
nym nie dokonuje si¢ postep w formacji etycznej czlowieka, we
wzrastaniu czlowieka wewnetrznego (por. Rz 7, 22; 2 Kor 4,
16), wéwczas nie jest on postgpem, ale zagrozeniem dla czlo-

wicka i dla $wiata” (Spe Salvi, 22).

3. Milo$¢ ,,wspétweseli si¢ z prawda”: caritas Boga

Skoro tak majg si¢ sprawy, wypada nam przyjrze¢ si¢ drugiemu z
podstawowych poje¢ nowej encykliki, a mianowicie mitosci. Nie jest
ona czym$ odrebnym czy oddzielonym od prawdy, skoro encyklika
przypomina nam stowa $w. Pawla: milo$¢ ,,wspétweseli si¢ z prawdy”
(1 Kor 13,06).

Wspomniana tu mito$¢ to nie bezsilny sentyment, ale raczej moc,

najwicksza ze wszystkich dostgpnych cztowiekowi:

»Milo$¢ — «caritas» — to nadzwyczajna sifa, sktaniajaca osoby do
odwaznego i ofiarnego zaangazowania si¢ na polu sprawiedliwo-
$ci i pokoju. To sita, ktéra ma swoje poczatki w Bogu” (Caritas

in veritate, 1).

Znowu zrozumiemy to w pelni dopiero przypominajac sobie Apo-
stota Narodéw: ,mitos¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5,14) — przy-
nagla nas do konkretnego i praktycznego czynu.

Mito$¢ to nie ckliwe zamknigcie oczu na rzeczywisto$¢ czy tez zgo-
fa patrzenie na $§wiat przez rézowe okulary. Wrecz przeciwnie, ,,obrona
prawdy, proponowanie jej z pokora i przekonaniem oraz swiadczenie

o niej w zyciu stanowia wymagajace i nie do zastapienia formy mitosci”
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(Caritas in veritate, 1). Dlatego oba te dary, caritas i veritas, musza wy-

stepowad razem stanowig dwie strony Bozego medalu:

»Potrzeba taczenia mitosci z prawda nie tylko w kierunku wska-
zanym przez $w. Pawla, veritas in caritate [zyjac prawdziwie
w mitodci] (Ef 4, 15), ale réwniez w odwrotnym i komplemen-

tarnym kierunku — caritas in veritate” (Caritas in veritate, 2).

4. ,, Mitujmy czynem i prawdq!”: projekt edukacyjny

Majac juz polozony fundament w postaci przypomnienia niero-
zerwalnego zwigzku milosci i prawdy, mozemy przystapi¢ do naszego
whasciwego tematu, czyli do papieskiego nauczania na temat rozwoju
osoby ludzkiej w aspekcie edukacyjno-formacyjnym. Wszak podtytut
encykliki Caritas in veritate brzmi: O integralnym rozwoju ludzkim.
A integralny — oznacza rozwdj calosciowy, harmonijny, obejmujacy

mozliwie wszystkie aspekty cztowieka jako osoby.

»Pojecie «edukacja» odnosi si¢ nie tylko do o$wiaty lub formacji

zawodowej, waznych czynnikéw rozwoju, ale do pelnej forma-

cji osoby. W zwiazku z tym trzeba podkresli¢ pewien proble-

matyczny aspekt: zeby wychowywaé, trzeba wiedzie¢, kim jest
osoba ludzka, zna¢ jej naturg” (Caritas in veritate, 61).

Rozwéj, ktéry kojarzy si¢ dzisiaj tak czgsto tylko z nowymi zakta-

dami przemystowymi i z nowa generacja urzadzen technicznych, ma

swdj bardziej podstawowy wymiar:

»,Najwickszym bogactwem, ktdre nalezy dowartosciowad w kra-
jach wspomaganych w rozwoju jest ich bogactwo ludzkie: jest

to autentyczny kapital” (Caritas in veritate, 58).
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Jak 6w kapital ksztaltowaé? Istnieje pokusa, by skoncentrowac si¢
tylko na skutecznosci technicznej, na sprawnosci produkeyjnej jako na
edukacji naprawde decydujacej o miejscu spoteczeristwa w $wiecie. Po
c6z komu znajomos¢ historii Sredniowiecznej, po ¢6z nowele i wiersze?
Czy tak podniesie si¢ dochéd narodowy na glowe i przescignie sasia-
déw? A co dopiero, kiedy zaczyna si¢ debata o nauce religii w szkole!

A jednak, jak przypomina papiez Benedykt:

»Zbytnia wycinkowos$¢ wiedzy, zamykanie si¢ nauk humani-
stycznych na metafizyke, opér w dialogu nauk z teologia, szko-
dza nie tylko rozwojowi wiedzy, ale takze rozwojowi narodéw,
poniewaz kiedy ma to miejsce, trudniej jest dostrzec cale do-
bro czlowieka w rézinych wymiarach, jakie je charakteryzuja.
«Rozszerzenie naszej koncepcji rozumu i postugiwania si¢ nim»
jest nieodzowne, aby odpowiednio wywazy¢ wszystkie pojecia
zwigzane z kwestig rozwoju i rozwigzania probleméw spotecz-

no-ekonomicznych” (Caritas in veritate ,31).

Dopiero w diuzszej perspektywie historycznej, majac do dyspozycji
madros¢ plynaca z ogladu dugofalowych skutkéw podjetych dziesiatki
lat temu decyzji, mozna spostrzec prawidtowosci dotyczace czynnikéw

harmonijnego i integralnego rozwoju dla calej ludzkiej spotecznosci:

»Rozum zawsze potrzebuje oczyszczenia przez wiare, i odnosi si¢
to takze do rozumu politycznego, ktéry nie powinien sadzié, ze

jest wszechmocny.

Ze swej strony religia potrzebuje zawsze oczyszczenia przez ro-

zum, by ukaza¢ swoje autentyczne ludzkie oblicze.

Za przerwanie tego dialogu drogo placi rozwdéj ludzkosci” (Ca-

ritas in veritate, 50).
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Nie wystarczy wiec wyksztalcenie sprawnosci produkcyjnej obstu-
gujacej coraz bardziej skomplikowane urzadzenia. Nie wystarczy ufor-
mowanie innowacyjnosci w dziedzinie narzedzi, nawet tych ostatniej
generacji. Przy calym szacunku dla specjalizacji zawodowego profe-
sjonalizmu i calej wdzigcznosci za blogostawione skutki postepu tech-
nicznego, potrzeba nam jednak spojrzenia szerszego, madrosciowego;

pozyteczne okaze si¢ spojrzenie to najszersze — teologiczne.

»Rozum i wiara nawzajem si¢ wspieraja. Tylko razem zbawig

cztowieka.

Zafascynowany czystym dziataniem technicznym, rozum bez wiary

skazany jest na zagubienie w iluzji wlasnej wszechmocy.

A wierze bez rozumu grozi wyobcowanie z konkretnego Zycia 0séb
(154)” (Caritas in veritate, 74).

Te mysli sa kontynuacja tradycji przypomnianej w 1998 roku przez
papieza Jana Pawla II w encyklice Fides et ratio. Znalezlismy wtedy
zachete do badan przyrody rozumianych jako wiedza filozoficzna: jak-
kolwiek dzi$§ na poziomie akademickim zwykle rozdziela si¢ te dwie
dziedziny: przyrodoznawstwo i filozofi¢, to w dawniejszych wiekach
nazwa philosophia naturalis obejmowata to, co dzi§ nazywamy astrono-
mig lub fizyka wraz z nieodzowna w tych naukach matematyka.

Wskazana tez zostala szczegdlna cecha $cisle rozumowego przy-
rodoznawstwa, a mianowicie jego zdolno$¢ otwierania na obecnos¢
Boga. Nie chodzi tu jednak w zadnej mierze o pospieszne uciekanie
si¢ do Boga jako wyjasnienia niezrozumialych na razie proceséw przy-
rodniczych. Rozumowe podejscie do przyrody wznosi umyst do od-
krycia rzeczywisto$ci niedostepnej zmystom (na przykfad zasad logiki

i matematyki). Potem za$§ wznosi do poszukiwania zrédla zaréwno
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rzeczywisto$ci materialnej, jak i rzadzacego nia porzadku praw natury,
tj. do pytania, dlaczego przyroda rzadzi si¢ prawami matematyki.

Dalej, wazne jest traktowanie natury jako ksiegi, a wigc jako rze-
czywistosci mozliwej do odczytania, jedli tylko czlowiek nauczy sig
odpowiedniego jezyka.

W koficu zas, istotne jest odczytanie tresci tej ksiggi, jaka jest
przyroda. Ma ona warstweg faktograficzng, czyli prawa przyrody
odkrywane stopniowo przez kolejne pokolenia naukowcéw. Ksiega
przyrody odslania réwniez warstwe znaczeniowa wyzszego rzedu,
kiedy czlowiek zastanawia si¢ nad wnioskami co do natury calosci
$wiata: Co wynika z tego, ze rzadza nim prawa mozliwe do odkrycia?
Z ksiggi natury da si¢ jednak réwniez wyczyta¢ wnioski najgiebsze,
a mianowicie mozna si¢ z niej dowiedzie¢ wigcej o prawdziwym
Autorze tej ksiggi, ktérym jest sam Bég. Im bardziej zblizamy sig
jednak do tego znaczenia tekstéw, tym bardziej angazuje si¢ ducho-
wy aspekt ,,czytelnika ksiegi natury”, czyli przyrodoznawcy. Zwraca
to nasze spojrzenie z powrotem na Biblie: ,, To, co o Bogu mozna
pozna¢, jawne jest wiréd nich, gdyz Bég im to ujawnit. Albowiem
od stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty — wickuista Jego
potega oraz béstwo — stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzie-
fa” (Rz 1,19-20).

Wracajac jednak do ostatniej encykliki papieza Benedykta, Caritas
in veritate: idac wsp6lng droga wiary i rozumu cztowiek odkrywa takze
ostateczne realia swego zycia od strony moralnej. S wéréd nich aspek-
ty podnioste i porywajace: cala prawda o godnosci cztowieka i jego
prawach. Ale s3 tez aspekty trudne do zaakceptowania, gdyz przypo-

minaja nasze mniej chwalebne oblicze.

,Bbg odstania czlowieka czlowiekowi; rozum i wiara wspé6l-

pracuja w ukazywaniu mu dobra, byleby chcial je dostrzec;
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prawo naturalne, w ktdrym przejawia si¢ blask stwérczego
Rozumu, wskazuje na wielkos¢ cztowieka, ale réwniez na jego
ne¢dze, kiedy nie uznaje on wezwania prawdy moralnej” (Ca-

ritas in veritate, 74).

W tym kontekscie papiez Benedykt zwraca uwage na potrzebe po-
wigzania nauki o prawach czlowieka z nauczaniem o obowiazkach.
Jedno i drugie jest konieczne. O ile zapewne w dawniejszych epokach
chetniej méwiono z naciskiem o obowiazkach cztowieka i obywate-
la, a wtedy potrzebna byla korekta w postaci jasnego ogloszenia jego

praw, o tyle obecnie potrzebna jest pilnie korekta w drugg strong:

,Dzisiaj wiele oséb sklonnych jest utrzymywaéd, ze nie majg
zadnych zobowigzari wobec nikogo oprécz samych siebie. Uwa-
zaja, ze posiadaja tylko prawa, i czgsto maja powazne trudnosci
w dojrzewaniu do odpowiedzialnosci za integralny rozwdéj wiha-
sny i drugiego czlowieka. Z tego powodu wazne jest zabieganie
o nowg refleksje nad tym, ze prawa zakladajg obowiazki (106)”
(Caritas in veritate, 43).

Zaburzenie tej harmonii juz pociaga za sobg powazne konsekwen-

cje spoleczne i wydaje sie, ze problem ten bedzie si¢ nasilaé.

»Prawa indywidualne oderwane od kontekstu obowiazkéw, na-
dajacego im pelny sens, wymykaja si¢ spod kontroli i wyzwalaja
praktycznie nieograniczong i beztadng spirale roszczen. Przesad-
ne akcentowanie praw prowadzi do zapomnienia o obowiazkach.
Obowiazki okreslaja prawa, poniewaz odsylaja do kontekstu

antropologicznego i etycznego” (Caritas in veritate, 43).

Istnieje tez zagrozenie znacznie powazniejsze, na ktére Czesto Zzwra-

cat uwage Jan Pawet I1: przy naruszeniu chrzeécijaniskiego fundamentu,
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na keérym kiedy$ — choé czgsto nieswiadomie — zbudowano gmach

praw ludzkich, niepewny jest tez los samej budowli:

,Jesli prawa cztowieka znajdujg swojg podstawe jedynie w de-
cyzjach zgromadzenia obywateli, moga ulec zmianie w kazdej
chwili, a zatem obowiazek ich przestrzegania i zabiegania o nie
stabnie w powszechnej swiadomosci. Wtedy rzady oraz organi-
zacje migdzynarodowe mogg zapominac¢ o obiektywnosci i «nie-

naruszalno$ci» praw” (Caritas in veritate, 43).
5. Edukacja duchowa

a) wzrost duchowy

Edukacyjny projekt chrzeécijaniski nie ogranicza si¢ wigc do wy-
ksztalcenia uzytecznosci produkcyjnej i konsumpcyjnej. Owszem,
zauwazajac wage tych dziedzin, dostrzega jednak co$ znacznie istot-
niejszego, poczynajac od moralnosci. Ale i moralnos¢ nie jest ostatecz-
nym horyzontem nadawania sensownosci ludzkiej formacji. Jedynym

fundamentem, ktéry moze spelnié¢ to zadanie, jest wiara w Boga.

»Bez Boga czlowiek nie wie, dokad zmierza, i nie potrafi nawet

zrozumied tego, kim jest” (Caritas in veritate,78).

Parafrazujac znane zdanie §w. Augustyna z poczatku jego Wyznai,
papiez Benedykt wskazuje na zrédlo tak wielu probleméw egzysten-

cjalnych dzisiejszego czlowieka:

,,Opro'cz wzrostu mﬂteridlnego rozwdj musi obejmowﬂc’ rowniez
wzrost duchowy, poniewaz osoba ludzka stanowi «jednos¢ cielesng
i duchoway» (156), zrodzong ze stwérczej mitosci Boga i prze-

znaczong do zycia wiecznego. Czlowiek rozwija si¢, gdy wzrasta
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duchowo, gdy jego dusza poznaje samg siebie oraz prawde, ktérej
zarodek Bég w niej umiescil, gdy prowadzi dialog z samym sobg
oraz ze swym Stwérca. Pozostajac z dala od Boga, czlowiek jest

niespokojny i chory” (Caritas in veritate, 76).

Od wizji cztowieka i od wyznawanej o nim prawdy zasadniczo za-
lezy ksztalt proponowanej formacji. Rozwdéj integralny, pelny, zaklada

uprzednie — réwniez integralne — poznanie osoby ludzkiej:

»Nie ma pelnego rozwoju i powszechnego dobra wspélnego bez
dobra duchowego i moralnego 0s6b, pojmowanych w ich pelni

duszy i ciala” (Caritas in veritate, 76).

Papiez Benedykt apeluje do chrzeécijan, by postgpowali zgodnie
z przyjetymi przez siebie zasadami, zwlaszcza w tym, co dotyczy mo-
dlitwy. Bég to nie tylko idea pomocna w edukagji, ale — zgodnie z na-
uka Katechizmu Kosciota katolickiego, ktéry przypomina, ze tajemnica
chrzescijaiskiej wiary ,,wymaga, aby wierni w nig wierzyli, celebrowali
ja i zyli nig w zywym i osobistym zwiazku z Bogiem zZywym i prawdzi-
wym; tym zwigzkiem jest modlitwa” (KKK 2558).

~Rozwdj potrzebuje chrzescijan z ramionami wzniesionymi do
Boga w postawie modlitwy, chrzescijan kierujacych si¢ $wiado-
moscia, ze mito$¢ pelna prawdy, caritas in veritate, ktéra jest
u poczatkéw autentycznego rozwoju, nie jest naszym wytwo-

rem, ale zostata nam podarowana” (Caritas in veritate, 79).

b) edukacja rodzinna i koscielna

Nigdzie lepiej nie wida¢ tego aspektu obdarowania jak w dialo-
gicznym wychodzeniu cztowieka do drugiej osoby ludzkiej. Dzieje

si¢ to zaréwno w naturalnych spotecznodciach, poczawszy od rodziny,
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poprzez nardéd az po spoleczeristwo pafstwowe i ludzkie, jak i w nad-

naturalnej spotecznosci Kosciota. Niech zilustrujg to trzy fragmenty

papieskiej encykliki odnoszace si¢ do trzech kolejnych pozioméw

wchodzenia osoby ludzkiej w dialogiczne zycie rodzinne, spofeczne

i koscielne:

66

,Jedna z form najglebszego ubdstwa, jakiego cztowiek moze do-
$wiadczy¢, jest samotno$é. W gruncie rzeczy takze inne rodza-
je ubdstwa, tacznie z materialnymi, rodzg si¢ z izolacji, z tego,
ze nie jest si¢ kochanym albo z trudnosci kochania. Ubédstwo
czgsto rodzi si¢ z odrzucenia mitosci Bozej, z pierwotnego tra-
gicznego zasklepienia si¢ w sobie czlowieka, ktéry uwaza, ze
sam sobie wystarcza albo ze jest tylko zjawiskiem nieistotnym
i przejéciowym, «obcym» we wszechswiecie, powstalym z przy-
padku” (Caritas in veritate, 53).

»Podobnie jak wspélnota rodzinna nie odbiera tozsamosci two-
rzacym je osobom, i jak sam Kosciét dowartosciowuje w pelni
«nowe stworzenie» (Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17), ktére przez chrzest
wlacza si¢ w jego zywe Cialo, tak réwniez jedno$¢ rodziny ludz-
kiej nie zaciera réznic miedzy osobami, narodami i kulturami,
ale staja si¢ one bardziej otwarte na siebie nawzajem, bardziej
zjednoczone w swej uprawnionej réznorodnos$ci” (Caritas in

veritate, 53).

»1ylko gdy uznamy, ze jesteSmy powolani, jako pojedyncze
osoby i jako wspdlnota, do uczestnictwa w rodzinie Boga jako
Jego dzieci, bedziemy réwniez zdolni zrodzi¢ nowa mydl i za-
angazowaé nowe sity w stuzbe prawdziwego i pelnego huma-

nizmu. Tak wigc gtéwna silg stuzaca rozwojowi jest humanizm



chrzescijanski (157), ktéry ozywia mito$¢ i kieruje si¢ prawda,
przyjmujac jedna i druga jako trwaly dar Bozy” (Caritas in ve-
ritate, 78).

6. Edukacja prawdziwie ekologiczna

Stusznie we wspélczesnym wychowaniu dostrzega si¢ coraz moc-
niej potrzebg wychowania ku ekologii. Bywa jednak, ze gubi si¢ przy
tym miarg, nie zauwazajac specyfiki cztowieka w przyrodzie i jego po-

nad nia transcendencji.

»Wierzacy dostrzega w przyrodzie cudowny owoc stwérczego
dzialania Boga, z ktérego cztowiek moze korzysta¢ w sposéb
odpowiedzialny, aby zaspokoi¢ swe stuszne potrzeby — material-
ne i niematerialne — z poszanowaniem wewngtrznej réwnowagi

samego stworzenia.

Jedli brak takiej wizji, cztowiek traktuje nature jak nietykalne

tabu albo — przeciwnie — dopuszcza si¢ wobec niej naduzy¢.

Obydwie te postawy nie s3 zgodne z chrzescijariskg wizja natu-

ry, bedacej owocem stworzenia Bozego” (Caritas in veritate, 48).

Whbrew wielu wspétczesnym krytykom, podkreslajacym jedno-
stronng interpretacj¢ stow ,,czyncie sobie ziemi¢ poddang” (por. Rdz 1,
28), papiez Benedykt przypomina prawdziwie chrzescijariskie wnioski
z lektury biblijnego opisu stworzenia $wiata, przy zachowaniu szacun-

ku dla natury i zachowaniu transcendencji czlowieka w przyrodzie:

»Natura jest do naszej dyspozycji nie jako «stos przypadkowo
rozrzuconych odpadkéw» (116), ale jako dar Stwércy, ktéry

ustanowit jej wewnetrzne prawa, aby cztowiek czerpal z nich
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odpowiednie wskazéwki, by «ja uprawia¢ i dogladaé» (por.

Rdz 2, 15).

Trzeba jednak takze podkresli¢, ze traktowanie natury jako waz-
niejszej od samej osoby ludzkiej jest przeciwne prawdziwemu

rOZWOjowi.

Takie stanowisko prowadzi do postaw neopogariskich lub do

nowego panteizmu’ (Caritas in veritate, 48).

Powracamy tu do zasad przedstawionych przez Jana Pawla II

w Fides et ratio: nauki przyrodnicze stosowane w pelni ich autonomii

prowadza do wnioskéw stawiajacych rozum przed kolejnymi etapami

wnioskowania, tym razem juz metafizycznego i teologicznego:

,Srodowisko naturalne to nie tylko materia, ktéra mozna dys-
ponowaé wedlug wlasnych zachcianek, ale wspaniale dzieto
Stworcy, zawierajace w sobie «gramatyke», wskazujaca na cele
i zasady madrego, nie instrumentalnego czy samowolnego ko-

rzystania z niej” (Caritas in veritate, 48).

Najwazniejsza ekologia okazuje si¢ ekologia czlowieka. Z jedne;j

strony jest to ekologia jak najbardziej przyrodnicza; czlowiek prze-

ciez od strony organicznej zanurzony jest w petni w §wiat przyrody.

Z drugiej strony za§ ma ona wymiar nadprzyrodzony: do przyrody

przeciez nie mozna ograniczy¢ cztowieka, jesli nie chee si¢ pozbawié

go wymiaru duchowego.
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~Fundamentalne pytanie: czy czlowiek jest wytworem samego
siebie, czy tez zalezy on od Boga. Odkrycia naukowe na tym
polu oraz mozliwosci interwencji technicznej wydajg si¢ tak

bardzo zaawansowane, ze sklaniaja do wyboru miedzy dwiema



kategoriami racjonalnos$ci — rozumu otwartego na transcen-
dengje, albo racjonalnosci rozumu zamknigtego w immanencji.

Stajemy wobec decydujacego albo — albo” (Caritas in veritate,74).

W chrzeécijanskim, biblijnym sposobie myslenia, zycie moral-
ne i duchowe to co$, co wynika z natury czlowieka stworzonej przez
Boga, cos, co wyplywa z glebi ludzkiego serca i z pragnienia szczgsécia.

Tak wiasnie wolno$¢ chrzescijariska staje si¢ wolnoscig dobrego
ojca i dobrej matki, wolnoscig dobrej zony i dobrego meza, wolno-
$cia dobrego murarza i dobrego katechety, wolnoscia dobrego ucznia
w szkole i dobrego wolontariusza pomagajacego chorym. To sg praw-

dziwie chrzescijaiskie drogi wolnosci: , Ku wolnosci wyswobodzit was

Chrystus” (Ga 5,1).

sk ok ok ok ok sk sk ok ok ok

Przykazania, rady ewangeliczne i inne zalecenia Nowego Testa-
mentu odpowiadaja naturze cztowieka i dobrze mu stuza. Jesli sig
temu podporzadkujemy, to da nam szczgscie, pozwoli nam przebywac
w tych regionach duchowego oceanu, gdzie jest odpowiednia glebia,
odpowiednia przestrzen, gdzie mozna swobodnie w Duchu Swietym
iy¢ i swobodnie w Duchu Swietym si¢ rozwija¢. To jeste$my winni

naszym wychowankom. Tylko prawdziwa mito$¢ wychowuje.
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Bp Wactaw Tomasz Depo
Biskup Zamojsko-Lubaczowski

Uwierzy¢ to przylgngé osobowo
do Chrystusa,
to wierzy¢ umystem i sercem...

1. Wprowadzenie

Dzigkujac za zaproszenie na to jubileuszowe XX Forum Szkét Ka-
tolickich, pragng bardzo serdecznie pozdrowi¢ wszystkich Czcigod-
nych Uczestnikéw tego spotkania.

Odczytujac éwiatta nauczania Ojca Swietego Benedykta XVI, pragne
juz na samym poczatku zacytowal fragment Jego przestania do uczest-
nikéw Zgromadzenia Plenarnego Kongregacji ds. Ewangelizacji Na-
rodéw w Watykanie, w ktérym przestrzegl przed ofensywa i wplywem
pozbawionej warto$ci kultury relatywizmu. ,,Wdziera sic ona bowiem
do sanktuarium rodziny, wkrada w dziedzin¢ wychowania i inne sfery
spoleczeristwa i zakaza je, manipulujac sumieniami szczegélnie ludzi
mlodych”. Stowa te bardzo mocno wsp6tbrzmia z tytulem calego nasze-
go forum: Edukacja to nie jest tylko oswiata lub przygotowanie do pracy, to
petna formacja osoby. Zauwazmy, ze w cytowanym numerze 61 encykliki

spotecznej Caritas in veritate, Benedykt XVI stwierdza: ,,umacnianie si¢
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relatywistycznej wizji czlowieka rodzi powazne problemy, zwlaszcza dla
wychowania moralnego. Ulegajac tego rodzaju relatywizmowi, wszyscy
stajemy si¢ bardziej ubodzy, z negatywnymi konsekwencjami rozwoju
osoby”.

Pragne zauwazy¢, ze juz samo zjawisko gromadzenia si¢ ludzi,
a w tym i naszego spotkania, jest jaka$ przedziwng tajemnica. A cdz
dopiero powiedzie¢ o jego wewngtrznej stronie, ktéra poprzez chary-
zmat tego miejsca, jakim jest Jasna Géra, a zwhaszcza poprzez serce
kazdego z nas, ,nakazuje” wigzal zdarzenia i stowa przez nas wypo-
wiedziane i zapisywane. Kazde bowiem spotkanie z jednej strony za-
wsze ,co§” odkrywa z tajemnicy czlowieka, a z drugiej — ,,co§” nadal
zakrywa... Tym bardziej odnosi si¢ to do tajemnicy spotkan czlowieka
z Bogiem, ktére dokonuja si¢ przez taske. W $wietle faski objawienia,
cztowiek uswiadamia sobie, ze Bég jest rzeczywistoscia, ktdra wymyka
si¢ zdolno$ci wyczerpujacego zrozumienia. Dlatego, ze jest Bogiem
osobowym: Ojcem, Synem i Duchem Swietym, a my jeste$my tyl-
ko Jego Ikong w $wiecie, nie zdolamy Jego nieskoriczonosci i mitosci
obja¢ naszym rozumem ani zamknaé w naszych ludzkich ciasnych
wymiarach. To On nas ocenia, rzadzi nami, prowadzi nas i rozumie,
cho¢ by$my nie byli tego $wiadomi. Ale ten nicosiagalny w swej istocie
Bég sta sie bliski cztowiekowi za sprawa Ducha Swietego w tajemnicy

Weielenia i Odkupienia dokonanego w Jezusie Chrystusie'®.

Przystgpujac do tematu, nie sposéb pomina¢ pewnego $wiatla, jakie
»rzuca’ tekst Konstytucji Dogmatycznej ,Dei Verbum” Soboru Waty-
kanskiego II: , Ko$ciét z biegiem wiekéw dazy stale do pelni prawdy

Bozej , az wypelnia si¢ w nim stowa Boze...Wzbogacenie wiary za$ to

16" Por. Jan Pawet II, Nieszpory, Gliwice, 15 czerwea 1999 r.
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nic innego jak wiasnie coraz pelniejsze, dojrzalsze i odpowiedzialne
uczestnictwo w prawdzie Bozej...” (KO 8). Pod tym zasadniczym ka-
tem widzenia — zdaniem kard. K. Wojtyly — nalezaloby osadza¢ fakt
IT Soboru Watykanskiego i szuka¢ drég jego realizacji'’. Z perspektywy
czasu i wydarzel potwierdzamy zaréwno fakt Soboru Watykariskiego
IT (1962-1965), jak i nowy Katechizm Kosciota Katolickiego (1992)
— jako dar i realizacj¢ drég Kosciota we wspdlczesnym $wiecie. Dar
Katechizmu oraz Kompendium, ktére otrzymali$my z inicjatywy Jana
Pawla II i twérczej wspdlpracy kard. J. Ratzingera — sg darem mitosnej
troski Kosciola o kazdego czlowieka, aby poszukiwac drig utrwalania
w sobie i w innych tajemnic Bozych.

Przyznajemy, ze wspomniane powyzej dary nie sa dziefami nauko-
wo-teologicznymi; sa natomiast kerygmatem, przepowiadaniem, ka-
techeza, zbiorem najprostszej swiadomosci wiary. Przy tym maja one
charakter codzienny, duszpasterski, w ktérych dochodza do glosu fun-
damentalne relacje: Bég — chrzescijafistwo — $§wiat. Sg one nastawione
na odbiér mozliwie jak najszerszy, to znaczy zaréwno czlowieka uczo-
nego, jak réwniez kazdego, kto nie zdobywal zZadnego wyksztalcenia
teoretycznego. Tym samym jednak, przede wszystkim Katechizm, sku-
piajacy si¢ na wlasnej nauce chrzescijariskiej ad intra, wymaga wyjasnieni
naukowych, komentarzy, opracowari i ukazywania stale odpowiednich
perspektyw wierzenia i rozumienia. Stuszny jest zatem apel skierowany
do wszystkich, ktérzy biorg Katechizm do r¢ki, aby nie obawiali sie,
ze ,wchodza do jakiegos koscielnego muzeum, zachowujacego czci-
godne relikty przeszlosci, ale ze odkryja wen tajemnice domu, zywa
wspélnote Boga i ludzi” (kard. R. Etchegeray). Cickawa jest rzecza

17" Por. K. Wojtyta, Wiara ludzi, ktérzy stanowiq Kosciét, W nurcie zagadnien posobo-

rowych: Wiara i zycie, 16(1985), 5.9 -24
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objetos¢ poszezegdlnych czgsci — zauwazy ks. Maciej Napieralski. Otéz,
39% calego tekstu dotyczy gtéwnych artykutéw wiary — ,,Credo”, 23%
liturgii i sakramentéw, 27% zagadnien moralnych i 11% modlitwy. Bu-
dzaca wige najwiecej ,,emocji” czg$¢ dotyczaca moralnosci zajmuje jedng
czwartg calodci, i jest ,trzecia’, a nie ,pierwszg cz¢scig Katechizmu'.
Sprébujmy wigc ,przekroczy¢ prég tego domu”, jakim jest Karechizm
Kosciota Katolickiego w aspekcie wiary. Jestem jednocze$nie $wiadomy,
ze ta moja dzisiejsza ,,proba” ukazania taski wiary jako przylgniccia oso-
bowego do Chrystusa jest kolejnym zaledwie ,,dotkni¢ciem” tajemnicy
wiezi Boga z cztowiekiem.

Z calego bogactwa mysli nowego Katechizmu pragne zapropono-

waé nastepujacy schemat:
Zmys}t tajemnicy:

1) cztowiek ukierunkowany na Boga
2) jezyk wiary i jej rozumienie

Struktura aktu wiary:

1) akt rozumu i woli;

2) postuszeristwo Bogu;

3) dzieto wspdtpracy Boga i cztowieka
Wymiary wiary:

1) pewnosé — zwigzana a autorytetem Boga objawiajgcego
2) wiernos¢ — statos¢
3) zwiqzek z Zyciem — ,swiadkowie wiary”

4) eklezjalne i eschatologiczne napigcie pomiedzy ,,juz”, a ,jeszcze nie’.

'8 M. Napieralski, O nowym Katechizmie Kosciota Katolickiego, Poznani 1994, s. 8
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Zmyst tajemnicy

1. We wspolczesnej teologii podkresla sig, ze tych dwéch prawd:
Boga wobec cztowieka i cztowicka wobec Boga nie nalezy sztucznie
oddziela¢. One bowiem — méwiac stowami pierwszych stron Katechi-
zmu — wzajemnie si¢ uzupelniaja: w poszukiwaniu Boga przez czlo-
wieka (rozdzial I); wyjsciu Boga naprzeciw czlowiekowi (rozdzial II)
i odpowiedzi wiary (rozdziat III). Katolicyzm wnosi pelng realnos¢
religii: realizm Boga i realizm Jego relacji do $wiata ludzkiego. To On
jest ISTNIENIEM i po prostu: ,JEST, KTORY JEST” (Wj 3,15). Jest
to realizm najwyzszy z mozliwych. W §lad za tym cztowiek nie jest zro-
zumialy bez Boga i jest ukazywany w pelnej relacji do Boga: poznaw-
czej, dazeniowej, milosnej, prakseologicznej, istnieniowej i osobowe;j
(por. KKK 27 nn). Nie jest to jednak komunia osobowo bezposrednia,
bo natura Boza jest transcendentna wobec swiata i czlowieka. Dlatego
uzupelnia ja wedlug zamystu Bozego dar wiary, jako darowanie sig
nam calego Béstwa i jako zwrotny dar calego cztowieka Bogu: abso-
lutne odniesienie si¢ do Boga i radykalne postawienie na Niego (por.
KKK 131nn;144 nn).

Tym samym rzeczywisto$¢ nie jest anonimowa i pusta, lecz
staje sie Srodkiem komunikagcji, jezykiem miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, i sposobem istnienia w absolutnej bliskosci (KKK 31nn;
450nn).

Bég jawi sie cztowiekowi jako SENS senséw i WARTOSC war-
toéci. Ta transcendencja, przepas¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem,
czasem a wiecznoscia, $wiatem a niebem jest pokonana w tajemnicy
Osoby i Dziela JEZUSA CHRYSTUSA. ON jest ALFA i CENTRUM
i OMEGA calej historii zbawienia, Jedynym POSREDNIKIEM mie-
dzy TROJCA SWIETA a $wiatem (por. KKK 65nn; 101nn; 422nn).
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2. Jezyk wiary — to wedlug wspomnianej juz Konstytucji Dogma-
tycznej o Objawieniu Bozym — ,stowa i czyny Boga objawiajacego,
a szczytowym punktem tej ,mowy” Boga jest Jezus Chrystus, Jego
sfowa i czyny wzajemnie ze soba powiazane, a $cidlej: Jezus Chry-
stus to OSOBA SYNA BOZEGO, ktéra jest rownoczesnie DAREM
i SPRAWCA zbawienia. W NIM OSOBA i DZIELO wzajemnie si¢
zespolily i utozsamily (por. KO 7). Nieraz méwi si¢, ze misterium
(naturalne, religijne i nadprzyrodzone) jest catkowicie niepoznawal-
ne, a tym bardziej nie podpada pod rozumienie. Nie jest to stanowisko
do konca stuszne. Umyst ludzki ma moc poznawania tresci nie tylko
w pelni mu ,,podleglych”, lecz takze mniej lub wigcej niedostgpnych,
nie ujmowanych w samej istocie, niejako od wewnatrz. Na Zachodzie
—zdaniem ks. prof. Cz. Bartnika'? — wystapily rézne poglady w kwestii
zglebienia tajemnic przez umyst ludzki:

a) cowiek moze pojaé i zrozumie¢ wszelkie tajemnice, jesli sie
tylko dowie, na przykfad z objawienia o ich istnieniu (Orygenes, $w.
Grzegorz z Nyssy, $w. Anzelm z Cantenbury, racjonalisci),

b) czlowiek nie moze przeniknaé¢ umystem zadnej prawdziwej ta-
jemnicy, nie tylko jej istoty, lecz takze kontekstu lub konkluzji (tertu-
lianidci, irracjonalisci, fideisci),

c) klasyczna mysl zachodnia ($w. Augustyn, $w. Tomasz z Akwinu,
tomizm, personalizm) zajmuje stanowisko wyposrodkowane. Cho¢ ta-
jemnice najscislejsze posiadaja w sobie jadro nieosiagalne dla umystu
ludzkiego, to jednak s3 one na rézne sposoby i w réznym stopniu
penetrowane zaréwno przez intelekt, jak i rozum czy tez intuicjg in-
telektualna. Umyst wnika gleboko w sama tajemnice, gléwnie dzigki

analogii miedzy porzadkiem empirycznym a transcendentnym. Umys}t

19 Cz. S. Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994, s. 200-206.
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w drazeniu misterium wychodzi z poznania naturalnego, ujmujac jakies
warunki wstgpne tajemnicy, jej preambuly i kontekst rozumieniowy.
To umyst ludzki kreuje zdania, porzadkuje sady, wyprowadza wnioski,
wywodzi prawdg z prawdy, wyjasnia niejasne prawdy, a wszystko moze
ulozy¢ w jeden spéjny system?.

Najgle¢bszym podmiotem rozumienia tajemnicy Bozej jest nie
tyle rozum, czy intelekt, ile raczej cala osoba ludzka , nazywana
»sercem”, ,duchem”, ,,oczami Boga”... Laska wiary przejawia si¢ w
tym, iz Bég daje cztowiekowi ,$wiatle oczy serca” (Ef 1,18) umozliwia-
jace stopniowe odkrywanie prawdy o Bogu i $wiecie (por. KKK 158).
Dziatanie Boze, a zwlaszcza $wiatto Ducha Swietego, dotykajace glebi
i ludzkich serc (KKK 153), nie moze by¢ zadawalajaco scharakteryzo-
wane przy pomocy kategorii racjonalnych. Katechizm odsyla do tra-
dycji faczonej z dorobkiem $w. Anzelma i jego zasada ,wiara szukajaca
zrozumienia”. Odwolujac si¢ do nauczania Soboru Watykanskiego I
(1869-1870) i Soboru Watykariskiego II (1962-1965), podkresla on
réwnocze$nie, iz nie moze istnie¢ sprzeczno$¢ miedzy wiarg chrzesci-
jafiska a prawidtowo zinterpretowanymi odkryciami nauki. Albowiem
ten sam Bég jest Stwércg obydwu porzadkéw: natury i taski, rozumu
i wiary. Na miejscu wiec ,Jatwych opozycji” — ktére sa systemowo ,,0d-
grzewane” — miedzy wiarg chrzescijariska a racjonalng refleksja, Kate-
chizm wprowadza Augustynowe ,sprz¢zenie zwrotne™: ,, Wierze, aby

zrozumied i rozumiem, aby lepiej wierzy¢” (por. KKK 158-159).

20 Tamze, s. 292-294.
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Struktura aktu wiary

1. Konstytucja Dogmatyczna ,Dei Verbum” (KO 2), a za nig
Katechizm Kosciota Katolickiego (142) méwia nam o mitosci Boga,
ktdry zwraca si¢ do ludzi, by ich zaprosi¢ do wspélnoty zycia z Sobg
i by da¢ im udzial w swoim zyciu. Adekwatna odpowiedzig jest wiara,
przez ktdra cztowiek poddaje Bogu swéj rozum i wolg, okazujac ich
pelng uleglo$¢ Bogu objawiajacemu i dobrowolnie uznajac Objawie-
nie: prawdy i tajemnice przez Niego dane (por. KO 5). Powolujac si¢
na stowa $w. Bonawentury, Jan Pawel II powie wprost o itinerarium
mentis in Deum — podrézy umystu ku Bogu. Ludzki rozum posiada
wrodzone pragnienie do Absolutu zdolnego nada¢ sens wszelkiemu
istnieniu” (por. Fides et ratio, 24). Poszukiwania takie znajduja w Pi-
$mie Swietym. Dla przyktadu ukazmy Ksiege Madrosci, ktéra obwinia
pogan o to, ze ,z débr widzialnych nie zdolali pozna¢ Tego, Ktdry
Jest, patrzac na dziela nie poznali Tworcy... Bo z wielkosci i pigk-
na stworzef poznaje si¢ przez podobienistwo ich Sprawce” (13, 1-5).
Z kolei z Nowego Testamentu wybierzmy tekst $w. Pawla Apostola
z Listu do Rzymian: ,albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne jego
przymioty — wiekuista Jego potega, oraz Béstwo — staja si¢ widzialne
dla umystu przez Jego dziela” (1, 20).

2. Odpowiedz czlowieka, ktéra nazywana jest w Pismie Swietym
~postuszeristwem wiary” (Rz 1, 5; 16, 26), nie zatrzymuje si¢ na zadne;j
z wladz duszy ludzkiej, ale siegga w sama osobowa strukture, w caly
jej duchowy dynamizm. Wlasciwa odpowiedzia cztowieka na Obja-
wienie ze strony Boga jest powierzenie si¢ cztowicka Bogu®'. To jest

wiasdciwy wymiar wiary, w ktdrej nie chodzi tylko o akceptacje okre-

21 Por. K. Wojtyla, Wiara ludzi, ktérzy stanowiq Koscidt, dz. cyt., s. 12 nn.
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Slonej tresci, okreslonej prawdy, ale o akceptacj¢ odkrywanego sensu
wlasnego istnienia i swojego powotania. Chodzi tu ,0 przylgniecie
osobowe cztowieka do Boga”. Dostrzegamy tutaj podwdjny wymiar:
przylgniecie do osobowego, Jedynego Boga: Ojca i Syna i Ducha
Swietego oraz uznanie dobrowolne calej prawdy, ktéra Bég objawit w
Chrystusie przez Ducha Swietego (por. KKK 150;152;177). Wiecej
jeszcze: chodzi, przynajmniej w zasadzie i egzystencjalnym zalozeniu,
»0 zadysponowanie soba”, skoro cztowiek przez wiare ,siebie catego
powierza Bogu”. I ten wlasnie wymiar wiary jest $cisle nadprzyrodzo-
ny. Wiara jest darem Bozym, cnota nadprzyrodzona. ,By méc taka
wiare okaza¢ — czytamy w KKK nr 153 — trzeba mie¢ taske Boza uprze-
dzajaca i wspomagajaca oraz pomoce wewngtrzne Ducha Swiqtego,
ktéry by poruszyt serca i do Boga zwracat...” W $cistej do tego propor-
¢ji nalezy rozpatrywaé udzial czlowieka. Wiara bedac darem Bozym
jest rowniez ,aktem autentycznie ludzkim” (KKK 154). Przylgniecie
do Boga i do prawd objawionych nie jest przeciwne ani wolno$ci,
ani rozumowi ludzkiemu, nie jest tez przeciwna naszej godnosci,
ktéra przeciez od Boga bierze swéj poczatek i ku Niemu prowadzi.
Postuszenistwo prawdzie Bozej nie powinno i nie moze by¢ uwazane
za forme heteronomii badZ samoalienacji czowieka — Bég przeciez
nie jest obca potega czy wprost osobowym tyranem, narzucajacym
swoje warunki pokonanemu. Mito$¢ Boga wyplywa bowiem z bezin-
teresownej milosci. Poddajac si¢ Bozemu prawu, wypelniamy prawo
naszego bytu jako stworzenia uczynionego na obraz i podobienstwo
Boga i ktéry jest obecny w najglebszych pragnieniach naszego serca
(por VS 41).

3. Wiara jest zawsze wynikiem bosko-ludzkiej interakcji. Ale nie
jest to stosunek réwny, parytetyczny. Stosunek Boga do cztowieka

jest pod kazdym wzgledem stosunkiem podstawowym, stwérczym,
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decydujacym. Wyplywa catkowicie z wolnej i milosnej, i zbawczej ini-
cjatywy Boga. Stosunek cztowieka do Boga jest zawsze i pod kazdym
wzgledem stosunkiem wtérnym, nastgpczym wobec stosunku Boga do
cztowieka. Gdyby nie bylo dzialania Boga, nie byloby stosunku — re-
akcji cztowieka. Ty trescig dzialania Boga jest po prostu sam Bég przy-
blizajacy si¢ ku cztowiekowi; zapraszajacy do wspdlnoty zycia z Soba.
A to jest absolutnym darem przekraczajacym wszelkie sposoby pozna-
wania czy dazenia ze strony czlowieka?. Papiez Jan Pawet II w encykli-
ce Veritatis splendor, odwolujac si¢ do nauki Soboru Watykanskiego I,
méwi o tym, ze ,kiedy dzialamy, dokonawszy $wiadomego i wolnego
wyboru, czego domaga si¢ nasza ludzka godnos¢, doznajemy porusze-
nia od wewnatrz i nie jesteémy powodowani przymusem plynacym

z zewnatrz, badz Slepym popedem” (VS nr 42, por. KDK 17).

Wymiary wiary

1. Za Soborem Watykanskim I — Katechizm podaje racje i motywy
wiarygodnosci, takie jak: cuda Chrystusa i Jego Swietych; proroctwa,
rozwéj i $wigtos¢ Kosciola, jego trwatos¢ oraz podkreslanie autorytetu
Boga objawiajacego si¢, ktérego stowo nie moze klamaé i wprowa-
dza¢ w blad. Bég jest zawsze wierny, prawdoméwny i nieomylny (por.
KKK 156-157). Prorocy, a zwlaszcza Psalmisci nazywaja Boga — Bo-
giem prawdy, Bogiem prawym. To, co ON czyni wobec cztowieka jest
zawsze prawda, prawoscia, wiernoscig. Dlatego tez naczelng i istotng
wartosciag Kosciofa katolickiego — jak zaznaczy Katechizm — jest pel-
na realizacja Ekonomii Bozej, rozumianej jako odrodzenie czlowie-

ka, wyzwolenie go ze zta duchowego, rozwéj doskonatosci duchowe;j

22 Tamze.
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i moralnej, osiagniecie uczestnictwa w Zyciu Bozym, przebéstwienia
cztowieka i wiecznej niesmiertelnosci (por. KKK 122:433; 517; 992;
1360 nn)*. Warto zwréci¢ uwage na glos Jana Pawla II, ktéry w wielu
przeméwieniach stwierdzal jednoznacznie, ze wiara oraz teologia nie
sa prywatna sprawa osob, ktére akurat naleza do pewnej grupy
religijnej. Wiara to sprawa publiczna, a $§wiat ignorujac ja i spy-
chajac do subkultury, naraza si¢ na wielkie niebezpieczenistwo.
Zapominajac o prymacie tego, co duchowe w czlowieku, moze
ulec ponownie potwornej alienacji zbiorowego zla, ktére zawsze
gotowe jest postuzy¢ si¢ zdobyczami nauki do wyniszczajacej walki
przeciwko ludziom*.

2. Na wierno$¢ i prawdoméwnos¢ Boga cztowiek winien odpo-
wiedzie¢ swoja wiernoscia. Jest takie stowo w Biblii, ktére przejmuje
Katechizm w numerach 1061-1065 i ktére oddaje tajemnice nieza-
wodnosci, trwalosci i wiernosci Boga, a réwnocze$nie, ktéra jest za-
daniem dla czlowieka. Tym stowem jest hebrajskie: AMEN. Mozna
by powiedzie¢, ze jest ono najkrétsza, a zarazem najbogatsza formulg
wiary. Najkrétsza, bo przeciez to tylko jedno stowo; najbogatsza — bo
nie tylko wskazuje na wzajemny stosunek migdzy Bogiem a cztowie-
kiem, to znaczy na wiarg, ale takze na jako$¢ tego stosunku, ktéra
jest wyrazana wierno$cig. Méwi¢ ,Amen”: oznacza nie tylko wierzy¢
Bogu, potwierdza¢ Jego zbawcze dzialanie, ale oznacza ,,by¢ otwartym”
na wcigz nowe mozliwosci zyciowe, jakie ten stosunek z Bogiem nam

przynosi. Oznacza ono by¢ stalym i twérczym w przylgnieciu do Boga.

% Cz. S. Bartnik, Kultura i swiat osoby, Lublin 1999, s. 106; Tenze, Personalizm, Lu-
blin 1995, 5. 157-189.

2 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2 czerwca 1980 r.
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Wypowiadanie sfowa ,Amen” nie bylo i nie moze by¢ stowem
magicznym. Wyraza ono bowiem przylgniecie do woli zbawczej Boga
ze wszystkimi konsekwencjami zyciowymi, jakie z tego wynikaja. Tu
chodzi nie tylko o deklaracje stowne, ale takze o jako$¢ owego zwiaza-
nia si¢ z Bogiem i powierzenia si¢ Jemu w kazdej okolicznosci zycia.

Niedoscigly Wzér wiernosci Ojcu mamy w Osobie Syna Bozego
w ludzkiej naturze, ktéry nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala
(Hbr 11,40; 12,2). Bo On jest uosobionym AMEN BOGA; Imie, kt6-
re On nosi to: , WIERNY i PRAWDZIWY SWIADEK — BARANEK
BOZY” (por. Ap 1,5; 3,14; 19,11).

3. Wielu wspédtczesnych ludzi uwaza, ze wolnos¢ i prawda sa zupel-
nie od siebie niezalezne, kazdy bowiem cztowiek jest wolny, by uzna¢
prawdg i pozostaé jej wierny, ale moze tez prawde zlekcewazy¢, a nawet
zaprzeczy¢ jej i wbrew niej dziataé. Odnoszac si¢ do tych dylematéw
wskazmy na przykfad wolnosci i wiernosci prawdzie, ktéra daja nam
meczennicy. Jak wiemy, sa to nie tylko dorosli, mezczyzni i kobiety, ale
réwniez ludzie modzi, dzieci i kobiety, ktérzy tak bardzo zwiazani byli
z rozpoznawang prawda i dobrem, ktére maja swoje zrédlo w Bogu,
ze zaden przymus i lek nie zdotat ich zZtama¢. Meczennicy, stajac przed
wyborem miedzy rezygnacja ze swoich zasad a utrata zycia, zgodzili si¢
w sposéb wolny na $mieré, a tym samym zaswiadczyli o nadrzednosci
prawdy. Najbardziej przejrzystym przykladem jest sam Jednorodzony
Syn Bozy Jezus Chrystus, ktéry oddat dobrowolnie swoje zycie za nas,
nawet wowczas gdy$Smy byli grzesznikami, nie zastugujacymi na taka
ofiar¢ (por. VS 90-94). Nowy Katechizm Kosciota w nastgpujacych
numerach: 144 -145 i 149 — ukazuje nam niezwyklych Swiadkéw

wiary:
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— Abrahama, czlowieka wiary i nadziei wbrew nadziei, ktéry uwie-
rzyt Bogu az do granic cztowieczeristwa i okazal heroizm ojcostwa,

— Maryje — z Jej zawierzeniem woli Boga od stéw: ,Niech mi si¢
stanie wedlug stowa twego” az po najwicksza w historii tajemnice
wyniszczenia wiary w sercu cztowieka, jak to zaznaczyt dobitnie Jan
Pawel II w swojej encyklice Redemptoris Mater: ,postuszeristwo wiary
ze strony Maryi posiada¢ bedzie zadziwiajace podobiedistwo do wiary
Abrahama... Stojac u stép krzyza Maryja jest $wiadkiem catkowitego,
po ludzku biorac, zaprzeczenia stéw zwiastowania. Maryja uczestniczy
przez wiar¢ we wstrzasajacej tajemnicy wyniszczenia Syna Bozego. Jest

to najglebsza w dziejach czlowieka ,kenoza wiary” (RM 14. 18).

4. Wiara — jej pojawienie si¢, wzrost, wzbogacenie — sa nierozerwal-
nie zwigzane z Koéciotem, z jego misja posrednictwa Chrystusowego.
Katechizm w numerze 168 uczy: ,,Koéciél jest tym, ktéry wierzy
pierwszy, i w ten spos6b prowadzi, karmi i podtrzymuje nasza wia-
re... To Kosciét wyznaje wszedzie Pana...” Warto zwréci¢ uwage na
kolejne podkreslenie: ,,Koéciél jest Matka naszych narodzin w wo-
dzie chrztu $wigtego; a takze nauczycielem naszej wiary” (169).
W Kosciele i przez Kosciét Bég wychodzi na spotkanie cztowieka, obja-
wia si¢ mu i zaprasza do uczestnictwa w Jego Boskim zyciu. W Kosciele
cztowiek dojrzewa do pelni eschatologicznej, gdzie nie bedzie juz owego
napiecia pomigdzy tym, co ,juz’ si¢ dokonalo w tajemnicy zbawienia
(Misterium Wocielenia, Smierci i Zmartwychwstania, Zestania Ducha
Swietego), a jeszcze nie” (w oczekiwaniu na Paruzje, powtérne przyj-
Scie Zbawiciela jako S¢dziego zywych i umartych, Sad Ostateczny i od-
nowienie $wiata). Koscié! jest ,filarem i podpora prawdy” — ukazujac
calemu $wiatu wiarygodne i pewne oredzie Boga objawiajacego si¢ w

swoim Synu i Duchu Swietym. W stynnym wywiadzie Przekroczyé prog
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nadziei Papiez Jan Pawel II podkresla pewne oslabienie $wiadomosci
eschatologicznej. Ostrzega, ze stoimy przed pokusa popadniecia w ho-
ryzontalizm, czyli nadanie idei zbawienia wymiaru wylacznie $wieckiego
i zamknigtego w kategoriach ziemi. Dlatego przypomina, ze wiele oséb
wciaz jeszcze ma poczucie, iz musi istnie¢ Kto$, kto ostatecznie powie
prawde o dobru i ztu uczynionym przez ludzi i wyznaczy odpowiednia
kar¢ i nagrode. Ludzie ci czuja, ze musi istnie¢ kto$, kto zna nas na
wskro$, sprawiedliwie osadzi i zdecyduje o naszym przyszlym zyciu®.
Koscidt zas wierzy, ze Jezus Chrystus jest pierworodnym wobec kazdego
stworzenia i pierworodnym sposréd umarlych. To On zjednoczy w sobie
wszystkich i to co w niebiosach, i to co na ziemi (por. Kol 1, 15; Ef 1,
9-10). Zgodnie z naukga chrzescijariska, ludzie nie beda zbawieni poza
$wiatem, ktory ulegnie zagladzie i przemianie, lecz przeciwnie — my je-
steSmy zbawiani w $wiecie i wraz ze $wiatem odkupionym przez Chry-
stusa. Z ufnoscig zatem czekamy na niebo nowe i ziemi¢ nows. (Ap 21,
1). Podkreslmy réwniez, ze Kosciét jako Matka i Wychowawczyni jest
»zywa modlitwa’, realizacja Modlitwy Panskiej, ktérg Chrystus prze-
kazat tym, ktdrzy w Niego uwierza (KKK 2558). Ko$ciét wprowadza
caly kosmos, ludzkos$¢ i histori¢ w relacj¢ do Boga jako Ojca. Tworzy
dialog pomigdzy ludzko$cia a Bogiem. Modlitwa jest podstawsa praxis
duchowa chrzedcijafistwa. Spelnia zycie osobowe chrzescijan i jest juz
dzi$ znakiem zycia wiecznego. Odnosi si¢ to zwlaszcza do sakramentéw

$wigtych: chrztu, pojednania i Eucharystii®.

Dzigkujac za zaproszenie do wspdluczestnictwa w tym spotka-

niu, pragn¢ w zakoriczeniu odwola¢ si¢ do stéw poezji, ktéra jest

» Por. Przekroczyd prog nadziei, s. 139.
% Cz. S. Bartnik, Kultura i swiat osoby, dz. cyt., s. 109.
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sposobem wyrazania tajemnic ludzkiego wnetrza, a wielokrotnie réw-

niez modlitwa:

O, daj nam, Panie, natchnienie do wiary!

Albowiem wiara jest trudng twérczosciq,

ktdra wymaga czujnosci sumienia, ognia, pokory i woli,
bez ktdrej nie ma modlitwy, ani nie ma skruchy,

i Swiadomosci popetnionych grzechow.

Bo wiara w Ciebie winna by¢ tworzywem,

w ktdrym si¢ cztowiek caly wypowiada,

Jak malarz w barwie, jak poeta w stowie,

Jak kompozytor w uktadanin dzwickéw.

Kazdy z nas musi t¢ wiarg ksztattowad
wedtug wymogdw swej tworczej woli
wedtug potrzeby swej osobowosci.

I ten wysitek nawet nie wystarczy,

bo chege naprawdg wierzyé w Ciebie, Boze,
musimy zostac artystami wiary.

I nieustannie t¢ wiarg zdobywac,

1 weigz od nowa zdobywac jej glebie,
Jak zdobywamy nowe stowo w wierszu,
Jjak zdobywamy nowy déwick w muzyce,
I nowe barwy na ptétnie obrazu.

Kazda rutyna i kazda maniera

sq Smierciq wiary i Smiercig sumienid.

O, daj, nam, Panie, natchnienie do wiary”

¥ R. Brandstaetter, Ksigga modlitw dawnych i nowych, Poznari 1987, s. 11
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Drugi obraz pochodzi z ,,przypowiesci o cztowieku i jego wierze™:

Czlowiek pewien otrzymat list, diugi list, uprzejmy list,
Madry list z prosbg o taskawe udzielenie odpowiedzi

Na ankiete, rozpisang na temat: dlaczego wierze.

Czlowiek 6w odpowiedziat tak:

Niestety, szanowni panowie,

Nie wiem, dlaczego wierze,

Ale tylko wiem,

Ze gdybym przestat wierzyc,

Nie mégthym istniec.

Czlowiek 6w byt bardzo zdziwiony, gdy redaktorzy
Nie wydrukowali jego odpowiedzi,

Lecz powiadomili go po pewnym czasie

Kréotkim listem, uprzejmym listem, madrym listem,
Ze ich interesuje jego wiara,

Ale nie jego istnienie.”®

2 R. Brandstaetter, Piesit o moim Chrystusie, Warszawa 1976, s. 105-106
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Prof. dr hab. Katarzyna Olbrycht
Uniwersytet Slaski

Nauczyciel — rola miedzy
rzecznikiem wartosci a liderem

Wprowadzenie

Nauczyciel — zaréwno zawdd, jak i rola spoleczna sa od wiekéw pod-
dawane teoretycznym i praktycznym analizom i ocenom, a réwnocze-
$nie cieszg si¢ stosunkowo duzym zaufaniem spolecznym, zapewniajg
wysoka, jak na nie najwyzszy poziom materialny, pozycje spoteczna.

Teoretycy i praktycy zajmujacy si¢ szkola od wiekéw prébuja okre-
$li¢ konieczne i przydatne w zawodzie nauczyciela kompetencje oraz
cechy osobowosciowe.

Stawiane nauczycielom wymagania i adresowane do nich oczeki-
wania sa zwigzane z ogélniejszym nastawieniem do szkoty jako instytu-
¢ji. Postawa wobec szkoly jest czesto efektem osobistych doswiadczen
oceniajacego, ale przede wszystkim wynika z bardziej podstawowych
nastawienl spofecznych. Najwazniejsze z nich dotycza wzorca absol-
wenta instytucji edukacyjnych na poszczegélnych etapach edukacji
i wzorca nauczyciela, ktdry potrafi osiagnaé pozadane na danym etapie

efekty. Wzorce te powinny wynika¢ z uznawanej koncepcji cztowieka
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i spoleczenistwa, a w konsekwencji — z uznawanego za pozadany kie-
runku rozwoju jednostkowego i spotecznego. Brak tychze podstawo-
wych przestanek musi w efekcie prowadzi¢ do przezywanych przez
wielu nauczycieli trudno$ci w okreslaniu sensu wiasnej roli, w wyborze
stylu pracy, samoocenie whasnej skutecznosci, wreszcie — kryzysu po-
czucia satysfakcji z wykonywanego zawodu.

Niezaleznie od réznych stanowisk w tym zakresie, wspdlczesnie
coraz wyrazniej rysuje si¢ problem przygotowania nauczyciela do sytu-
acji faczenia dydaktycznej i wychowawczej funkdji szkoly. Swiadomosé
nierozdzielnosci tych funkcji w rzeczywistoséci szkolnej powoli wzrasta,
cho¢ w praktyce ciagle jej realizacja kuleje ze wzgledu na trudnos¢
uzgodnienia uznawanych przez cala spoteczno$¢ szkolna i jej spoteczne
otoczenie celéw wychowania.

W przypadku nauczyciela szkoly katolickiej jego pozytywny wzo-
rzec okresla z jednej strony traktowanie zawodu nauczycielskiego
w $wietle wiary jako powolania, za realizacj¢ ktérego, podobnie jak
kazdego powotania, odpowiada si¢ przed Bogiem. Powolanie nauczy-
cielskie jest powolaniem szczegélnym, w nauczaniu Kosciota i wy-
powiedziach Papiezy okreslanym ,duchowym rodzeniem czlowieka”,
,wspolpraca z Bogiem”, ,apostolstwem”.

Z drugiej strony wzorzec ten wynika z misji szkoly katolickiej
w Kosciele i zadan, jakie Ko$cidt stawia przed spolecznoseia tych szkét
— przede wszystkim przed nauczycielami. Maja by¢ promotorami re-
spektowania w kazdym czlowieku jego osobowej godnosci, przykla-
dami postawy szacunku i mitoéci do kazdego cztowicka, pomagania
mu w rozwoju rozumianym jako pelny rozwdj osobowy (fizyczny,
psychiczny i duchowy), za§ w duchu chrze$cijariskim — nakierowa-
nym na dazenie do $wictosci. Z tej odpowiedzialnej roli wyrasta jedno

jeszcze zadanie. Nauczyciele szkoly katolickiej, kierujac si¢ w swoich
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dziataniach jednoznacznymi celami wychowawczymi, moga i powinni
stanowi¢ wzdr dla nauczycieli innych szkét, borykajacych si¢ z proble-
mami wychowawczymi wywolanymi sytuacja braku wyraznego okre-
Slenia wychowawczej funkeji szkoly, zakresu i sposobu realizowania
przez nia celéw wychowania.

Dziatanie wychowawcze w swej istocie stwarza znacznie wigcej
dylematéw niz praca dydaktyczna. Zmiany kulturowe, obyczajowe,
swiadomosciowe zaréwno pokolenia dorostych, jak pokolenia dzieci
i mlodziezy pociagajg za soba coraz to nowe sytuacje wychowawcze.
Wymagaja one reakcji i rozstrzygni¢é trafnych doraznie, ale i konse-
kwentnych w dluzszym wychowawczo planie. U ich podstaw rysujg
si¢ bardziej podstawowe pytania. OdpowiedZ na nie wyznacza postawe

nauczyciela w sytuacji szkolnej i poza szkola.

1. Kim jest rzecznik wartosci, a kim lider?

Wsréd pojeé, kedre dotycza zycia spotecznego w okreslonym mo-
mencie i jako trafnie oddajace specyfike danego zjawiska wchodzg
w obieg spoleczny, zyskujac duza popularnosé, jest dzis pojecie lide-
ra. Rola ta jest dla wielu przedmiotem aspiracji, kryterium spotecz-
nej pozycji i uznania, pozadanym kierunkiem rozwoju kompetencji,
potwierdzeniem zyciowego sukcesu. Dotyczy réznych srodowisk, ale
gléwnie tych, w ktérych wplyw na innych jest wyraznie uchwytny,
a efekty dzialania — stosunkowo fatwe do ocenienia. Jest wiec takze
rolg atrakcyjna dla wielu nauczycieli. Jednak, poniewaz w swej isto-
cie sprowadza si¢ do formy przywdédztwa, pojawia si¢ kluczowe py-
tanie — czemu przywddztwo to powinno stuzy¢, by bylo adekwatne

do roli nauczyciela?
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Lider spoleczny (z ang. — leader) to kto$ stajacy na czele, przewodzacy
grupie, przywddca, ktéremu grupa jest gotowa dobrowolnie si¢ poddac.

Rola lidera taczy si¢ z wejsciem w relacje, ktéra ma charakter wla-
dzy. Jest to wladza okreslana jako ,mickka” — poniewaz oparta na
wplywie rezygnujacym z przymusu, w przeciwiefistwie do form , twar-
dych”, kedre uciekajg si¢ do posredniej lub bezposredniej przemocy.

Klasyk socjologii R. K. Merton podzielit lideréw spotecznych na
cztery grupy: tych, ktérzy wywieraja realny wplyw, tych potencjalnie
wplywowych, tych majacych jeszcze wplyw, ale wplyw stopniowo
zanikajacy oraz lideréw ,ukrytych”, charakteryzujacych si¢ cechami
stanowigcymi predyspozycje do wywierania wplywu, ale ci liderzy
mozliwosci tych nie wykorzystuja.

Psycholog rozwojowy A. Brzeziriska interpretuje znaczenie roli li-
dera nieco inaczej, akcentujac w tej formie przywddztwa nie tyle wla-
dzg, co przewodzenie grupie, innym. Lider ma by¢ przewodnikiem,
cztowiekiem, ktdry stoi réwnoczesnie ,u géry” i ,z boku”. Ma by¢
kims, kto dazac do celu dba réwnocze$nie o warunki rozwoju poszcze-
gblnych cztonkéw grupy, ,,widzi jednoczesnie ludzi i zadanie™ .

Istota roli lidera jest gotowo$¢ cztonkéw grupy do dobrowolnego
zwracania si¢ do niego, ufania mu, oczekiwania od niego trafnych de-
cyzji w sytuacji zagrozenia, podporzadkowania si¢. Gotowo$¢ ta jest
jednak uzalezniona od kilku czynnikéw. Przede wszystkim pojawia sig,
jesli osoba potencjalnego lidera jest, lub w ocenie grupy moze by¢,
skuteczna w koordynacji i realizacji jej grupowych celéw, w integrowa-
niu grupy, jesli stanowi sobg wzér weielajacy uznawane w danej grupie

warto$ci i normy.

¥ A.Brzezifiska, ].Janiszewska-Rain, W poszukiwaniu ztotego srodka. Rozmowy o roz-
woju cztowieka, Krakéw 2005, Wydawnictwo Znak & Autorzy, s. 138.
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W zdobyciu pozycji lidera sa pomocne: wysoki status spoleczny (au-
torytet osobisty i formalny), cenione w grupie kompetencje, pewnos¢
siebie, zdolnosci przywddcze, fatwo$é kontaktu z innymi. Warunkiem
podstawowym zdobycia pozycji lidera jest wigc uznanie i akceptacja
grupy. Z drugiej strony wazne jest, by lider miat §wiadomo$¢, iz czton-
kowie grupy oczekujg od niego zgodnosci osobistego systemu wartosci
z systemem wartosci przyjmowanym w danej grupie®.

Z kolei rola, ktéra jest oczywistg podstawg pracy wychowawczej
nauczyciela, jest rola rzecznika wartosci.

Rzecznik wartosci to osoba otwarcie wyst¢pujaca na rzecz okre-
Slonych wartosci, upominajaca si¢ o nie, popierajaca je oraz wystepu-
jaca w ich obronie. Musi to by¢ wystgpowanie kompetentne. Rzecznik
warto$ci musi umie¢ je wyjasnié, uzasadni¢ ich warto$ciowo$¢ i ra-
cje ich obrony, poniewaz wystepuje niejako ,w ich imieniu”, ,na ich
rzecz”. Skuteczno$é tego rzecznictwa jest uwarunkowana autorytetem
tej osoby, ale przede wszystkim nie ukrywaniem przez nia wlasnego
systemu wartosci, przeciwnie — deklarowaniem go, realizowaniem,
aktywnym dziataniem na rzecz uznawanych wartosci, wiarygodnym
$wiadectwem zycia zgodnego z deklarowanymi wartosciami.

Obserwujac aktualng praktyke spoleczna, w tym réwniez szkolna,
mozna dostrzec tendencje¢ niepokojaca z perspektywy troski o wartosci
ludzkie i dobro wspélne. Wydaje sig, ze zjawisko pretendowania do
roli lidera, staran o zdobycie takiej pozycji budzi dzi$ znacznie wigksze
zainteresowanie niz $wiadome podejmowanie i pelnienie roli rzeczni-

ka wartosci, rozumianych jako wartosci sprzyjajace rozwojowi ludzi

3 Por. rodzaje przywddztwa omawiane przez P. Sztompke w: Socjologia. Analiza spo-

teczenstwa, Krakédw 2007, Wyd. Znak, oraz sposoby uzyskiwania i wywierania wplywu
na innych w: R.B. Cialdini, Wywieranie wplywu na ludzi. Teoria i praktyka, przekt.
B. Wojciszke, Gdanisk 2007, Gdariskie Wydawnictwo Psychologiczne.
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i spofeczeristw. Zjawisko to nie omija $rodowiska nauczycieli. Powo-
dem moze by¢ wysoka spoteczna aprobata dla postaw aktywnych, sku-
tecznosci — wraz ze stuzacymi jej umiejetnosciami wykorzystywania
przywoédztwa i innych, akceptowanych form wiadzy, poczucia sukcesu
potwierdzanego akceptacja i podporzadkowaniem si¢ innych. Nieco
mniej uwagi zwraca si¢ na odpowiedzialnos¢ lideréw za dziatania w tej
roli i za grupe, ktéra przyznala im t¢ pozycje. W kontekscie $rodo-
wiska szkolnego rodzi si¢ pytanie, czy wielu dzisiejszych nauczycieli,
czgsto nieswiadomie, nie pomniejsza kluczowego wymiaru swojej roli,
wigzacego si¢ z byciem rzecznikiem pozytywnych wartosci, starajac
si¢ funkcjonowa¢ przede wszystkim jako lider; lider réznych zespotéw
uczniowskich (klasowych, przedmiotowych i innych), nauczycielskich,
a na stanowisku dyrektora szkoly — dazac do pozycji lidera spoleczno-
$ci swojej szkoly i lidera wérdéd innych szkot.

Wyrazony w tym kontekscie niepokdj wymaga uzasadnienia.

2. Nauczyciel — rzecznik wartosci czy/i lider?

Analizujac obie te role dochodzi si¢ do wniosku, ze kazdy lider
w praktyce jest i z zalozenia powinien by¢ rzecznikiem wartosci, ktére
sa akceptowane przez grupe, ktdrej jest liderem. Z kolei nie kazdy
rzecznik wartosci jest i musi by¢ liderem, nie musi by¢ dla cztonkéw
danej grupy czy spolecznosci nawet osoba znaczaca. Pomiedzy tymi
rolami miesci si¢ szereg postaw i sposobdéw dzialania zblizajacych si¢
bardziej do jednej lub drugiej roli. Jednostka moze, w sferze realizacji
wartosci, jako ich rzecznik, by¢ przez dang grupe nawet odrzucana.
Moze jednak funkcjonowaé wobec innych jako przyktad, by¢ wskazy-

wana lub przyjmowana za wzdr, cieszy¢ si¢ autorytetem i by¢ za taki
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uwazana, nawet by¢ uznawana i wybierana jako mistrz®', a réwnocze-
$nie nie nadawac si¢ i nie pretendowa¢ do pozycji lidera, do jakiejkol-
wiek formy przywddztwa, cho¢ pelnigc role wzoru i autorytetu, by¢
w danej grupie ,,ukrytym” liderem.

Jednym z pytan, kedre staly si¢ szczegblnie aktualne dla wspétcze-
snego nauczyciela, jest pytanie o to w jakim sensie i stopniu nauczyciel
powinien by¢ rzecznikiem wartosci a w jakim — liderem spotecznym. Te
dwa wymiary nie tworzg alternatywy, nie s3 ze soba sprzeczne, nie wy-
kluczajg si¢. Mozna powiedzie¢, ze w roli nauczyciela obydwa sg natu-
ralne i oczywiste®. Jednakze przyznawane im w tej roli miejsce, funkeje,
sposéb rozkladania akcentéw zasadniczo zmieniaja ostateczny ksztaltt
i efekty dziatan wychowawczych a posrednio takze dydaktycznych.

Przyjrzyjmy si¢ przez pryzmat wspomnianych rél i sytuacji roli na-
uczyciela. Specyfika tego zawodu sprawia, ze w szkole nie mozna bedac
nauczycielem — by¢ liderem w pelnym tego stowa znaczeniu, poniewaz
funkcja nauczyciela ma charakter formalny. Uczniowie nie wybierajg
nauczyciela a i on zasadniczo nie wybiera uczniéw, jesli podejmuje de-
cyzj¢ pracy w szkole. Wyposazony jest w formalna wladze regulowang
konkretnymi przepisami. Sytuacja nabiera jednak nowych cech, kiedy
zaczynamy patrzeé na nig z perspektywy pracy wychowawczej. Kazdy
nauczyciel jest wychowawca, z jednej strony $wiadomie i celowo dzia-
tajac wychowawczo, z drugiej — caly czas, samym sobg — oddzialujac na

uczniéw, ktdrzy w ten sposéb sg prakeycznie wychowankami kazdego

31 O tych rolach i ich znaczeniu w przygotowaniu do realizacji wartosci pisze w ksiaz-

ce K. Olbrycht, O roli przyktadu, wzoru, autorytetu i mistrza w wychowaniu osobowym,
Torun 2007, Wydawnictwo A. Marszalek.

32 Bardzo czgsto nauczyciele pehnili i pelnia w srodowiskach lokalnych role lideréw

spolecznych, organizujac spoteczng aktywnos¢ réznych grup i srodowisk na rzecz po-
zytywnych zmian.
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nauczyciela, niezaleznie od jego intencji. Jesli chce on skutecznie dzia-
Ya¢ i oddzialywa¢, szuka najbardziej odpowiadajacego mu stylu, jakiej$
formy zapewnienia sobie ze strony uczniéw-wychowankéw akceptacji
dla przekazywanych im polecen i decyzji, ich gotowosci do wspélpra-
cy. Dazy do zyskania oczekiwanego i satysfakcjonujacego w tej roli ich
zaufania, sympatii, dobrowolnego skupiania si¢ woké} niego, chetnego
spedzania z nim czasu, zwracania si¢ o rade, liczenia si¢ z jego zdaniem.
W ten spos6b dazy do pozycji lidera, ktéra moglaby zwickszy¢ szanse
na uzyskiwane efekty wychowawcze, a takze dydakeyczne. Wie lub in-
tuicyjnie czuje, ze aby zyska¢ taka pozycje, musi imponowaé grupie,
musi proponowa¢ atrakcyjne dla niej cele i pomagaé w ich osiaganiu.
Musi by¢ przez grupe akceptowany i w pelni wiarygodny. Moze to
dotyczy¢ nie tylko pozycji wérdd uczniéw, ale w grupie innych nauczy-
cieli. Prawidtowosci te dotycza réwniez dyrektora szkoly, jesli zabiega
on o pozycje lidera we wlasnym i szerszym $rodowisku. Pozycja ta rze-
czywiscie moze by¢ bardzo pomocna, poniewaz uruchamia pozytywng
motywacj¢ cztonkéw danej grupy zaréwno wobec samej osoby lidera
jak i formulowanych przez niego zadan. Jest to jeden z najwazniejszych
warunkéw realizacji wszelkich dziatad z ludZmi. Zawdd nauczyciela
zaklada przynajmniej minimalne zdolnosci przywddcze, zapewniajace
podporzadkowanie si¢ uczniéw jego poleceniom, a w sferze postula-
téw — zdolnosci porwania za sobg, zarazania wlasnym zapalem, entu-
zjazmem, umiej¢tno$¢ mobilizowania grupy do pozadanych zachowan
i dzialari. Mozna wiec powiedzied, ze nauczyciel powinien w ramach
swojej roli stara¢ si¢ by¢ pozytywnym liderem.

Droga do pozycji lidera i jej utrzymanie nie sg jednak wolne od
powaznych zagrozeri. Dwa ich rodzaje wydaja si¢ szczegélnie niebez-
pieczne tak spolecznie, jak wychowawczo. Pierwszy dotyczy sytuacji,

w ktérej dazenie do zdobycia pozycji lidera moze w pewnym momencie
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zacheci¢ do siggania po mechanizmy manipulacji poszczegélnymi
osobami i calg grupa. Drugi — to pozyskiwanie sobie grupy przez ak-
ceptowanie jej wartosci, niezaleznie od ich aksjologicznego charakte-
ru, przyczyn ich wybierania i konsekwencji. Lider moze wigc stac sig
badz to falszywym rzecznikiem wartosci, ktére przywotuje i deklaruje
w sposdb instrumentalny, okazjonalny, by zdoby¢ poparcie grupy — jak
ma to miejsce w sytuacjach pierwszego rodzaju, badz rzecznikiem war-
todci grupy, gotowym czasowo, dla pozyskania jej akceptacji, zawiesi¢
swoja role rzecznika wartoéci uznawanych za pozadane spolecznie,
a w przypadku sytuacji wychowawczej — pozadane wychowawczo.

Nauczyciele, przezywajacy trudno$ci w pracy z uczniami, znieche-
ceni i rozgoryczeni poczuciem odrzucenia, moga — nie rzadko w do-
brej wierze — szukad rozwiazania w zdobyciu pozycji lidera. Stwarza
ona nadzieje na lepszy kontakt z uczniami, a tym samym nie tylko
unikniecie porazek ale nawet zdopingowanie uczniéw do wigkszego
wysitku, a tym samym lepszych wynikéw nauczania.

W przypadku stania si¢ liderem wéréd nauczycieli — pozwala uzy-
ska¢ poczucie poparcia grupy, jej akceptacje, poczucie sily i spoteczne;j
pozycji w srodowisku.

W tym miejscu powraca pytanie — jakie wartosci sg podstawa uzy-
skanej przez nauczyciela pozycji lidera? Czy sa to jeszcze wartosci pro-
gramowo podejmowane i realizowane w wychowawczej pracy szkoty?
Czy sprzyjaja rozwojowi uczniéw? Czy sa zgodne z etosem nauczyciela?

Rzetelng i uczciwg droga do pozycji pozytywnie rozumianego li-
dera jest bycie czytelnym i jednoznacznym rzecznikiem pozytywnych
wartosci. Droga ta wymaga dluzszego czasu, réznych sytuacji i do-
$wiadczeni, w ktérych czlonkowie grupy — tu gléwnie uczniowie, ale
takze inni nauczyciele, czy dyrektorzy, moga sprawdzi¢ wiarygodnos¢

deklarowanych i bronionych przez dana osob¢ wartosci, co sprawi, ze
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beda swiadomie uznawac i cenié jej postawe. W ten sposéb stopniowo
stanie si¢ ona rzecznikiem wartosci nie tylko swoich ale takze podzie-
lanych przez innych, ktérzy chcieliby je realizowaé; wartoéci, ktérym
potem, coraz bardziej Swiadomie, takze inni chcieliby by¢ wierni.
Upraszczajac zarysowane w roli nauczyciela wymiary mozna po-
wiedzie¢: albo kto§ — tu nauczyciel — zostaje liderem, poniewaz jest
rzecznikiem uznawanych i cenionych przez siebie wartoéci, a swoja
dzialalnoscia w roli lidera zwigksza szanse ich realizacji w grupie, albo
tez chce by¢ i staje si¢ liderem grupy, a w konsekwencji jest gotowy by¢
rzecznikiem jej wartosci, nawet niezaleznie od wlasnych przekonan .
Jest wigc liderem, bo jest i chce by¢ rzecznikiem wartosci, ktére uznaje,
badz tez jest liderem i w zwiazku z tym staje si¢ rzecznikiem przede
wszystkim wartoéci uznawanych i cenionych w danej grupie. Sytuacja
ta nie zawsze musi prowadzi¢ do sprzecznosci i dylematéw. Kto$ wy-
stgpuje w obronie warto$ci danej grupy i ta zaczyna w nim uznawaé
lidera, ale zasadnicza przyczyng takiej postawy jest rzeczywiste, zgodne
z wlasnym systemem wartosci podzielanie wartosci uznawanych przez
grupe a w efekcie — gotowo$¢ by wartosci tych bronié. Czgsciej jednak
kierunek aktywnosci zaktada jednokierunkowy wybér — wystgpowanie
raczej w roli lidera lub tez raczej w roli rzecznika uznawanych przez
siebie warto$ci. W przypadku nauczyciela jego wartosci powinny obej-
mowa¢ wszystkie te, ktére sprzyjaja rozwojowi wychowanka-ucznia.
Opisywany tu wyb6r w praktyce nie jest prosty. Dlatego czesto na-
uczyciele nie dokonuja go w pelni $wiadomie, w sposéb refleksyjny,
ale pod wplywem doraznej oceny sytuacji i emocji. Konsekwencja sa
bledy nadmiernej troski o popularno$¢, nie zauwazania i nie reagowa-
nia na sytuacje i zachowania niezgodne z wychowawczymi zalozeniami
szkoly by nie zraza¢ sobie” uczniéw czy innych nauczycieli, przeja-

wianie zachowan podkreslajacych identyfikacje z grupg niezaleznie od
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demonstrowanych w ten sposéb wartosci (jezyk, styl bycia, zachowa-

nia ,prywatne” poza szkola, na wycieczkach szkolnych, itp.).

3. Nauczyciel jako rzecznik wartosci i lider
w szkole katolickiej

W kontekscie zatozen ideowych szkoly katolickiej, relacja miedzy
byciem liderem i rzecznikiem warto$ci nabiera dodatkowego znaczenia
i wydzwicku.

Tres¢ roli nauczyciela wynika z fakeu, ze szkola ta z zalozenia jest
wspélnota osobowa, wspdlnota 0séb — nauczycieli i pracownikéw
szkoly, uczniéw oraz rodzicéw. Przypominal to wielokrotnie, mé-
wigc o szkole katolickiej, Jan Pawel II. Nauczyciel ma swoim zacho-
waniem i post¢gpowaniem uczy¢ osobowych relacji z innymi, relacji
opartych na szacunku i mitosci (jako troskliwej, aktywnej dobroci).
Uczestniczenie we wspélnocie osobowej zaklada, ze kazdy ma w niej
mozliwosci osobowego spetniania siebie a stworzenie takiej sytuacji
i niezbednych ku temu warunkéw staje si¢ dobrem wspdlnym danej
wspolnoty. Przywddzewo oznacza prowadzenie czlonkéw wspdlnoty
do tak rozumianego dobra wspélnego. To samo dotyczy szkoly opartej
na zalozeniach personalistycznych. Jest to w przypadku szkoly kato-
lickiej personalizm chrzescijaniski. Kazdy nauczyciel jest tu, w kon-
sekwencji swojego wyboru tego profilu szkoly, rzecznikiem wartosci
osobowych i chrzescijaniskich. Jest i powinien by¢ bezkompromiso-
wym rzecznikiem dazenia do prawdy, do wolnosci i mitosci w praw-
dzie, do spelniania siebie przez bycie darem dla drugich. Zobowiazuje
go do takiej postawy zakladana w szkole katolickiej deklaracja bycia

swiadkiem Chrystusa.
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Powinien na tej drodze stopniowo zdobywaé pozycje pozytywne-
go lidera swojej grupy — uczniéw i/lub wychowankéw, ale i szersze-
go $rodowiska. Sens bycia liderem oznacza w tym przypadku bycie
$wiadomym, aktywnym przewodnikiem w pracy nad wlasnym roz-
wojem osobowym, w poglebianiu zycia duchowego, w dazeniu do
swietoéci. Bycie liderem wéréd nauczycieli obejmuje ten sam zakres,
poszerzony o bycie ekspertem merytorycznym, metodycznym oraz za-
angazowanym przewodnikiem wychowania w wierze. Grupa powinna
by¢ przekonana, ze taki lider gwarantuje kompetentne, zdecydowane
promowanie i obrong osobowej godnosci kazdego cztowieka oraz in-
tegralnosci jego rozwoju; ze potrafi pomagaé w rozwoju i wierzy w po-
zytywne efekty wkiadanego w prace nad rozwojem wysitku.

Odpowiedzialnos$¢ za grupe i poszczegdlnych jej cztonkéw moze
wymagacé z jednej strony wejécia w role pozytywnego lidera , z drugiej
— wzmacniania pozytywnych lideréw — czlonkéw grupy réwiesniczej
wychowankéw i ograniczania wplywu lideréw dziatajacych destruk-
cyjnie. Czasem wierno$¢ uznawanym warto$ciom i roli ich rzecznika
moze , z drugiej strony, wymaga¢ rezygnacji z pozycji lidera, w imig
obrony wartosci i $wiadczenia o ich znaczeniu.

Taki ksztalt roli nauczyciela wymaga statego wazenia potrzeby bycia
w niej rzecznikiem wartodci i liderem. Przewidziane w roli nauczyciela
szkoly katolickiej wychowanie w wierze dodatkowo poglebia namyst
nad sposobem bycia liderem o $wiadomo$¢, ze przywédztwo zgodnie
z prawda chrzescijafiskq jest stuzbg. Warunkiem bycia pozytywnym
liderem we wspélnocie osobowej jest dojrzalo$¢ osobowa i autentyczna
postawa szacunku i mitosci do kazdego czlowieka, a wiec i do kazdego
cztonka spoltecznosci szkolne;j.

Trzeba réwnocze$nie mie¢ $wiadomo$¢, ze nie kazdy nauczyciel

musi by¢ aktualnym liderem okreslonej grupy, bowiem nie kazdy chce
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wchodzi¢ w taka role i nie kazdy osobowosciowo do tej roli si¢ nadaje.
Niezaleznie od tego, czy role t¢ aktywnie petni, jego odpowiedzialnosé
za wychowawczg prace szkoly nie zmniejsza si¢. Bedac wiarygodnym
rzecznikiem realizowanych przez szkole katolicka wartosci, moze by¢
dla cztonkéw spotecznosci szkolnej, ale réwniez dla innych, ukrytym,
potencjalnym liderem, przykladem, wzorem, autorytetem a dla nie-
ktérych nawet mistrzem. Sa to niezwykle cenne wymiary roli nauczy-
ciela, cho¢ nie stanowig tak spektakularnego sposobu dzialania, nie
pociagaja za sobg tak widocznej na zewnatrz aktywnosci i nie wywolu-
ja tak satysfakcjonujacego poparcia i akceptacji, jak rola lidera.
Szkota katolicka, jako wspélnota osobowa, powinna by¢ wzorem
godzenia i wzajemnego uzupelniania si¢ dziatan i talentéw nauczycieli,
kedrzy bedac rzecznikami tych samych warto$ci — wchodza w réznym
stopniu w role lideréw. Dyrektor szkoly, znajacy mozliwosci i zdolnosci
poszczegdlnych nauczycieli, powinien tak pracowad ze swoim gronem
pedagogicznym, by wykorzysta¢ potencjalnych lideréw i wzmacnia¢
ich przywddcze umiejetnosci poparciem pozostalych. Zasadniczym
kierunkiem jego dzialania powinna by¢ jak najpelniejsza integracja
oddzialywan wychowawczych wokét najwazniejszych wartosci — oso-
bowych i chrzescijadiskich, oddziatywari tworzacych sytuacje wycho-
wawczg szkoly i skladajacych si¢ na realizacje jej misji. Chodzi o jednosé¢
wychowawcza sprzyjajaca realizacji wspélnych wychowawczych celéw,
jedno$¢ chroniong przed wzajemng konkurencja wplywéw i popu-
larnosci. Nie zawsze udaje si¢ taki model wcieli¢ w zycie. Jednakze
szkota katolicka powinna, i ze swej istoty jest powotana do tego, by
by¢ wzorcem dokladania wszelkich mozliwych starad, by pozadang
jedno$¢ procesu wychowawczego i charakter wspdlnoty osobowe;j, da-
z3cej do komunii os6b, osiagnaé. Na tej drodze trzeba wykorzystywaé

pozytywnych lideréw zaréwno sposréd nauczycieli, jak i uczniéw oraz
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rodzicéw. Warunkiem w tej sferze jest jednoznaczno$é promowanych
w $rodowisku szkoly wartosci. Taka jednoznaczno$¢ i wspélnota war-
to$ci w naturalny sposéb prowadza do wylaniania do roli lideréw oséb
bedacych rzecznikami pozadanych wartoéci a dodatkowo obdarzonych
szczegdlnymi zdolnosciami przywddczymi. Réwnoczes$nie jednosé
wychowawcza szkoly wymaga wzmacniania oddzialywan pozostalych
os6b, nie bedacych liderami, z u$wiadamianiem im wagi podejmo-
wania roli rzecznikdw wartosci, roli prowadzacej do funkcjonowania
w niezwykle waznych wychowawczo rolach pozytywnych przykladéw,

wzordw, os6b obdarzanych autorytetem, uznawanych za mistrzéw.



S. Maksymiliana Wojnar

prezentka

Status nauczyciela szkoty katolickiej
oraz jego misja

Stuga Bozy Jan Pawet II czgsto spotykal si¢ z nauczycielami katolic-
kimi i nauczycielami szké} katolickich. Podczas jednego z pierwszych
spotkan, na poczatku pontyfikatu, nawiazujac do tematu rozwazanego
przez zgromadzenie nauczycieli: ,,Szkota dla cztowieka” — Ojciec Swiq-
ty Zozyl $wiadectwo, ktére przytaczam wobec zgromadzonych na XX
Forum Szkét Katolickich nauczycieli: ,,Pragne zwierzy¢ si¢ wam (...),
ze zastanawianie si¢ nad czlowiekiem (...) jako stworzeniem obdarzo-
nym godnoscia naturalng i nadprzyrodzong (...) — to dla mnie ,stan
myslenia”, ktdry charakteryzowal mnie od zawsze, ale ktdry osiagnat
jasniejszy ksztalt po doswiadczeniach mojej mlodosci i po powolaniu
do zycia kaplaniskiego i pasterskiego. Ale (...) w encyklice [Redempror
hominis - s. M.W.] jest nie tylko tzw. komponent porzadku psycho-
logicznego i osobistego albo odbicie mojej wewngtrznej wrazliwosci
~wobec czlowieka i dla cztowieka”: jest w niej (...) gleboka racja, ze
cztowiek jest i pozostanie zawsze droga Kosciota (...) Czy szkota moze
by¢ (...) droga dla cztowieka? (...) jezeli dla szkoly rzecza naturalng jest
funkcja wychowawcza, to (...) ona nie moze istnie¢ inaczej, jak tylko

dla czlowieka (...) ona powinna ksztalci¢, a nie po prostu informowa¢
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cztowieka; powinna przyczyniaé si¢ do jego wzrostu; powinna sprawié,
aby dojrzewal w porzadku istnienia (...) Szkofa powinna konkretnie
shuzy¢” .3

Stuzy¢ mlodemu czlowiekowi poprzez wychowanie i ksztalcenie
w klimacie wiary®® — oto racja istnienia szkoly katolickiej i cel, do
ktérego ma stale zmierzaé.

Przytoczone $wiadectwo Ojca Swietego Jana Pawta 11 wskazuje na
podstawowe zadanie szkoly i na istot¢ statusu nauczyciela — stugi wo-
bec mlodego cztowieka na drodze jego rozwoju poprzez wychowanie
i ksztalcenie.

Zapewne tak jest i tak powinno by¢, ze nauczyciel podejmujacy
prace w szkole katolickiej, mniej lub bardziej §wiadomie pragnie pel-
niejszego zaangazowania si¢ dla swoich uczniéw zaréwno w zakresie
wychowania, jak i ksztalcenia. Jednoczesnie uswiadamia sobie, ze ten
wyb6r miejsca pracy warunkuje wybdr drogi osobistego rozwoju.

Prawidlowo przeprowadzany proces zatrudnienia nauczyciela za-
klada rozmowe nauczyciela i dyrektora, w ktérej ma miejsce prezen-
tacja szkoly i jej wymiaru wychowawczego, przedstawienie wymagan
oraz warunkéw wynagradzania. Jest to wazny moment dla obu stron,
ktére spotykaja sie, by podja¢ wspdlnie stuzbe dziecku, mlodemu czto-
wiekowi potrzebujacemu szkoly a w niej nauczycieli, ktérzy beda mu
pomagad, stuzy¢ w dojrzewaniu o jasnym kierunku — ku pelni rozwoju.

Trzeba, aby te pierwsze i kolejne rozmowy byly dla obu stron po-
szukiwaniem zamystu Bozego w kontekscie misji i celu szkoly kato-

lickiej; aby byly przeprowadzane w klimacie glebokiego wzajemnego

3 Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw XCII Zgromadzenia Wioskiej Katolickiej
Unii Nauczycieli Szkdt Srednich, w: Stuzyé wzrastaniu w prawdzie i mitosci. Wybér doku-
mentéw Kosciota na temat szkoty katolickiej i wychowania, 2009, s. 188-189.

34 Por. Jan Pawel II, Przestanie do XI Kongresu OIEC, w: Stuzyé wzrastaniu..., s. 156.
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szacunku, prawdy, w klimacie wiary — w trosce o dobro, ktére ma by¢

zapewniane w konkretnej szkole: dobro dziecka i dobro wspélne.

1. Status nauczyciela szkoly katolickiej

Podjecie decyzji bycia nauczycielem w szkole katolickiej oznacza
wybér misji wychowawczej Kosciola za wlasng misje zyciowa; szkota
ta dziala bowiem w misji Kosciota, w jego imieniu i wypelnia jego
zadania.

U podstaw dziatalnosci szkoly katolickiej sq wartosci, ktérych zré-
dfem jest Bég®.

a) Status nauczyciela rozpatrywany w $wietle prawa i nauczania
Kosciota ma cisly zwiazek ze statusem szkoly katolickiej. Prawo kano-
niczne sytuuje szkole katolicka w Ksiedze III — Nauczycielskie zadania
Kosciota, w Tytule I1I — Wychowanie katolickie. Szkota katolicka w mi-
sji Kosciota w sposéb istotny warunkuje prawa i obowiazki nauczyciela
w spotecznosci Kosciota i w jego misji. Dotyczy to takze oséb kieruja-
cych szkola, z tym ze na nich cigzy dodatkowa odpowiedzialnos¢. Pra-
wo koscielne wymaga bowiem od szkoly katolickiej, aby realizowane
w niej nauczanie i wychowanie ,opieralo si¢ na zasadach katolickiej
doktryny”, a nauczyciele — aby ,odznaczali si¢ zdrowa nauka i pra-

, . . L2l 37
WOSsC1g zycCla .

3 Zob. tamze, s. 156.

% Zob. kan. 803 § 2 KPK; ,katolickiej doktryny” podaje si¢ za tekstem lacifiskim
Kodeksu Prawa Kanonicznego; w tlumaczeniu polskim zapisano ,chrzeécijariskiej
doktryny”.

37 Zob. tamze.
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Dla szkoly katolickiej, jako pracodawcy, prawo koscielne oraz na-
uczanie Kosciola stanowi jednoznaczny wymég dotyczacy nauczycieli:
maja oni utozsamia¢ si¢ z charakterem wychowawczym i misja szkoly.
Nauczyciel powinien wigc by¢ cztonkiem Kosciota poprzez sakrament
chrztu, zyjacym wedlug wiary katolickiej, ztaczonym z Chrystusem
przez zycie sakramentalne, aby mégt dawad dzieciom i miodziezy przy-
ktad jednosci wiary i zycia.

Wydaje si¢, ze w warunkach polskich szkola katolicka korzysta
z wolnosci doboru nauczycieli wedtug kryterium jej charakteru, celéw
i misji. Wynika to z ograniczonego stosowania ustawy Karta Nauczy-
ciela®® oraz zapisu w Kodeksie Pracy wprowadzonego w roku 2004
na podstawie implementacji przepisu Dyrektywy Unii Europejskiej®.
Przepis ten generalnie nie uznaje za naruszenie przez pracodawce za-
sady réwnego traktowania w zatrudnieniu, jezeli m.in. w szkole kato-
lickiej wybieramy nauczyciela katolika, poniewaz dziatalnos¢ szkoly
pozostaje w bezposrednim zwiazku z religia katolicka.

Kryterium zatrudnienia, umozliwiajace wypelnianie celéw i misji
szkoly katolickiej dotyczy takze oceny pracy nauczyciela na podstawie
wymagan statutu szkoly.

Ten wymiar statusu nauczyciela stanowi jego dobro, poniewaz mo-
bilizuje go do wierno$ci w zyciu i pomaga mu w osobistej drodze do
Boga. Nauczyciel, ktéry nie tylko stowem, ale i Zyciem stara si¢ by¢
rzecznikiem wartos$ci, wychowuje mlodziez przyktadem, staje si¢ auto-
rytetem, mistrzem.

Papieze XX i obecnego wicku zwracaja szczegdlng uwage na wy-

miar i znaczenie $wiadectwa zycia dla wspdlczesnego czlowieka,

38

Zob. art. 1 ust. 2 pkt. 2 lit. a Karty Nauczyciela.
% Zob. art. 18 § 4 Kodeksu pracy.
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zwhaszcza mlodego. Slowa papieza Pawla VI, ktére przytaczam, byly
czesto przywolywane przez Jana Pawta I i obecnego Ojca Swietego
Benedykta XVI.

Czlowiek wspdlezesny chetniej stucha swiadkéw niz nauczgyciels,
a jesli juz nawet stucha nauczycieli, to dlatego ze sq oni réwnocze-
Snie Swiadkami (...) Pokolenie wstepujgce w zycie jest szczegdlnie
spragnione szczerosci, prawdy i autentycznosci. Odczuwa wstret do
wszelkiego faryzeizmu. Natomiast ceni sobie egzystencjalne swia-
dectwo zZycia w petni oddanego na stuzbe Chrystusowsi (...). Mtode
pokolenie chciatoby spotkaé swiadkow Absolutu. Swiat oczekuje

nadejscia ludzi swietych®.

Jan Pawet II, przemawiajac do nauczycieli katolickich, zwraca uwa-
ge, ze ,nauczyciel (...) nie moze ,wziaé w nawias” swojej wiary (...)
winien sta¢ si¢ prawdziwym wychowawca, ksztaltujacym charaktery,
sumienia i dusze, $wiadczac nieustannie o spéjnosci istniejacej pomie-
dzy jego wiara i zyciem zawodowym...”%.

Wypada zastanowi¢ si¢, czy rzeczywisto$é, w keérej funkcjonuje
szkota katolicka, i w ktérej wypelnia swa misj¢ nauczyciel: kaptan, sio-

stra zakonna, katolik §wiecki — umozliwia jeszcze pelna jej realizacje.

b) W $wietle prawa polskiego realizacja misji szkoly katolic-
kiej i misji nauczyciela jest mozliwa, cho¢ prawo to milczy na te-
mat prawdziwych fundamentéw wychowania. Misja szkoly katolickiej

jest oczekiwana spotecznie pod warunkiem jednak, ze dzialajg w niej

9 Zob. Pawel VI, Przemdéwienie podczas audiencji ogdlnej, 1974, w: Stuzyé wzrasta-

niu...,s. 181;

i Zob. Jan Pawel 11, Przeméwienie do uczestnikéw XV Kongresu UCIIM, 1981, w:
Stuzyé wzrastaniu. ..., s. 207.
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osoby §wiadome tej misji i odpowiedzialno$ci za dzieci i miodziez, za
przysztos¢ Ojczyzny i Kosciola, $wiadome takze zmian wprowadza-
nych jakby obok prawa — Konstytucji i ustaw.

Szkota katolicka (publiczna i niepubliczna) dziata w polskim syste-
mie o$wiaty, ktéry opiera si¢ na zasadach Konstytucji oraz na zgodnych
z Konstytucja ustawach — o systemie o$wiaty i Karcie Nauczyciela,
w zakresach ustalonych tymi ustawami.

Prawo oswiatowe i Konstytucja nie méwi wprost o szkolnictwie
katolickim ani wyznaniowym; daje natomiast mozliwo$¢ zakladania
i prowadzenia zaréwno publicznych, jak i niepublicznych szkét innym
niz jednostki samorzadu terytorialnego podmiotom.

Szkota katolicka powstaje z inicjatywy Kosciota lub za zgoda wla-
dzy koscielnej i na zapotrzebowanie spoleczeristwa — w ramach mozli-
wosci prawnych zapisanych szczegélnie w ustawie o systemie o$wiaty.

Konkordat miedzy Stolica Apostolska a Rzeczapospolita Polska
oraz prawo koscielne pozostawia Kosciolowi prawo do okreslania cha-
rakteru wychowawczego szkoly katolickiej.

Prawo oswiatowe w Polsce zawiera obowiazek programu wycho-
wawczego w kazdej szkole oraz wychowania moralnego i wymaga
postawy moralnej nauczyciela® — nie odwolujac si¢ do religii jako fun-
damentu moralnosci czlowieka.

Dla szkoly katolickiej sytuacja jest jednoznaczna — fundamentem
jej programu wychowawczego, w tym realizowanego poprzez naucza-
nie, s zasady i wartoéci gloszone przez Kosciét katolicki — ukazane

w osobie Jezusa Chrystusa.

42

Zob. art. 9 ust. 1 pkt. 2 Karty Nauczyciela.
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O wierno$¢ misji, o tozsamos$¢ kazdej konkretnej szkoly katolickiej
ma obowiazek w sumieniu zadba¢ dyrektor szkoly przede wszystkim
i kazdy nauczyciel.

Aby czué t¢ obiektywng odpowiedzialno$é¢ — trzeba mie¢ $wiado-
mo$¢ tego obowiazku, trzeba posias¢é znajomo$é nauczania Kosciota
o istocie zadan szkoly katolickiej i zna¢ swoje miejsce w misji wycho-
wawczej Kosciota.

Status nauczyciela w kazdej polskiej szkole zaklada obowiazek roz-
woju wlasnej osoby. Rozwdj ten jest polaczony z awansem zawodowym.

Ten sam obowigzek — i zarazem prawo — dotyczy nauczyciela szko-
ty katolickiej. Nauczyciel i dyrektor szkoly katolickiej ma realizowaé
swdj rozwdj zawodowy na miarg zadan i postannictwa szkoly katolic-
kiej. Kazdy nauczyciel osobiscie i we wspdlnocie, ma bowiem wspieraé
rozwdj uczniéw w klimacie wiary i prowadzi¢ ich do wiary dojrzalej
poprzez przekaz stowem i przykladem zycia.

Mozliwo$¢ i zarazem obowiazek doskonalenia zawodowego na-
uczyciela na miarg zadan szkoly obliguje go do uwzglednienia w pro-
cesie doskonalenia si¢ potrzeb szkoly, jej zadan i zasad funkcjonowania
oraz zadan statutowych®.

Szczegblny obowigzek informowania i uswiadamiania nauczycieli
o koniecznosci uzgodnienia wlasnego rozwoju zawodowego z zadania-
mi statutowymi szkoly katolickiej spoczywa na dyrektorze.

Wolno$¢, z jakiej korzysta szkola katolicka, jak i jej nauczyciel,
oznacza, ze ma on realizowa¢ zadania edukacyjne wedlug wymagan
podstawy programowej oraz innych przepiséw prawnych — jako od-

powiedzialny za wychowanie katolik, z poszanowaniem godnosci

43

Zob. Rozporzadzenie MEN z 21.12.2004 r. w sprawie uzyskiwania stopni awansu
zawodowego przez nauczycieli; § 4 ust. 1 pke 2, § 6 ust. 1 pkt 1, § 7 ust. 1 pke 1.
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ucznia, wspierajac jego pelny rozwéj osobowy, w tym duchowy, mo-
ralny. W szkole dzialajacej w misji Kosciofa lub na podstawie mandatu
udzielonego przez Kosciél, wychowanie i nauczanie ma by¢ realizowa-
ne w atmosferze wiary.

W szkole katolickiej nie moze by¢ miejsca na tzw. prywatnosé
religii. Status nauczyciela wymaga bowiem, aby byl §wiadkiem gloszo-
nych i wyznawanych wartosci dla uczniéw, ich rodzicéw, w $rodowi-
sku wspétpracownikéw.

Aby stawa¢ si¢ wiarygodnym $wiadkiem warto$ci ukazanych przez
Chrystusa, gloszonych przez Ko$ciét — nauczyciel nie moze nie doko-
nywaé osobiscie wyboru Chrystusa i dazenia tg droga do pelni wlasne-
go rozwoju osobowego. Ten moment w Zyciu nauczyciela, z pozoru
trudny, zbyt jednoznaczny, wymagajacy korzystania ze ,zdrowej na-
uki” i zycia w prawosci — jest dla nauczyciela darem; przyjety i rozwi-
jany — prowadzi¢ go bedzie do §wigtosci.

Nauczyciele tej miary budujg szkole katolicka, tworzg szkole-
wspélnote na wzdér wspélnot pierwszych chrzescijan. To ze wzgledu
na nich, ich przyklad zycia, rzetelnos¢ i kulture osobista — wychowan-
kowie szkoly pozostana przy Chrystusie, beda zaklada¢ rodziny, beda
zdolni podejmowaé powolanie do bycia darem w kaplaistwie, zyciu
konsekrowanym, w powolaniu nauczyciela.

Status nauczyciela szkoly katolickiej jest bardziej wymagajacy, po-
niewaz mlodziez w tej szkole oczekuje na swiadkéw wartosci, na $wie-
tych nauczycieli-wychowawcéw. Rzeczywisto$¢ kryzysu wychowania
i nauczania, rzeczywisto$¢ kryzysu rodziny, stawia nauczycielowi-wy-
chowawcy, szkole katolickiej — wyzwanie o podjecie trudu odbudo-
wy mentalnosci, wlasciwej postawy wobec godnosci osoby, wzywa do
praktykowania mitosiernej mitosci wobec ofiar systeméw, globalizacji,

humanizmu bez Boga, w tym wdrazanego w szkole.
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Szczegdlny status nauczyciela szkoty katolickiej i jego powolanie
do misji w Ko$ciele zawiera mandat realizacji misji wychowania inte-
gralnego na miar¢ wyzwan czaséw. Szkolnictwo katolickie potrzebuje
nauczycieli odwaznych, wspélpracownikéw samego Chrystusa w glo-

szeniu nadziei, ktéra moze zapewnic¢ tylko Chrystus.

c) Status materialny nauczyciela szkoly katolickiej

Karta Nauczyciela stanowiaca prawo pracy dla nauczycieli szk6t
prowadzonych przez administracj¢ samorzadows i rzadows nie doty-
czy nauczycieli szkét prowadzonych przez inne podmioty niz jednostki
smorzadu, w tym szkét katolickich — w zakresie stosunku pracy i zwia-
zanych z nim wynagrodzen oraz nauczycielskich praw socjalnych. Czy
zatem paristwo dyskryminuje m.in. nauczycieli szkét katolickich za
ich pelniejsza stuzbe dzieciom i miodziezy?

I w tym zakresie status nauczyciela jako pracownika jest uwa-
runkowany statusem szkoly. Ustawa Karta Nauczyciela chroni for-
malnie nauczycieli szkét samorzadowych i rzadowych w ich sytuacji
pracowniczej, jaka moze im zapewnié panstwo. Jednoczesnie s3 z
tym zwiazane koszty spoleczne i finansowe panstwa (wielka trudnos¢
doboru nauczycieli najlepszych, odprawy, i in.). W szkole katolickiej
Karta Nauczyciela, taka jaka jest, jako prawo pracy bylaby zagroze-
niem przede wszystkim ze wzgledu na wielkie utrudnienia, a nawet
uniemozliwianie doboru nauczycieli na miar¢ zadan i misji szkoly; to
nauczyciele tworzg szkole katolicka. Bylaby takze zagrozeniem ekono-
micznym, poniewaz mamy system dotowania, nie finansowania szkdt,
w przeliczeniu na liczbe uczniéw, bez dodatkéw na odprawy, na urlo-
py dla poratowania zdrowia itp. Status materialny szkoly katolickiej
i jednoczesnie jej nauczycieli zalezy od liczby uczniéw, wysokosci oplat

za nauke lub ich braku; status materialny szkoly i sytuacja materialna
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nauczycieli bedg si¢ jednak réznié. Jedno powinno by¢ wspélne dla szkét
katolickich: powinny kierowa¢ si¢ w tym wzgledzie nauka spoteczna Ko-
$ciofa i powinny przestrzegaé przepiséw prawa, aby bledy w tym zakresie
nie skutkowaly ubdstwem szkoly, ktére utrudnia dziatalnos¢ samej pla-

cowki i zycie nauczycieli.
2. Misja nauczyciela szkoly katolickiej

Ojciec Swiety Jan Pawel II w roku 2002, w przestaniu skierowa-
nym do XVI Kongresu Migdzynarodowego Biura Wychowania Ka-
tolickiego m.in.: napisal ,(...) cel wychowania katolickiego powinien
by¢ jasny: to nowy czlowiek, ktdry rodzi si¢ z osobowego spotkania
z Jezusem Chrystusem i staje si¢ wiarygodnym apostotem i $wiadkiem
wielkich warto$ci — mitosci, sprawiedliwosci, przebaczenia, solidar-
nosci i powszechnego braterstwa. Owo spotkanie, ktére odbudowuje
cztowieka we wszystkich jego wymiarach i jest dlant motywem radosci
i nadziei, stanowi nowo$¢, ktérg $wiatu przyniosto chrzescijanstwo
(por. 2 Kor 5, 17)7%.

Na innym miejscu Stuga Bozy Jan Pawel II okresla zadania szko-
ty katolickiej w nastgpujacych stowach: ,Szkola ta przyjmuje za swoj
punkt wyjscia, a takze punkt dojscia, ideal wychowania integralnego:
ogdlnoludzkiego, moralnego i religijnego, wedtug Ewangelii (...)"*.
W szkole ,prawdziwie katolickiej istotne jest nieodmienne odnie-

sienie do (...) pedagogii Chrystusa — Nauczyciela. Gdyby (...) byta tego

. Zob. w: Stuzyé wzrastaniu. .., s. 168;

% Zob. Jan Pawel 11, Przemdwienie do Zgromadzenia Generalnego FIDIAE, 1978 r.,
w: Stuzyé wzrastaniu. .., s. 184.
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pozbawiona, brakowaloby jej samego zrédta inspiracji, centralnej osi,
owego specyficznego elementu, ktdry ja okresla i wyrédznia...”*

W Liscie do rodzin Jan Pawel II pisze o wychowaniu, jako ,proce-
sie, w ktérym komunia oséb dochodzi do glosu w sposéb szczegélny.
Wychowaweca jest osoba, ktéra ,rodzi” w znaczeniu duchowym (...).
Wychowanie jest (...) przede wszystkim obdarzaniem czlowieczen-
stwem — obdarzaniem dwustronnym”¥.

W rzeczywistoéci kryzyséw — rodziny, elit, reform, ktére nie sa
nastawione na dobro czlowieka, dobro wspdlne — dzieci i mlodziez
przezywaja lek przed zyciem, tracg nadzieje, przyjmujg postawe wyco-
fywania si¢ lub agresji. Praca szkoly staje si¢ coraz trudniejsza i jedno-
cze$nie jej rola wspierajaca rodzing — bardziej potrzebna. Dotyczy to
takze szkoly katolickiej.

Aby szkola katolicka byla miejscem prawdziwej edukacji w misji
Kosciota, potrzebuje madrych, ofiarnych nauczycieli, ktérzy utozsa-
miajg si¢ z jej celami i dlatego obierajg jasny kierunek wlasnego roz-
woju i doskonalenia si¢, aby kazdy osobiscie i we wspélnocie budowal
przyciagajacy wizerunek szkoly, w ktdrej uczen i nauczyciel jest osobg
a cala pedagogia opiera si¢ na mitoéci ukazanej przez Chrystusa.

Takie rozumienie swego powolania i zawodu daje szans¢ rozwoju
szkoly i zapewnia nauczycielowi pracg w wybranym $rodowisku.

Status nauczyciela szkoly katolickiej wypada postrzegaé jako uwa-
runkowany powotaniem do stuzby dziecku — uczniowi w jego wzra-
staniu integralnym — w prawdzie i mitosci, ktérych fundamentem jest

Chrystus. I prawda, i mito$¢ kosztuje, placi si¢ za nie kosztem trudu,

46 Zob. tamze.

7 Jan Pawel I1, List do rodzin z okazji Roku Rodziny, w: Stuzyé wzrastaniu.. ., s. 129-130.
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ofiary, po§wigcenia, nieraz osamotnienia i bélu cho¢by z powodu bra-
ku widocznych efektéw pracy, czy tez niezrozumienia przez otoczenie.

Dzieci i mlodziez, takze w szkotach katolickich, potrzebujg do prawi-
dtowego wzrastania ofiarnych, oddanych nauczycieli, ich przykladu, ich
wiedzy, ale i madrosci. Potrzebuja $wigtych nauczycieli — wychowawcéw.

Potrzeby dzieci i mlodziezy sa wyzwaniem. Zagrozenia dobra
wspélnego sa wyzwaniem. Kryzys wychowania, kryzys szkoly — sta-
nowia wyzwanie. Trzeba podjaé te wyzwania. Trzeba poswieci¢ swe
zycie i sily dzieciom i mlodziezy, trzeba odwaznie dawa¢ im nadzieje
wynikajaca z osobistego przylgnigcia do Chrystusa, aby i oni przy Nim
zostali, aby nasze szkoly katolickie byly wierne misji dzi¢ki wiernosci
nauczycieli i dyrektoréw i aby same czerpiac z nauczania Jana Pawla
I1, rozszerzaly prawdziwa wizj¢ godnosci cztowieka, ktdrej stuzyt ten
papiez do korica — jak Chrystus.

Ojciec Swiety Benedykt XVI, ktéry tak czesto odwoluje sie do na-
uczania i $wiadectwa swego Poprzednika — uczy nas: ,W procesie wy-
chowania (...) gtéwng role odgrywa w konkretnych sytuacjach swiadek:
staje si¢ on punktem odniesienia w takiej mierze, w jakiej potrafi uza-
sadni¢ nadzieje, ktéra go podtrzymuje w zyciu (por. 1 P 3, 15), i w jakiej
sam zyje prawda, ktora glosi. Swiadek nie wskazuje przy tym nigdy na
siebie samego, ale na (...) kogos wickszego od siebie, ktérego sam spotkal
i ktérego niezawodnej dobroci doswiadczyt. Kazdy wychowawca i $wia-
dek ma (...) swéj najdoskonalszy wzorzec w Jezusie Chrystusie (...)%.

Zrédlem zapatu i sily dla nauczyciela wierzacego, w szczegdlno-
$ci nauczyciela szkoly katolickiej, bedzie modlitwa i przylgniecie do
Chrystusa.

48

Zob. Benedykt XVI, Przemdwienie do uczestnikéw Kongresu Diecezji Rzymskiej,
2005, w: Stuzyc wzrastaniu, s. 333-334.
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Czesc 11

HOMILIE






Bp Stanistaw Napierala
Biskup Kaliski
Asystent Rady Szkdot Katolickich

Panorama uwarunkowan
I problemow, okreslajgcych kontekst
pracy edukacyjnej w szkotach

Homilia podczas Mszy sw. w Kaplicy Matki Bozej,
4 grudnia 2009 r.

W rozwazaniu tym zapraszam na co$§ w rodzaju duchowego spa-
ceru, aby przyjrzed si¢ panoramie uwarunkowan i probleméw, okre-
Slajacych aktualnie kontekst dla pracy nauczycielskiej i wychowawczej
w szkotach, zwlaszcza katolickich. Wskaze wybrane zjawiska, budza-
ce zagrozenia, nie po to, by stwarza¢ atmosfere¢ przygnebienia, leku
i obaw, lecz by poméc zauwazy¢ wyzwania, zadania, owszem szanse,

ktére stajg przed nami, by je podjaé i wykorzystaé.
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O oto zjawisko pierwsze: zeSwiecczenie.

Jeste$my przyzwyczajeni do pojmowania zeswiecczenia jako sposo-
bu zycia, skoncentrowanego jednostronnie na $wiecie, jego dobrach,
postepie cywilizacyjnym i technicznym. Wspélczesne zeswiecczenie
wsigknelo gleboko takie w zycie ludzi wierzacych. Wypiera powoli
Boga z ich wiary. Bég jakby milczaco odchodzi z ich zycia, a oni tego
nawet nie zauwazaja. Mdwia, ze wierza, ale zyja i postepuja, jakby juz
nie wierzyli. Ich wiara staje si¢ jak pojecie bez tresci. I tak wspélczesne
ze$wiecczenie przeksztalca si¢ niepostrzezenie w forme nowoczesnego
ateizmu. Ten ateizm nie walczy z Bogiem wprost. Owszem, przyjmuje
Go nawet chetnie, jako element tradycji, zwyczajéw, uroczystoéci. Nie
przyznaje jednak Bogu znaczenia, wypiera Go z zycia, zwlaszcza z zycia
publicznego. Zamyka Boga w prywatnosci zycia cztowicka. Wspot-
czesny ateizm, jako forma posunigtego ze§wiecczenia, jest wyjatkowo
perfidny i niebezpieczny.

Co robi¢?

Nie pozwoli¢ si¢ uspi¢ samemu i z uspienia budzi¢ tych, ktérzy
moéwia, ze wierza, a w rzeczywistoéci wierzy¢ przestaja. Glosi¢ Boga.
Glosid to znaczy glo$no wolaé, krzyczeé: Jest Bég! I On ci¢ kocha. Nie
jeste$ dla Niego obojetny. Jemu zalezy na tobie, a ty Go potrzebujesz.

Ludzie l¢kaja si¢ Boga jako Sedziego. Zamykaja si¢ przed Bogiem
Sedzig Sprawiedliwym. Uciekaja od Niego. Natomiast otwierajg si¢ i
lgng do Boga, gdy ukazuje si¢ im Go jako Milos¢, Mito$¢ milosierna,
ktéra przebacza i chce obdarowac¢ ich radoscig i szczgdciem. Takiego

Boga trzeba dzi$ glosi¢ ludziom, zwlaszcza miodym.
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II

Posuimy si¢ w naszym rozwazaniu kilka krokéw dalej. W panora-
mie naszego widzenia pojawia si¢ inne zjawisko: moralno$é zeswiec-
czala. Co to takiego? To moralnos$¢ sprowadzona do stéw i terminéw
rozumianych indywidualnie i subiektywnie. Kazdy decyduje sam
o tym, co i kiedy jest prawda i dobrem, co klamstwem i ztem. Moral-
no$¢, kedra niezle wyraza znane powiedzenie: ,Rébta co cheeta”.

Ta subiektywna i relatywistycznie rozumiana moralno$¢ jest kon-
sekwencja ze$wiecczenia posunigtego do milczacego ateizmu. Jesli nie
ma Boga, to nie ma tez norm ani przykazan, ktére by obowiazywaly
w sumieniu. Nie ma praw wpisanych w natur¢ czlowieka, zwanych
prawami naturalnymi. Wszystko wolno. Kryterium w sferze etyczno-
moralnej s3 jedynie: przyjemnos¢, korzysé, zysk.

Ze$wiecczata moralnos¢ jest dla nas nowym argumentem, ze nie
wolno milczed, ze trzeba wolaé: Jest Bog! Sg przykazania Boze, te na
kamiennych tablicach i te wpisane w nature cztowieka.

W przestrzeni ze§wiecczalej moralnosci pojawiajg si¢ ustawy nie-
moralne, pozwalajace na zabijanie ludzkiego zycia i stwarzajace ku
temu warunki; pozwalajace na zwiazki malzeriskie wsréd oséb tej sa-
mej plci, na adoptowanie przez nie dzieci. Sa to ustawy zle, ustawy
bezprawne. Nie powinny zaistnie¢. Jesli jednak sg lub kiedykolwiek
beda, to nikt nie jest zobowiazany z nich korzysta¢. Sg mozliwosciami,
a nie zobowigzaniami. I do takiej $wiadomosci nalezy wychowywa¢

ludzi, szczegdlnie mlodych.
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Kolejnym zjawiskiem, jakie zauwazamy w naszej panoramie, jest
liberalizm. Wydaje si¢ on najwickszym zagrozeniem. Opanowal
wickszo$¢ padstw w Europie i na $wiecie. Opanowuje coraz bardziej
Polske. Jak wida¢ odpowiada znacznej cz¢sci spoteczeristwa. Nam cho-
dzi gtéwnie o liberalizm, ktéry wciska si¢ do szkolnictwa, wszelkiego
szkolnictwa, takze katolickiego.

Zliberalizowana ustawa o szkolnictwie pozwala oddawal szkoly
podmiotom bez uwzgledniania ideologii, jakie one wyznaja. Moze wigc
zdarzy¢ sig, ze prowadzenie szkoly zostanie oddane komus, kto glosi
poglady holdujace zgota bledom i wynaturzeniom moralnym. Paristwa
jakby nie interesowaly wartosci, ktére by stanowily podstawe progra-
mu wychowania. I to niepokoi ludzi madrych i odpowiedzialnych.

Co robi¢? Trzeba by¢ soba. Trzeba zachowa¢ swoja tozsamosé.
Trzeba liberalizm wykorzystaé, czyniac z niego prawo do wyrazistego
formowania mlodziezy i dzieci w prawdziwych warto$ciach chrzesci-
janskich i ogdlnoludzkich; prawo do oddalania od naszych szkét ludzi
usitujacych przemycaé rozmaite odchylenia, wynaturzenia, zboczenia
w dziedzinie malzefstwa, rodziny, plciowosci. Jesli moga owi pseudo-
reformatorzy powolywac si¢ na wolnos¢ i réwnouprawnienie, mozemy
réwniez i my, owszem, tym bardziej, powolywa¢ si¢ na przystugujaca
i nam wolnos¢, by ich przepedzié razem z trucizna zla, jakie usiluja do

szkét wprowadzic.
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Ze$wiecczenie jako forma wspoélczesnego ateizmu, ze$wiecczala
moralno$¢, liberalizm wychowawczy w szkolach — nie wyczerpuja,
oczywiscie, przestrzeni panoramy jako kontekstu naszej pracy nauczy-
cielsko-wychowawczej w szkolach. Pokazuja jednak mozliwo$¢ do-
strzezenia szansy na nowe, twércze dzialanie ewangelizacyjne w tym,
co jawi si¢ i zaskakuje nas jako zagrozenie. Byleby nie zabraklo nam
odwagi kroczenia drogg prawdy. Byleby$my nie przestali by¢ ludZmi
nadziei opartej na Bogu.

Rozpoczety Adwent méwi: Idzie Bég. Mozna Go spotkaé. Mozna z
Nim rozpoczaé na nowo. Przysztos¢ nalezy do prawdy, dobra, pickna,

bo do Boga nalezy.






Bp Wactaw Depo
Biskup Zamojsko-Lubaczowski

Musimy by¢ petni mocy,
ktéra ptynie od Boga

Homilia czasie Mszy sw., 5 grudnia 2009 r.

Drodzy Pielgrzymi,

a zwlaszcza, Wy, Drodzy Bracia i Siostry w Chrystusie, ktérzy nie
tylko reprezentujecie tutaj dzieto szkét katolickich, ale je diwigacie
w sobie i przynosicie na to miejsce. Przybyliémy do Domu Matki, kt6-
ry stusznie za Janem Pawlem II nazywamy ,Domem zawierzenia Bogu
na wzér Maryi”. Wszyscy doskonale czujemy we whasnych sercach, ze
w ekonomii Bozej sanktuaria sa miejscami szczegélnego obdarowania
taska, bardziej niz reszta okrggdw naszego ziemskiego zycia. Dlatego
tez z radoscia i wdzigcznodcia stajemy tutaj, by kierowaé wzrok na
ten Cudowny Obraz Matki i Jej Syna. To sa nasze oczy ciata. Ale oczy
duszy i serca widza dalej — w czasie i przestrzeni. I staraja si¢ poprzez
ten dar wiary dotrze¢ do tajemnicy Jej obecnosci u boku Syna. Tak jak
tutaj, w naszej polskiej Kanie, gdzie Ona dostrzega nasze potrzeby, po-

wiedzmy wprost: nasze biedy, nasze braki, nasze stabosci. I wstawiajac
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si¢ u Syna, jednocze$nie wzywa nas nieustannie: ,,Uczynicie wszystko
cokolwiek méj Syn wam powie”.

Ojciec Swiety Jan Pawet IT w encyklice ,Redemproris Mater” zapi-
sze, ze ,obecno$¢ Maryi w zyciu pielgrzymujacego Kosciota jest czyn-
na i wzorcza w porzadku wiary i mitosci”. Cytujac za$ $w. Bernarda
z Clairvaux, wielkiego czciciela Maryi, zapyta: ,,Odrzu¢ $wiatlo storica,
ktdre o$wieca $wiat: 6z stanie si¢ z dniem? Odrzué¢ Maryje, t¢ Gwiaz-
de¢ morza, morza tak wielkiego i niezmierzonego, céz pozostanie procz
gestej mgly i cieni $mierci i nieprzemijajacych ciemnosci?”

Trwamy wigc dzisiaj juz kolejny dzied na modlitwie we wspédlnocie
wiary Kosciota, gdzie przewodzi nam Jej Syn Jezus Chrystus, a jest
z nami obecna i Ona, Matka Odkupiciela i Matka kazdego z nas. Do-
piero wtedy zrozumiemy, ze caly proces edukacyjny i wychowania to
nie jest sprawa wyksztalcenia czy nawet jakiego$ tylko ludzkiego pro-
fesjonalizmu. Ale jest to tajemnica osoby, kazdego z nas, i zwigzania
si¢ kazdego z nas z taska Boga, ktéra zostata nam przygotowana, aby
by¢ darem dla innych.

Oto na zakoriczenie, w dniu dzisiejszym tego Forum Szkét Ka-
tolickich dolaczaja do nas prorok wygnania — Izajasz, keéry mowil
o zlitowaniu Boga nad swoim ludem, i ewangelista $w. Lukasz. Izajasz
méwi, ze to sam Bég bedzie najbardziej wiarygodnym nauczycielem.
A $w. Lukasz w swojej Ewangelii pouczy, ze Jezus dostrzega najbardziej
potrzebujacych i pomimo tlumu dostrzega kazdego: dotyka, uzdrawia,
wychodzi naprzeciw. Ale jednoczesnie wzywa do modlitwy o $wictych
i wiarygodnych zniwiarzy na polu Panskim. Aby nie braklo nie tylko
kaplanéw, oséb zycia konsekrowanego, ale ludzi wielkiego i otwartego
serca, ktérzy péjda na te pola i beda zbiera¢ ludzi. Zeby nie mieli nigdy

$wiadomosci, ze sa opuszczeni, a nie daj Boze — odrzuceni.
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Wydaje si¢ wigc, ze obydwaj mezowie biblijni chca co$ dopowiedzie¢
do tego, co$my uslyszeli w konferencjach i wzajemnych spotkaniach.
I nie mozemy si¢ tutaj przestysze¢. Nie mozemy czego$ nie dostysze¢
albo uslysze¢ falszywie. Bo to przyniostoby zte skutki. Albowiem wia-
ra rodzi si¢ ze stuchania tego, co Bég chce nam powiedzie¢ i objawié.
A niepostuszenistwo w wierze jest jakims zaniedbaniem i wina.

Prorok Izajasz, chcac podnies¢ na duchu ztamanych sercem i bez-
nadzieja, glosi im odmiane losu. Ale ona si¢ dokonuje przede wszyst-
kim przez Boga samego. Najpierw pragnie wla¢ w ich serca odwage
i nadzieje, zeby Bogu odpowiedzieli bardzo osobiscie. A to oznacza
dla nas dzisiaj, tutaj, ze sami musimy by¢ pelni mocy, ktéra plynie
od Boga. A towarzyszac dzieciom i mlodziezy w ich drodze wzrasta-
nia w madrosci i tasce, musimy wzbogaci¢ i wzbudzi¢ w sobie ducha
poswigcenia i ofiary. Aby miodzi odwaznie uwolnili si¢ od najbardziej
negatywnych zjawisk i wplywdéw otaczajacego nas §wiata. Bo mamy
by¢ swiadkami tej mocy, ktéra jest nie z nas, ale z Boga.

To wszystko wspélgra z klimatem Adwentu, gdzie prosimy Boga,
aby nas pielgrzymujacych na ziemi podtrzymywal w drodze do nieba
i uczyl calym sercem milowad to co wieczne. Trzeba nam przy tym
pamictaé na stowa polskiego wieszcza, zapominanego i odrzucanego
przez niektérych nie tylko w PRL-u, ale i w czasach najnowszej historii

— Zbigniewa Herberta:

1dz wyprostowany wsréd tych co na kolanach
wsréd odwréconych plecami i obalonych w proch
ocalates nie po to aby zy¢

masz mato czasu trzeba daé swiadectwo

bad? odwazny gdy rozum zawodzi badz odwazny

w ostatecznym rachunku jedynie to si¢ liczy
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(...) strzez si¢ jednak dumy niepotrzebnej
oglgdaj w lustrze swq blazeriskq twarz

powtarzaj: zostatem powotany — czyz nie byto lepszych

Przez macierzyniskie pos$rednictwo Maryi, zawierzmy wielkie dzieto
wychowania mlodego pokolenia Chrystusowi. Aby czyniono to zawsze
w prawdzie i milosci, bo wszelka polityka, czyli tak zwana troska
o dobro wspdlne, bez prawdy jest niszczacym klamstwem, a bez
milo$ci — nikomu niepotrzebna i oszukujaca ludzi. Zawierzmy
wszystko Chrystusowi, ktéry wie, co kryje si¢ we wnetrzu serca kaz-
dego z nas. Maryjo, prowadz nas ku Chrystusowi, ktéry jest Prawda,
Droga, Swiatlem i Zyciem.

Amen.



Czesc 111

WSKAZANIA I AKT ZAWIERZENIA






Aby szkota byta srodowiskiem
rozwoju w prawdzie i mitoSci

Wskazania dla szkoly katolickiej

XX Ogdlnopolskie Forum Szkdt Katolickich,

Szkola katolicka jest wspélnota, drugim domem.

Jej cechay charakterystyczng jest tworzenie atmosfery ozywionej

ewangelicznym duchem milosci i wolnosci.

Budowanie wspélnoty jest zadaniem wszystkich jej cztonkéw:

dyrektora,

kazdego nauczyciela,
kazdego ucznia,
rodzicéw,

innych pracownikéw.
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2. Kazdy czlonek wspélnoty szkoly:

* posiada wielka godno$¢ i wielkie powotanie dzigki Chrystuso-

wi, ktéry go odkupit,
* jednoczesnie jest stabym — grzesznym cztowiekiem, ktéry po-

trzebuje pomocy, aby osiagnaé¢ petng dojrzatos¢.

Wychowanie, ksztalcenie, wzajemne relacje i zarzadzanie szkola stuzg

rozwojowi ucznia i nauczyciela i ucza postawy stuzby.

3. Szkota katolicka wychowuje i formuje ucznia i nauczyciela oraz
rodzicéw do pelni osobowego rozwoju, wedtug zamystu Bozego.

Uczen i nauczyciel oraz rodzice ksztattuja swa postawe:
* przez modlitwe, w osobistym przylgnigciu do Chrystusa,

* przez czytanie i rozwazanie Stowa Bozego, w tym nauczania

Kosciola,

* korzystajac z organizowanych form doksztalcania, wychowania

i formacji.

Jasna Géra, 5 grudnia 2009 r.
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Bp Wactaw Depo
Biskup Zamojsko-Lubaczowski

Aby szkota katolicka byta
srodowiskiem rozwoju w prawdzie
I mitosci

Komentarz

Wskazania, ktére mam przed sobg zostaly wypracowane przez ze-
spot, ktory przygotowywal to Forum. Pierwsze podkreslenie, na ktére
zwrbce uwage, méwi, ze szkota katolicka jest wspdlnota. Jest domem,
ktérego charakterystyczng cechg jest tworzenie atmosfery ewangelicz-
nego spojrzenia na siebie, na drugiego czlowieka, na otaczajacy $wiat.

WHhasnie ta dalekowzroczno$¢ procesu wychowania musi by¢ dla
nas bardzo jasnym znakiem. Nie mozemy nie widzie¢ celu, dla ktérego
wychowujemy cztowieka. Podkreslamy, to nie jest tylko profesjona-
lizm. My wychowujemy przede wszystkim osobg. Nie wychowujemy
konkretnych specjalistéw czy obdarowanych taka czy inng zdolnoscia
intelektualng. Wychowujemy poszczegélne osoby ku zjednoczeniu
z Bogiem, zeby one wypelnily ten plan, ktéry Pan Bég przez nich
zamierzyl. Odnosi si¢ to tak samo do kazdego z nas. Wspélnota to
nie tylko podsumowanie jednostek czy zbiorowisko nawet jakichs

bardzo oryginalnych typéw ludzi.
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Wspélnota jest tam, gdzie jest suma poswiecenia sie, czyli to
ofiara stanowi wspdlnote. Tak jest w domu rodzinnym, w kazdej
rodzinie, tak jest we wspélnocie szkolnej i tak jest we wspdlnocie
Ko$ciota.

Dlatego wlasnie méwimy o trzech podmiotach, ktére musza si¢
dopelnia¢: dom, szkola, Kosciét. I musimy zrobi¢ wszystko, zeby juz
nie bylo rozdzwicku, ktérego doswiadczyto choéby moje pokolenie. Bo
woéwczas tak zaplanowano, zeby zarastaly drogi, zeby nie byto jednosci
pomiedzy domem, szkola a Ko$ciotem. Co mozna wtedy powiedzie¢ o
wspélnocie, nawet narodowej? Wtedy jeste$my suma poszczegdlnych
jednostek, ktére zawsze mozna zmanipulowaé.

I dlatego wspélnota musi by¢ budowana na prawdzie. Czy to na
prawdzie tylko mojej, ludzkiej, odczytywanej, czy na prawdzie Bozej
wobec mnie. Czyli ja musz¢ pyta¢ Boga: ,Jaki jest Twoj plan wobec
mnie?” Uwierzy¢, ze Pan Bég przygotowal mi miejsce tu w tym $wiecie
i miejsce w wieczno$ci.

Kiedy$ u $p. ks. prof. Tishnera znalazlem takie podsumowanie,
ze wspdlnota i pewna zasada wzajemnosci zachodzi tam, gdy podzie-
limy si¢ nie tylko jakim$ obdarowywaniem rzeczami, ale tam, gdzie
cztowiek wobec drugiego cztowieka moze wypowiedzie¢ te proste sto-
wa: ,Jestem soba dzi¢ki Tobie, bo Bég mi Ciebie dal”. I tego sobie
zyczymy we wspolnocie Kosciota, wobec kaplanéw, sidstr zakonnych,
whasnie wspélnot rodzinnych, szkolnych. Zebysmy mieli swiadomosé,
ze Bég mi Ciebie daje. Ty jeste$ darem. Ale z kolei ja musz¢ by¢ da-
rem dla innych. Staj¢ si¢ soba dzigki Tobie, Bég mi Ciebie dal. I to
jest mozna powiedzie¢ dopiero budowanie wspélnoty wszystkich: dy-
rektoréw, nauczycieli, ucznidéw, rodzicéw i wszystkich pracownikéw,

ktdrzy na szkoly si¢ skladaja.



Rozumiemy, ze szkola katolicka zawsze formuje, wychowuje
uczniéw, nauczyciela, rodzicéw do rozwoju osobowego, w pelni, ale
whasnie ku zjednoczeniu z Bogiem. Ze nasze zycie sie tutaj tylko prze-
mienia. Bo nawet méwimy czesto: koriczy si, ale trzeba mie¢ $wiado-
mos¢, ze si¢ przemienia.

Swicty Augustyn wypowiedzial kiedy$ bardzo waine stowa: ,My
jako chrzescijanie jeste$my soba, dlatego ze mamy przysztos¢. I biedni
teraz — interpretuje — s3 nasi bracia, ktérzy wszystko zamykaja w zie-
mi, bo i siebie poprzez §mier¢”. A nas musi to charakteryzowad, ze ja
mam przyszto$¢. Dlaczego? Bo Chrystus mi to wystuzyt. I On jest fun-
damentem mojej i naszej przysztosci. I skoro On jest Pierworodnym
wszelkiego stworzenia i powotal nas do istnienia i Pierworodnym, kt6-
ry zmartwychwstal i przeprowadza nas przez prég $mierci, to znaczy:
ja w Nim mam zycie juz teraz.

Dlatego rozumiemy to, co Benedykt XVI zapisal w encyklice o
nadziei ,,Spe salvi”, ze my juz jesteSmy zbawieni w tej nadziei, ktérg
pokladamy w Chrystusie. I dlatego niezaleznie od stanu naszej grzesz-
nosci, naszej stabosci ludzkiej, my juz dzisiaj zyjemy inaczej. Wtedy
jest to $wiadectwo, wtedy ja jestem $wiadkiem pomimo mojej stabosci,
mimo mojego ograniczenia w ten czy inny sposéb. Kto§ mnie stucha,
bo ja jestem $wiadkiem tego, co nie jest moje, ale co jest programem
Boga dla ludzi, dla ich pelnego rozwoju. Ich pelnego juz péiniej nie-
skoriczonego zycia.

To powolanie wychodzi oczywiscie z naszego bardzo osobistego
powolania. Kazdy z nas jest potrzebny we wspélnocie Kosciota, nikt
nie moze czu¢ si¢ obco. Kazdy jest Bogu potrzebny. I wtedy dopie-
ro zrozumiemy, ze wlasnie mimo tego ze jestem stabym czlowiekiem,

kazdy ma prawo oczekiwaé ode mnie jakiego$ poswigcenia.



Czy jest mozliwe wzrastanie bez ofiary? To jest tak, jakby$my po-
wiedzieli, ze mito$¢ bedzie owocowaé bez poswigcenia, bez cierpienia.
To jest wpisane w naszg ludzka nature i w chrze$cijaristwo réwniez, w
nasze wigzi z Bogiem. Chrystus powiedzial nam najpelniej o milosci
poprzez krzyz, a nie nawet poprzez to, ze wskrzeszat umarlych, Lazarza,
corke Jaira itd. Chyba dobrze oddaje to krétki wiersz ks. Jana Twar-
dowskiego: , W miloéci wcigz to samo rados¢ i cierpienie / nawet sam
Pan Bég nie kochal inaczej”. Spéjrz na krzyz — to rado$¢ zbawienia, ale
jednoczesnie cierpienie. Chwycisz rado$¢ i w tym samym momencie
doswiadczasz cierpienia. I dlatego nie ma prawdziwego rozwoju, nie
ma prawdziwej szkoly réwniez bez tych czy innych stacji cierpienia i
jakiegos bélu.

Kolejna rzecz to jest nasza misja. Zauwazmy, ze Koéciél pouczyt
nas poprzez ostatnie encykliki i wezesniej przez nauczanie Jana Pawla
I1, Zeby$my odczytywali siebie nie tylko jako wspélnote ludu Bozego,
ale zeby$my odczytywali siebie w tajemnicy — to jest pierwszy wymiar,
pézniej we wspdlnocie i misji. To sg trzy elementy. Zawsze tajemnica
bedzie czym$ co nas przerasta, pokazuje porzadek Kogo$ wyzszego,
innego zycia. Ale my dzisiaj ku temu zyciu juz idziemy, wlasnie we
wspélnocie, bo spodobalo si¢ Bogu zbawia¢ nas nie pojedynczo, ale
we wspélnocie, ktdra daje nam zycie, jest dla nas srodowiskiem zycia,
miloéci i prawdy. I dopiero wtedy, kiedy ja to wszystko zrozumiem i
uwierze, to wtedy wowczas jestem postany. Nie moge tego zatrzymad
dla siebie. Dlatego wtedy méwimy, ze ta misja jest naszym trudem, ,
ale przez t¢ trudng twérczo$¢ si¢ wypowiadamy. I przez nig wypowiada
si¢ sam Bog.

Przeczytajmy sobie tak bardzo osobiécie zakoriczenie ksiazki — $wia-
dectwa Jana Pawla I ,Wstanicie, chodzmy!”. Ojciec Swiqty méwi tam,

ze te stowa: , Wstaricie, chodZzmy!”, wypowiada Chrystus do apostotéw
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w Ogréjcu. On idzie juz spelni¢ swoje zadanie. Ale ma $wiadomo$¢,
ze pomimo iz weze$niej prosit Ojca: ,Oddal ode mnie ten kielich” to
idzie, zeby go wypi¢, zeby wypelni¢ wole Ojca. Ale wezwanie , Wstani-
cie, chodZmy!” jest réwniez skierowane do apostotéw, bo pamigtajcie
— podkresla tam Papiez — ze kazde, nawet trudne zadanie, jest uprze-
dzone laska. Bég wyznaczajac zadanie, przyjdzie z darem faski na mia-
r¢ tych zadan, a wigc nie jeste$my sami. Bg nas uprzedza. Tylko my

dol6zmy siebie. I dlatego: Wstancie, chodZzmy! Amen.
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Akt Zawierzenia Szkolnictwa Katolickiego
Matce Bozej Jasnogdrskiej, Krélowej Polski

L%ryjo, Matko Chrystusa — Nauczyciela, Matko i Patronko

szkolnictwa katolickiego w Polsce,

wpatrzeni w Twoje zatroskane Oblicze przynosimy Ci, Matko w darze
odradzajqce si¢ w naszej Ojczyénie szkolnictwo katolickie i zawierzamy

je Twojemu Sercu.

Dzigkujemy Ci, Matko i Krélowo, za dotychczasowq opiekg i pod Twojq
obrong uciekamy si¢ — niezawodna Nauczycielko i Wychowawczyni.
Pod Twojq macierzyriskq opieke oddajemy mtodziez i dzieci — naszych
uczniow, rodzicow, nauczycieli i kierujgcych szkotami.

Prosimy Cig, Matko, aby kazda szkota katolicka byta wspdlnotq, w ktdrej

uczert i nauczgyciel wzrasta do petni cztowieczenstwa na wzor Chrystusa.

Zawierzajqc si¢ Twojemu Sercu — prosimy, badz obecna w naszych
szkotach, ucz nas Chrystusa, aby Srodowiska szkdt byly przepojone wiarg,
mitosciq i nadziejq, ktdrg tylko Jezus dac moze.

Matko stojgca pod Krzyzem Jezusa, poméz nam, nauczgycielom-
wychowawcom i rodzicom, stac pod Krzyzem razem z Tobg, abysmy
wpatrzeni w mitos¢ Chrystusa Odkupiciela i Twojg, Maryjo, dawali
dzieciom i mlodziezy — stowem i przyktadem — Chrystusa

— Zrédio zycia i nadziei.

Oddajemy si¢, Matko, do Twojej dyspozycji dla dzieta nowej
ewangelizacji poprzez szkotg katolickq. Postuguj si¢ nami i prowads nas.

Amen.

Nowy Akt Zawierzenia wprowadzony dnia 5 grudnia 2009 r.
na zakoniczenie XX Forum Szkét Katolickich.



