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Nowy czlowiek dla nowej ludzkosci

Ekscelencje,

Szanowni Delegaci,

Panie 1 Panowie

Jestem bardzo zaszczycony, mogac uczestniczy¢ w XVI Swiatowym
Kongresie Office International de I’Enseignement Catholique. Pragng przede
wszystkim podzigkowa¢ organizatorom, w szczegdlnosci ustgpujacemu
z urzedu Sekretarzowi Generalnemu Don Andres Delgado — w strong kto-
rego kierujemy wszyscy nasze wyrazy uznania — za skierowane do mnie
zaproszenie. Pozdrawiam nastgpnie kazdego z was, ktorzy reprezentujecie
prawie wszystkie szkoty katolickie znajdujace si¢ na calym $wiecie.

Swigtowanie Kongresu przypada w radosna 50. rocznice utworzenia
OIEC. Jest to bardzo pigkna okazja, aby podzigkowac Panu Bogu za wszel-
kie dobro dokonane przez Office na polu edukacji szkolnej, ktore jest pod-
stawowe dla dobra wspolnoty koscielnej i catej ludzkosci. Pigédziesiat lat,
ktoére wspominamy, byty latami wytgzonej pracy, wiernej stuzby Koscio-
towi, refleksji 1 poglgbienia mysli nad rola 1 tozsamoscia szkoty katolic-
kiej. Jestem rad, mogac wyrazi¢ wdzigcznos¢ calej Kongregacji ds. Wy-
chowania Katolickiego, i moja osobista, tym wszystkim, ktoérzy pracowali
1 pracuja z oddaniem i pasja w OIEC i zlozy¢ najserdeczniejsze Zyczenia
na przyszto$¢ zawsze bogata w owoce dobra.

Wprowadzenie

Temat, ktory zostat mi powierzony do zaprezentowania: ,,Nowa osoba
dla nowej ludzkosci™, jest szczegdlnie interesujacy 1 bardzo aktualny. Do-
tyka pragnien wszystkich ludzi dobrej woli o lepszy $wiat, bardziej spra-
wiedliwy, bardziej solidarny, i o pojednana ludzkos$¢. Realizacja takiego
celu wymaga niewatpliwie interwencji na poziomie wspolnoty migdzyna-
rodowej, akcji o szerokim zasiggu ktdre obejmuja polityke, stosunki mig-
dzy narodami, ekonomig, ale przede wszystkim edukacje¢. Lepszy $wiat nie
bytby mozliwy do zrealizowania bez 0s6b ,,nowych” w sercach, w dziata-
niu, w poszczegodlnych wyborach, ktore niesie zycie. W Ewangelii Pan
przypomina, ze zarowno czyny dobre, jak i zte rodza si¢ w sercu cztowie-
ka (por. Mk 7,14-23).

Chcialbym przede wszystkim zatrzymac si¢ na kilku cechach charakte-
rystycznych dla naszych czasow, ktore tworza teren wymagajacy ,,nowych
0s0b”, 1 na ktorym trzeba pracowaé, aby formowac takie osoby. Nastgpnie



omoOwig chrzesdcijanska wizjg osoby, aby na koniec przedyskutowa¢ misje
wychowawcza szkoty katolickiej.

Kilka cech charakterystycznych naszych czasow

Uswiatowienie

Obecny Kongres ma migjsce na poczatku nowego tysiaclecia. Swiat jest
bardzo rézny od tego, o ktérym uczylismy si¢ w szkotach; stat sig, jak to
si¢ dzi§ mowi, ,,Swiatowa wioska”. Nowe technologie wprowadzaja caty
swiat do naszych domow, zmieniaja sposob zachowania si¢ migdzy osobami,
wprowadzaja nowe kompetencje, wptywaja na §wiat pracy, na rodziny, na
cale spotecznosci. Zyjemy wiec w czasie nie tyle wielkich zmian, co wrecz
prawdziwego przetomu epok. Wyzwania staja si¢ globalne i1 dotycza catej
ludzkosci.

Rzeczywisto$¢ swiata, ktory stat si¢ ,,wioska”, przedstawia blaski i cienie.
Obok wielu mozliwosci spotkan, nowych znajomosci i innych niezaprze-
czalnych korzysci, na ktore nowe technologie pozwalaja, zauwaza sig¢ ciagle
postepujace zdezorientowanie i samotnos¢. Ogromna mozliwos¢ wytwa-
rzania nowych dobr nie przektada si¢ na odpowiednia ich dystrybucjg. Zto-
zona dynamika ekonomii §wiatowej nie zawsze pozwala na zapobiezenie
biedzie i zmniejszenie roznic pomigdzy narodami bogatymi i biednymi.

Na swiecie zglobalizowanym i wspolzaleznym wciaz jeszcze mamy do
czynienia z niesprawiedliwo$cia, gtlodem, analfabetyzmem, plaga chorob,
ktore cho¢ pokonane przez medycyng, ciagle zbieraja $miertelne Zniwo
wsrod najubozszych tego $wiata.

Zamachy z 11 wrze$nia przypomniaty smutne dziedzictwo konfliktow
1 nienawi$ci, ktore naznaczyly poczatek nowego tysiaclecia, pozwalajac
przewidywac scenariusze ,,zglobalizowanej” przemocy.

Innym aspektem, w jaki§ sposdb powiazanym z procesami globaliza-
cji, ktory wyrdznia nasze czasy, jest fenomen migracji. Wiele spoleczenstw,
wsrod ktorych zyjemy, jest wieloetnicznych i wielorasowych. Dyskusja
o spolecznosci ztozonej nie jest juz wiec dyskusja czysto akademicka, ale
konfrontacja z codziennoscia.

Wyzwanie etyczne

Wiek XX widziat nastgpujace po sobie nadzieje i rozczarowania. Po-
twierdzeniu praw i godnosci czlowieka towarzyszylo niestety ich najbar-
dziej brutalne zaprzeczenie. Rozwo6j technologiczny i naukowy pozwolit



na zorientowanie si¢ w mozliwosciach destrukcyjnych technik, zbyt cze¢-
sto oddzielonych od zasad etycznych 1 moralnych. Medycyna 1 biotechno-
logie uczynily gigantyczne kroki, polepszajac jakos$¢ zycia; przeniknigto
nawet kod genetyczny. Zaaplikowanie jednak cztowiekowi tych zdobyczy
naukowych w momentach szczegélnych jego zycia, jakim sa narodziny
1 $mier¢, wzbudza glgbokie pytania natury etycznej. W imig¢ poszukiwan
1 roszczen jakosciowych zycia depcze si¢ godnos¢ rodzacego i umieraja-
cego czlowieka. Mozemy bez zadnych watpliwos$ci twierdzi¢, ze wspol-
czesny czlowiek gubi si¢ w zderzeniu z mozliwosciami, ktore mu zostaja
ofiarowane; czasami cierpi z powodu wszechmocy technicznej, ktorej od-
powiada infantylizm moralny prowadzacy do uzywania drugiego cztowieka
jako $rodka do twierdzen usprawiedliwiajacych kazda rzecz technicznie
mozliwa do wykonania. Wszystko to prowadzi, co wszyscy widzimy, do
niewyobrazalnych konsekwencji w zyciu cztowieka i srodowiska, w ktorym
on zyje. Ma si¢ wrazenie, ze cztowiek wspodtczesny nie rozumie samego
siebie, ze stracil wewngtrzny kompas swojej egzystencji, ze postrzega swoje
ciato 1 swoja naturg jako ,,material” do uzycia wedtug swego upodobania,
bez uwzglednienia tajemnicy stworzenia.

Swiat wydaje si¢ przypominaé, zeby uzyé pewnego obrazu, nastonecz-
niony plac malego miasteczka, gdzie w promieniach potudniowego stonca
ludzie spotykaja si¢, czasami probuja rozmawiac, ale najczgsciej sa sobie
zupelie obcy, nie znaja sig, a przede wszystkim nie zauwazaja najstab-
szych, potrzebujacych pomocy.

W tym kontek$cie chciatbym zwrdci¢ uwage na okres, ktory jest mi
szczegoOlnie drogi, na dziecinstwo. Czas dziecinstwa stanowi podstawe¢ mo-
ralnos$ci 1 cywilizacji ludnos$ci. Ubieglego roku, uczestniczac w waznym
kongresie na Katolickim Uniwersytecie w Lublinie, w Polsce, na temat
»Prawa dziecka i jego dobro”, wyglositlem jeden z referatow, podczas przy-
gotowania ktorego zapoznalem si¢ z sytuacja dzieci na Swiecie. Wywarly
na mnie ogromne wrazenie statystyki opublikowane przez migdzynarodo-
we organizacje': 600 milionow dzieci zyje na skraju nedzy, ponad 11 mi-
lionow umiera kazdego roku na skutek chorob lub niedozywienia. Niedo-
zywienie dotyka troje dzieci na dziesig¢ ponizej piatego roku zycia, to jest
okoto 160 milionéw. Mamy 130 miliondéw dzieci w wieku szkolnym, kto-
re nie uczegszczaja do zadnej szkoty, 800 milionow osob, ktoére sa catkowi-
tymi lub prawie calkowitymi analfabetami.? Do tej panoramy, wcale nie
budujacej, trzeba dodac plage pracy nieletnich, ktora angazuje 250 milio-
now dzieci i matoletnich pomigdzy piatym a czternastym rokiem zycia.?



Fenomenem sa dzieci bojownikow oderwanych nie tylko od szkoty, ale od
dziecinstwa, od zabaw, od marzen. Innym aspektem, szczegolnie bolesnym,
jest wykorzystywanie seksualne dzieci. Wedtug raportu UNICEF-u* mamy
ponad milion dzieci, ktére kazdego roku wpadaja w t¢ formg zniewolenia.
Wykorzystywanie seksualne wystgpuje nie tylko w krajach, ktére sa na
drodze rozwoju, ale takze w krajach wysoko uprzemystowionych. Wedtug
wyzej przytoczonego dokumentu UNICEF-u prostytucja dziecigca tylko
w Stanach Zjednoczonych dotyczytaby 100 tysigcy dzieci. Sytuacja, w kto-
rej znajduja si¢ dzieci, jest obrazem sytuacji rodzin. Pierwszy to ten, ktory
wskazuje na liczbe dzieci urodzonych poza malzenstwem, i drugi, gdzie
dzieci maja rodziny, ale okreslane smutnym eufemizmem — rozszerzone.
W Zjednoczonej Europie jedno dziecko na czworo przychodzi na $wiat
poza matzenstwem.’

Sekularyzacja

Innym elementem, ktory okresla horyzonty naszych czasow, jest seku-
laryzacja. Chodzi tutaj o rzeczywisto$¢ bardzo zrdéznicowana. Zjawiska
taczace si¢ z tym procesem sa zréznicowane w zaleznosci od szerokosci
geograficznej. Zawsze jednak wyciskaja glebokie znamig na rozumieniu
osoby.

Oczywiscie nie zamierzam tutaj mowi¢ w sensie autonomii rzeczy ziem-
skich, tzn., ze rzeczy stworzone i same spoteczenstwa cieszq si¢ wltasnymi
prawami i wartosciami uznawanymi, stosowanymi i porzqdkowanymi stop-
niowo przez cztowieka. Tak rozumiana sekularyzacja nie jest tylko postu-
latem naszej epoki, lecz jest takze zgodna z wolg Stworcy.$

Chce natomiast mowic o sekularyzacji, przez ktdra rozumie si¢ to, ze
rzeczy stworzone nie zalezq od Boga i Ze cztowiek moze z nich korzystac
bez odniesienia do Stworcy’ lub wskazuje na oddzielenie od Boga i domaga
si¢ rozwiazywania wszystkich problemow cztowieka bez Boga.? W takim
rozumieniu jest ona niepokojaca i niszczaca, nie odzwierciedlajaca pod-
stawowej prawdy o osobie ludzkiej. Rzeczywiscie, jak pisze papiez: kiedy
zatraca sie sens Boga, rowniez sens cztowieka jest zagrozony.® Cztowiek,
gubiac odniesienie do Stworcy, ryzykuje niezrozumienie samego siebie i nie-
przyjecie transcendentnego charakteru swojego istnienia jako bytu ludzkie-
go, jako osoby.

Sa tacy, ktorzy zauwazaja, Ze na terenie sekularyzacji objawiaja si¢
znaczace fenomeny kulturowe, takie jak potrzeba etyki, pytania na temat
duchowosci, odnowienia do$wiadczenia rzeczy §wigtych, poszukiwanie
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sensu. Juz Gaudium et spes w 1965 roku sygnalizowata, ze wobec dzisiej-
szej ewolucji swiata z kazdym dniem coraz liczniejsi stajq sie ci, ktorzy
bqdz stawiajq zagadnienia jak najbardziej podstawowe, bqdz to z nowq
wnikliwosciq rozwazajq: czym jest cztowiek; jaki jest sens cierpienia, zla,
Smierci, ktore istniejq nadal, cho¢ dokonat sie tak wielki postep? Na coz te
zwyciestwa tak wielkq okupione cenq,; co moze cztowiek dac spoteczenstwu,
a czego sie od niego spodziewac; co nastqpi po tym zyciu ziemskim?'

Podazajac za analizami niektorych socjologéw, mozna by wrecz oswiad-
czy¢, ze sekularyzm, pomimo spowodowania redukcji zycia religijnego do
sfery prywatnej i indywidualnej, ktore to (to zredukowanie) stanowitoby
preludium do catkowitego jego zniknigcia, dat poczatek nowym formom
religijnym. Trzeba jednak zauwazy¢, Zze czgsto chodzi tu o formy dewia-
cyjne. Jesli istniejaca w kazdym czlowieku naturalna potrzeba Boga, ktéra
jest konsekwencja Jego istnienia, nie bedzie odpowiednio strzezona, bar-
dzo fatwo moze ulec wynaturzeniu i w konsekwencji przynie$¢ niepokoja-
ce, dzikie owoce. W kazdym badz razie, pomimo niektorych pozytywnych
sygnatéw na terenie sekularyzacji, pozostaje ona bardzo mocnym wyzwa-
niem, ktore ryzykuje uczynienie niepoznawalnym obraz czlowieka.

Osoba ludzka

Rozwazania na temat dzisiejszej rzeczywistosci pokazuja, jak dzisiej-
szy czlowiek spotyka w samym sobie liczne przeciwiefistwa. Swiat dzi-
siejszy zna ,,czlowieka we fragmentach”, w ktoérym jednoczes$nie goszcza
walory i negatywne wartosci, 1 ma trudno$¢, aby utozy¢ je w calos¢. Jest
faktem niezaprzeczalnym, ze obok licznych postepow cztowiek naszej epo-
ki do$wiadcza trudnosci, aby zdefiniowa¢ samego siebie. Sobor Watykan-
ski II bardzo jasno opisat taka sytuacje. Na pytanie: ,,kim jest czlowiek?”
odpowiada: wiele wydat on i wydaje o sobie opinii; roznych i nawet prze-
ciwstawnych, w ktorych czesto bqdz wywyzsza siebie jako absolutng nor-
me, bqdz poniza sie az do rozpaczy, skutkiem czego trwa w niepewnosci
i niepokoju."

Stowa Soboru odsyltaja nas do dziedzictwa, ktore wiek dwudziesty prze-
nosi w nowe tysiaclecie: potwierdzenie absolutnej godnosci osoby ludzkiej,
ktore to znalazto rowniez potwierdzenie w Deklaracji Praw Cztowieka,
lecz rowniez problem oparcia takiej godnosci. Rzeczywiscie, odchodzac
od odniesien religijnych, chce si¢ umiejscawia¢ absolutng godnos¢ czto-
wieka na nim samym. W ten sposob cztowiek staje si¢ jedynym zrodiem
sprawiedliwos$ci 1 niesprawiedliwosci, jedynym kryterium dobra i zta. W ten
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sposob otwierana jest brama do relatywizmu moralnego, do wolnosci bez
hamulcéw, do despotyzmu cztowieka nad drugim cztowiekiem, az do ma-
nipulacji biologiczne;.

Kosciol, wezuwajqce sie glteboko w te trudnosci, moze, pouczony Obja-
wieniem BozZym, udzieli¢ na nie odpowiedzi, w ktorej znajdzie sie okreslenie
wlasciwego polozenia cztowieka, wyjasnienie jego stabosci, a zarazem umoz-
liwienie nalezytego uznania jego godnosci i powolania."* Antropologia chrze-
Scijanska opiera godnos¢ cztowieka na dwoch wspotrzednych: stworzeniu
1 Wcieleniu.

Czlowiek stworzony przez Boga ,,na swoj obraz i podobienstwo” (por.
Rdz 1, 26-27) przewyzsza przez swoja natur¢ cala rzeczywisto$¢ stworzo-
na rozng od Niego, jest wolny w swoich odpowiedzialnych wyborach
1 wolny w programowaniu swojej przysztosci. Jego godnos¢ opiera si¢ na
Bogu 1 nie moze by¢ zmieniana przez zmiany historyczne lub przez tzw.
wigkszos¢. Tam, gdzie Bog jest ojcem cztowieka, tam cztowiek moze by¢
tylko bratem dla drugiego cztowieka.

Po doswiadczeniu grzechu, ktory oddzielit cztowieka od Boga, we wcie-
leniu Stowa, ktére catkowicie objawito ,,cztowieka nowego™ (por. Ef 4, 24;
Kol 3, 10), Jezus nawotuje do uczestnictwa w Jego Bozym zyciu odkupio-
na ludzkos¢ i w ten sposob ja reintegruje w poczatkowym planie Stworcy.
W tajemnicg wcielenia polozone sa podstawy antropologii, ktora kieruje
si¢ w strong samego Boga. Co wigcej, w strong przebostwienia poprzez
wlaczenie w Chrystusa cztowieka odkupionego, przyjetego do intymnosci
zycia Trojcy."® Rzeczywiscie, tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde
dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy cztowiek,
byt figurq przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam,
juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia w petni
cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie.
Nic wiec dziwnego, ze w Nim wyzZej wspomniane prawdy znajdujq swe zro-
dlo i dosiegajq szczytu.™ Chrystus pozostaje wigc punktem centralnym
orientacji chrzescijanskiej ku cztowiekowi i przede wszystkim pozostaje
punktem wyjscia do prac, ktore dostrzegaja, ze na terenie sensu i zycia
cztowieka rozum i wiara moga zgodnie wspotpracowac.

Prawda o osobie ludzkiej, ktorej to Kosciot jest goracym zwolennikiem,
winna popycha¢ kazdego z nas do pracy, aby kazdy cztowiek odkryt swoja
godnos¢ i1 przede wszystkim stat si¢ osoba nowa. Piszac do Efezjan, Apo-
stot Pawet zaprasza wszystkich, ktorzy poznali Chrystusa, aby porzucili
dawnego cztowieka z poprzednim sposobem zycia, i przyoblec cztowieka
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nowego, stworzonego wedtug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej swie-
tosci (por. Ef 4, 24). W $wietle tego stwierdzenia widzimy, ze sprawiedli-
wos¢ 1 $wigtos¢ sa dwoma elementami charakteryzujacymi nowa osobg.
Mysle, ze te dwa elementy uwidaczniaja charakter transcendentalny i hory-
zontalny cztowieka lub, méwiac inaczej, wymiar globalny osoby ludzkie;.
Swigto$é powotuje nas do przynaleznosci do tego, ktory jest ,trzy razy
Swiety”, to jest Boga. Zaprasza nas, aby by¢ stworzeniami, ktore maja ja-
sny cel zycia, ktore goraco pragna Boga, ktore czuja wieczno$¢ wypisana
w sercu kazdego, ktore uczestnicza w zyciu Bozym; wota nas do bycia
w $wiecie wedlug projektu Stworcy, do relacji z innymi, do budowania
ludzkosci nowej 1 solidarne;.

Kosciot wigc w swoim mowieniu o czlowieku jest prowadzony przez
poprawnq koncepcje osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej wartosci.’> Uwy-
pukla ona, Ze osoba nie istnieje tylko jako byt fizyczny, to znaczy nie jest
tylko cialem, ale podkresla takze jej madros¢, mitos¢, duchowosé, trans-
cendencj¢. Cztowiek jest zdolny do rozpoznania swoich bliznich jako in-
nych od siebie, jest zdolny do pracy dla innych. W ten sposob staje si¢
osoba nowa, zdolna do zaangazowania na rzecz ludzkosci wsrdd ktorej

zyje.
Misja edukacyjna szkoly edukacyjnej

W tym miejscu wydaje si¢ konieczne zastanowienie si¢ nad misja szkoty
katolickiej, ktora buduje swoj projekt edukacyjny na tej wizji chrzescijan-
skiej nowej osoby. Zatrzymam si¢ nad kilkoma punktami podstawowymi
dla formacji nowych osob, ktore pragna pracowac i angazowac si¢ na rzecz
nowej ludzkosci.

Wychowanie integralne

Nowy wiek zwraca bez watpienia szczegdlna uwage na tematy zwigzane
z edukacja 1 ze szkota. Wielkie organizacje migdzynarodowe, jak rowniez
opinia publiczna sa coraz bardziej przekonane o roli edukacji dla przy-
szto$ci ludzkosci.

W raporcie Delorsa, wydanym w §rodowisku programu Educazione per
tutti (Edukacja dla wszystkich), propagowanym przez UNESCO i inne agen-
cje Narodow Zjednoczonych czytamy: naprzeciw wielu wyzwaniom ktore
rezerwuje nam przysztosc, edukacja jawi sie jako cenny i niezastqpiony
Srodek, ktory umozliwi nam osiqgniecie naszych ideatow pokoju, wolnosci
i sprawiedliwosci spolecznej’® i bedzie musiata odegraé podstawowq role
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w rozwoju osobowym i spotecznym."” Te stowa ukazuja poglady podzie-
lane przez nas wszystkich, ze edukacja moze by¢ ,,zwycieska karta”, aby
zainicjowac rozwoj organiczny, harmonijny i autentyczny, ktory zahamuje
biede, przeszkodzi wykluczeniom, zapobiegnie walkom migdzy naro-
dami, przyczyni si¢ do tworzenia nowej ludzkosci — solidarnej i poko-
jowe;j.

Bardzo czgsto jednak czujemy, ze edukacja, ktora jest przez wszyst-
kich przywotywana jako odpowiedni $srodek do zmiany na lepsze oblicza
ludzkosci, zostaje zredukowana do prostych instrukcji, niestety, rowniez
czasami w szkotach katolickich. Mtodemu cztowiekowi sg serwowane ko-
nieczne informacje, aby mogt by¢ aktywnym podmiotem w spotecznosci,
aby mogl pracowac i wpisa¢ si¢ w nowe wyzwania ekonomiczne. Ale czy
to wystarczy, pytam si¢ samego siebie, aby moc moéwi¢ o edukacji? Czy
szkota naprawdg osiagnegta swoj cel, kiedy czyni swego wychowanka me-
nadzerem i odnoszacym sukces profesjonalista?

Przegladajac jakikolwiek stownik, mozna przeczytac, ze stowo eduka-
cja wywodzi si¢ z tacifskiego e-ducere, co znaczy wyciaga¢ na zewnatrz
lub réwniez prowadzi¢ kogo$ do siebie samego. Edukacja jest wigc proce-
sem, ktoéry pomaga ,,wyciagna¢” z chlopca osobg dorosta. Osoba ludzka
posiada wymiar duchowy, etyczny, religijny, spoleczny, ktore nie moga by¢
zapomniane w procesie edukacyjnym.

Na polu szkolnym mozemy stwierdzi¢, ze formacja ludzka i kulturowa
jest w pewnym sensie bardziej znaczaca od nauki pojedynczych przed-
miotow. Byto to zawsze priorytetem w tradycji edukacji chrzescijanskiej.
W zwiazku z tym, zachowuje calkowicie swoja aktualno$¢ to, co sig czyta
w dokumencie ,,L.a scuola cattolica™: jesli sie¢ wstucha w najbardziej gte-
bokie wymagania spotecznosci charakteryzujqce sie rozwojem naukowym
i technologicznym, ktore to mogq by¢ przyczyng odosobowienia i masyfi-
nosciq, aby szkola byta rzeczywiscie wychowujqca, zdolna do formowania
osobowosci mocnych i odpowiedzialnych, zdolnych do wolnych i sprawie-
dliwych wyborow. Te odpowiedz mozna jeszcze tatwiej otrzymac z rveflek-
sji na temat szkoty, ktora widziana jest jako instytucja, w ktorej mtodziez
Jjest czyniona zdolnq do stopniowego otwierania sie na rzeczywistos¢ i do
formowania okreslonej koncepcji zycia.'®

Odpowiednia perspektywa edukacyjna musi wigc umiesci¢ w centrum
osobg z jej potrzebami, ztozonoscia, z konieczno$cia pomocy w integral-
nym wzroscie. Nawigzanie kontaktu edukacji z osoba ludzka w centrum
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jest zadaniem 1 wyzwaniem, ktorego szkota katolicka nie moze pominag.
Chodzi, powiedzialbym, o element podstawowy tozsamosci szkoty kato-
lickiej, ktora angazujqc sie w rozwoj czlowieka w catej jego ztozonosci,
czyni to bedqc postuszng gorliwej trosce Kosciota w swiadomosci, ze
wszystkie walory ludzkie znajdujq ich petlnq realizacje i ich jednosé
w Chrystusie."®

Wychowanie do wartosci

Innym, bardzo waznym zadaniem szkoty katolickiej, ktore wpisuje sig¢
w szerszy kontekst wychowania integralnego do nowej ludzkosci, jest wy-
chowanie do wartosci. Szkota katolicka musi by¢ ciagle miejscem, w ktorym
beda stawiane podstawowe fundamentalne pytania czlowieka, w ktoérym
bez ttamszenia wolnosci sumienia wychowanka towarzyszy si¢ uczniowi
w poszukiwaniu, proponujac wysoki projekt edukacyjny, bogaty w warto-
$ci, ktore znajduja si¢ w Ewangelii i w Jezusie, ktory jest wzorem osoby
nowej, do ktorej nalezy sig¢ odnosic.

Wychowanie do warto$ci oraz poszukiwanie celow sa niestety na margi-
nesie wigkszo$ci projektow edukacyjnych. W praktyce edukacyjnej wielu
szkot widzimy koncepcje silnie ideologizowane przez sekularyzm, w kto-
rym wartosci 1 sens zycia dotycza wytacznie zakresu wyborow i osobistych
opinii. Nie moga by¢ wigc one analizowane i studiowane. Mamy tez do
czynienia z tendencja, okreslang jako ,,post-modern”, ktora osadza pozy-
tywnie posiadanie waloréw i1 przekonan religijnych, ale sa one traktowane
jako sprawy prywatne i nie sa obecne w miejscu publicznym, jakim jest
szkota. Skierowanie edukacji w stron¢ przekazania informacji i pozytecz-
nych kwalifikacji, aby awansowac¢ w zyciu, bez zadnego odniesienia trans-
cendentnego 1 moralnego, prowadzi do ignorowania zainteresowania dla
dobra wspolnego. Taka edukacja nie tylko nie przekazuje wartosci, ale nie
powoduje polepszenia spotecznosci i nie sprzyja nowej ludzkosci.

Uwazam, ze szkota katolicka moze wnie$¢ znaczacy wktad w dobro
wspolne, stawiajac w centrum uwagi pytania formacyjne, etyczne, ktore
w innych miejscach nie zawsze maja racje bytu.

Chcialbym podkresli¢, ze w spoteczenstwach, ktére maja problemy
Z migracja, znaczenie etyczne przyj¢cia drugiego, brata, cudzoziemca. Do-
brze wiemy, ze przyj¢cie drugiego, goscina ofiarowana cudzoziemcowi sa
cechami charakterystycznymi bycia chrze$cijanami. W procesie edukacyj-
nym i szkolnym przektada si¢ to na formacj¢ przyjmowania skierowana
ku osobie i tajemnicy, ktéra si¢ w niej objawia. Trzeba pragna¢ poznawaé
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nie po to, aby dominowac, ale aby kochac. Taki typ wrazliwosci edukacyj-
nej pomoze wychowankom, aby byli otwarci na innych, zdolni do walki
dla dobra wspdlnego i obrony godnos$ci kazdej osoby.

Wychowywacé wolnos¢é

Nasza epoka jest opisywana réwniez jako wiek wolnosci. Czgsto sto-
wo ,,wolnos$¢” rozumie si¢ tylko jako zdolnos¢ do bycia wolnym od wszel-
kich uwarunkowan lub wolnym do robienia tego, co si¢ chce, nie narusza-
jac praw innych. Stowo wolno§¢ w swietle Ewangelii staje si¢ natomiast
wymaganiem do wyzwolenia osoby. Wymaganie wolnosci naktada na
akcje edukacyjna szkoty wyzwanie, aby by¢ instrumentem, ktory wyzwala
1 humanizuje. Zglgbiajac t¢ kwestig, nalezy przekonywaé, ze najbardziej
radykalnym wyzwoleniem jest wyzwolenie od grzechu, ktore jest zrodtem
wszelkich alienacji. Chodzi wigc o pomoc w przejsciu od zniewolenia grze-
chem do wolnos$ci dzieci Bozych. Wszyscy znamy na przyklad tragedig
narkomani, w ktora wpadaja coraz mtodsi; problemy nieuporzadkowanej
seksualnos$ci przezywanej jako wyzwolenie; agnostycyzm 1 indyferentyzm
religijny jako wyraz autonomii; bezprawie i przemoc. Wszystkie te pro-
blemy, ktore znieksztalcaja osobe ludzka, czynia ja niezdolna do wolno-
sci, wzywaja edukacje katolicka do dania wyzwalajacej odpowiedzi.

Wyzwolenie osoby z niewoli grzechu, co ma konsekwencje nie tylko
z punktu widzenia religijnego, ale takze w rozwoju osoby, w jej stosun-
kach z innymi, w stosunku do spoteczenstwa, musi si¢ sta¢ kluczem pro-
jektu edukacyjnego kierowanego przez Ewangelig.

W konsekwencji akcja edukacyjna prawdziwie wyzwalajaca wpisze si¢
pozytywnie w zycie calej spotecznosci, przywiedzie do odpowiedzialno-
$ci za siebie 1 za innych, zrodzi, jak powiedziatby Jan Bosko, ,,uczciwych
mieszkancow i dobrych chrzescijan”.

Wspolnota edukacyjna i swiadectwo wychowawcow

Innym waznym wktadem, ktory szkota katolicka moze ofiarowaé dla
formacji nowych osob, jest rola wspolnoty edukacyjnej. W chrzescijanskiej
tradycji pedagogicznej srodowisko byto zawsze widziane jako faktor forma-
cyjny. To przekonanie pedagogiczne o walorze edukacyjnym $rodowiska
wyraza si¢ w najszerszych kategoriach szkoty pojetej jako wspolnota eduka-
cyjna ztozona ze spotkan i wspotpracy réznych osob: uczniow, rodzicow,
nauczycieli i innych ludzi pracujacych w szkole. Jest scharakteryzowana
jako $rodowisko przenikniete ewangelicznym duchem wolnosci i mitosci.*
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W srodowisku szkolnym dzieci i mlodziez spedzaja duza czgs¢ czasu
1 tworza pierwsze relacje socjalne, wychodzace ponad wspolnote rodzin-
na. W ten sposob szkota staje si¢ miejscem, gdzie jest mozliwe nie tylko
uczenie si¢ norm wspolnego zycia, ale do§wiadczanie w sposob konkretny
koegzystencji pokojowej réznych osob. Ponadto w srodowisku szkolnym
jest mozliwe nauczenie si¢ solidarnos$ci, skierowania uwagi na innych,
a przede wszystkim na najbardziej potrzebujacych i mniej uzdolnionych,
wzrastanie z sercem zdolnym do pokoju, dobra, przebaczenia i sprawie-
dliwosci dla wszystkich.

Trzeba podkresli¢c waznos¢ klimatu relacji i stylu wzajemnych odnie-
sien. Rzeczywiscie w przeciqgu wieku dojrzewania sq konieczne relacje
osobiste z nauczycielami i juz sama ich znajomos¢ ma wielki wpbyw na
formacje ucznia, jesli sq wpisane w kontekst autentycznej wzajemnosci,
odpowiednich zachowan, stylu, codziennych zachowan.*

W zwiazku z tym chcialbym podkresli¢, ze praca wychowawcow
w szkole katolickiej staje si¢ prawdziwym powotaniem, ktore wymaga, jak
to mowi Sobor: szczegolnych zalet rozumu i serca, bardzo starannego przy-
gotowania i ciqglej gotowosci do jego uzupelniania i dostosowywania.**
Sa oni powotani do zycia w specyficznym uczestnictwie misji Kosciota
i to od nich przede wszystkim zalezy, czy szkota katolicka moze urze-
czywistnia¢ swoje zamierzenia i przedsiewziecia.”® Myslg, ze nie ma innej
odpowiedzialno$ci moralnej tak wielkiej jak wychowanie, ktore zostawia
slady nie na martwej materii, ale na samej duszy cztowieka.

Wielko$¢ zadan edukacyjnych musi wymagaé¢ odpowiedniego stopnia
formacji ludzkiej i chrzescijanskiej wychowawcow w naszych szkotach.
Wiemy dobrze, jak powtarzat Pawel VI, Ze $wiat bardziej potrzebuje Swiad-
kéw niz nauczycieli. Od wychowawcow katolickich wymaga si¢ bycia za-
rowno $wiadkami, jak i nauczycielami. Nie jest mozliwe wskazywanie
uczniom celow nowej osoby, zdolnej do budowania nowej ludzkosci, jesli
samemu nie jest si¢ nowa osoba. Synteza migdzy wiara i kultura, ktéra
jest cecha charakteryzujaca nasze szkoty i wktadem kulturalno-edukacyj-
nym specyficznym dla szkoty katolickiej, jest przenoszona z syntezy mig-
dzy wiara i zyciem w osobach wychowawcow. W ten sposob, aby by¢ zdol-
nym do ofiarowania autentycznej misji edukacyjnej naszym uczniom, trze-
ba zwraca¢ bacznie uwage na kwalifikacje i formacj¢ religijna i duchowa
nauczycieli wezwanych do wprowadzenia katolickiego projektu ewangeli-
zacyjnego. Swigty Jan Baptista de La Salle postugiwat si¢ obrazem drabi-
ny Jakuba, aby wskaza¢ na potrzebe i na koniecznos¢ kontaktu z Bogiem,
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aby by¢ dobrymi wychowawcami. Pisat do nich (wychowawcow): jest wa-
szym obowiqzkiem wstepowa¢ kazdego dnia do Boga w modlitwie, aby od
Niego wzig¢ to wszystko, czego chcecie nauczac i schodzi¢ do uczniow
przystosowujqc sie do ich poziomu, aby nauczac ich tego, co Bog wam
wskazat zarowno w modlitwie, jak i w swietych ksiqzkach, wypetnionych
prawdami moralnymi, jak i wskazaniami Ewangelii.**

Zakonczenie

Konczac wielki jubileusz roku 2000. Ojciec Swigty zaprosit wszystkich
wierzacych, aby spoglada¢ w gore, zaczynajac od Chrystusa.” To zaprosze-
nie jest rowniez zwrocone do wychowawcow katolickich, ktorzy sa we-
zwani nie tylko aby ,,pracowac”, ale raczej aby ,,by¢”. Aby by¢ osobami
nowymi, ktore przezywaja swoja misj¢ wychowawcza jako powotanie do
stuzby nowym pokoleniom, aby doktada¢ wszelkich staraf, by §wiadczy¢
o mitosci, ktora jest fundamentem i prawem prawdziwie nowej ludzkosci.

Swoje wystapienie chciatbym zakonczy¢ stowami, ktore papiez skiero-
wat do Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego: zadaniem wychowaw-
cy jest z jednej strony swiadczy¢, ze prawda o sobie samym nie redukuje
sie do projekcji witasnych mysli i wyobrazen, a z drugiej zacheci¢ ucznia
do cudownych odkry¢ zawsze zaskakujqcej prawdy, ktora go poprzedza
i nad ktorq nie ma sie wladzy. Ale prawda o nas jest scisle zwiqzana
z mitosciq do nas. Tylko ten, ktory kocha, posiada i zachowuje tajemnice
naszego prawdziwego obrazu, nawet jesli on wymknqt sie z naszych rqk.
DBylko ten, ktory kocha, wychowuje, poniewaz tylko ten, ktory kocha, moze
powiedzie¢ prawde, ktora jest mitosciq. Bog jest prawdziwym wychowawcq,
poniewaz Bog jest mitosciq.*® To byto zadaniem wielkich §wigtych wycho-
wawcow chrze$cijanskich: méwi¢ i wychowywac do prawdy o cztowieku,
osoby nowej w Chrystusie, aby budowac¢ nowa ludzkos¢.

XVI Swiatowy Kongres OIEC
Brazylia, 16 kwietnia 2002
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Szkola i wychowanie
wobec wspolczesnych zagrozen

Podstawowe pytanie, na ktore szukamy odpowiedzi w ponizszym tek-
scie, dotyczy tego, czy szkota jako instytucja edukacyjna moze by¢ neu-
tralna $wiatopogladowo. Papiez Pius XI w encyklice ,,0 chrzescijanskim
wychowaniu miodziezy” przestrzegat przed tzw. szkotami neutralnymi, czyli
$wieckimi. Ojciec Swigty trafnie przewidywat, ze: szkoly te sq tylko pozor-
nie neutralne, gdyz w rzeczywistosci albo sq one zupetnie wrogie religii,
albo tez w przyszlosci bedq nimi.' Co znaczy szkota bezwyznaniowa, gwa-
rantujaca wolnos$¢ sumienia i wyznania, wiemy z powojennej historii pol-
skiej o$wiaty. Od 1945 roku szkotla stala si¢ miejscem ideologicznej walki
z Ko$ciotem 1 wychowaniem rodzinnym. Warto takze pamigtac, jak waz-
na byta szkota dla komunistow, jak silnie dbano o to, zeby podstawowa
organizacja partyjna funkcjonowata w niej aktywnie, jak troszczono si¢
o to, aby nauczyciel nie pokazat si¢ w kosciele.? Szczytne hasta i dziatania
wladz panstwowych oparte byly na ktamstwie. Dla nauczycieli wiernych
dyrektywom partyjnym przewidziano nagrody, wyrdznienia i awans zawo-
dowo-partyjny. Natomiast odmawiano nagréd, a nawet prawa nauczania
tym nauczycielom, ktorzy, pomimo dobrej fachowosci w zakresie naucza-
nego przedmiotu, nie podporzadkowali si¢ d6wczesnej ideologii ,,wolnosci
sumienia 1 wyznania.”

Oceniajac wspomniany okres, nalezy podkresli¢, ze nigdy nie udato si¢
w pelni zaszczepi¢ szkole polskiej systemu wychowania socjalistycznego,
opartego na ideologicznych podstawach marksizmu-leninizmu. Zdecydowa-
nie obcy byl nam model wychowania catkowicie podporzadkowujacego
jednostke zbiorowemu interesowi spoteczenstwa ...Jednostka areligijna,
rezygnujqca ze swej indywidualnosci i podmiotowosci na rzecz Swiado-
mosci grupowej, nigdy nie byla zaakceptowanym wzorcem osobowym.
Dzieki pracy wychowawczej w domach rodzinnych, w Kosciele, a takze
w szkotach, ideatem wychowawczym, w naszej kulturze pedagogicznej, po-
zostal uczen nie tylko zdolny, ale i wysoce moralny. Uczen nie tylko zgle-
biajqcy wiedze o otaczajqcym Swiecie, historii i kulturze wtasnego narodu
i innych spoleczenstw, ale zglebiajacy prawde, czyniqcy dobro, cenigcy
wolnos¢ i dostrzegajqcy piekno otaczajqcego swiata, zdolny do cieszenia
sie nim i brania za niego odpowiedzialnosci.?
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Nie sposob nie wspomnie¢ i tego, co zaowocowato w latach osiem-
dziesiatych minionego wieku w postaci spotecznego sprzeciwu wobec to-
talitarnemu zniewoleniu, a co niewatpliwie dowodzi, ze mimo wyrafinowa-
nych dziatan ideologii ateistycznej w wychowaniu domowym, koscielnym,
a takze szkolnym, nie zatracity swojej wartosci takie podstawowe pojecia,
Jjak: sumienie, czyli wladza umystowa dana nam przez Boga, ktora pozwa-
la rozroznic¢ dobro od zta, jak i ksztaltowanie charakteru, praca nad sobgq,
¢wiczenie woli, odwaga cywilna, wspotpraca i wspotodpowiedzialnosé.*

Jeszcze raz potwierdzila si¢ znana prawda o dalekosigznej mocy wycho-
wania: Faszyzm i komunizm odcisnely tragiczne pietno na minionym stu-
leciu, ale w historii bedq to epizody — tragiczne, ale epizody. W sprawach
ksztattowania i wychowania musimy mysle¢ z wielkq wyobrazniq i w diu-
giej perspektywie czasu.’

Przemiany demokratyczne roku 1989 otworzyly nowe mozliwos$ci dla
szkolnictwa polskiego. Reforma o$wiatowa ministra Handkego uregulowata
przepisy dotyczace szkolnictwa katolickiego i finansowania catego sektora
szkolnictwa niepublicznego. Stworzyla wlasciwe warunki 1 duza szansg dla
dobrego uksztattowania si¢ systemu edukacji w Polsce.

Jednakze aktualna sytuacja w szkolnictwie sterowanym przez rzady le-
wicowe coraz bardziej przypomina 1 wyraza w praktyce powrdt do kon-
cepcji szkoty ideologicznej, o wyraznej orientacji liberalnej. Jednym z jej
groznych przejawow jest ewidentny kryzys wychowania. Obecna sytuacja
wskazuje, ze wiele szk6t w Polsce nie radzi sobie z problemami wycho-
wawczymi. Dos$¢ czgstym zjawiskiem wsrdd polskiej mtodziezy stala sig
agresja, narkomania, prostytucja, przestepczos¢. Opinia spoteczna wstrza-
$nigta jest niedawnymi zdarzeniami w szkole torunskie;j.

Dla wielu mtodych nauczycieli nie jest dzi$ problemem sama dydaktyka
nauczanego przedmiotu, ale praca wychowawcza. Nie sprzyja jej promo-
cja dziatan antypedagogiki w srodkach masowego przekazu, przyzwolenie
na nadmierng swobod¢ uczniow, ktora doprowadza nawet do stosunkow
anarchicznych w klasie i szkole, niszczenie autorytetu szkoty i nauczyciela;
przynosi w konsekwencji ksztattowanie si¢ postaw egoistycznych i aspolecz-
nych, roszczeniowych 1 kapry$nych, zamiast obowiazkowosci i odpowie-
dzialnosci mlodego czlowieka za dobro wspoélne i wlasny rozwoj. W imig
zle rozumianej demokracji 1 tolerancji niektore srodowiska nauczycielskie
zrezygnowaly z pracy wychowawczej, zastaniajac si¢ stylem wychowania
bezstresowego i konieczno$cia poszanowania ,,wolnosci sumienia i wyzna-
nia” kazdego ucznia.

24



W tym miejscu wypada zapyta¢: Czy mozna by¢ absolutnie neutral-
nym w nauczaniu? Czy mozna, poruszac jakie$ fakty z historii albo zjawi-
ska literackie, nie opowiadajac si¢ za jedna lub druga strona? Czy podob-
na, majac przekonanie materialistyczne, nie da¢ tego pozna¢ w nauczaniu
psychologii lub biologii? Jest to niemozliwe zardwno z punktu widzenia
psychiki nauczyciela, jak i psychiki ucznia. Przeciez nauka to nie tylko
fakty, ale rowniez ich interpretacja. Od zatozen filozoficznych i religijnych
zalezy czgsto ich wytlumaczenie.* Zdroworozsadkowa odpowiedz moze by¢
tylko jedna: kazdy nauczyciel, uczqc dowolnego przedmiotu, wychowuje,
czy zdaje sobie z tego sprawe, czy nie, uczy porzqdku albo bataganiar-
stwa, indywidualizmu albo konformizmu, samolubstwa albo spoteczniko-
stwa, cywilizacyjnych regut albo ,,maipiego luzactwa”. Kazda szkota jest
szkolq zycia, albo dobrego, albo zlego.®

Troska o mtode pokolenie, to troska o dobra szkote, tzn. szkote, ktora
uczy i wychowuje. Sobor Watykanski Il podaje, ze: miedzy wszystkimi Srod-
kami wychowania szczegolne znaczenie ma szkota, ktora mocq swego po-
stannictwa ksztattuje z wytrwalq troskliwosciq wladze umystowe, rozwija
zdolnos¢ wydawania prawidtowych sqdow, wprowadza w dziedzictwo kul-
tury wytworzonej przez przeszte pokolenia, ksztatci zmyst wartosci, przy-
gotowuje do Zycia zawodowego, sprzyja dyspozycjom do wzajemnego zro-
zumienia sie, stwarzajqc przyjazne wspotzycie wsrod wychowankow roz-
niqcych sie charakterem i pochodzeniem,; ponadto stanowi jakby pewne
centrum, w ktorego wysitkach i osiqgnieciach powinny uczestniczy¢ row-
noczesnie rodziny, nauczyciele, roznego rodzaju organizacje rozwijajqce
zycie kulturalne, obywatelskie, religijne, panstwowe i cata spolecznosc
ludzka.” Celem dobrego nauczania jest zatem zarowno dostarczenie dziec-
ku pewnych wiadomosci, jak rdwniez rozwijanie jego zdolnos$ci 1 inteli-
gencji oraz doprowadzenie jego osobowosci do pelnego rozwoju cztowie-
czenstwa.

Jan Pawet Il mowi o filozofii edukacji, edukacji jako spetnienia osoby:
By¢ wyksztatconym znaczy by¢ bardziej przygotowanym do Zycia i miec
wiekszq zdolnos¢ oceny, czym jest Zycie, co ono ma do zaofiarowania i co
czlowiek moze ofiarowac w zamian ludzkosci jako takiej. Tak wiec, jezeli
osadzimy nasze zdolnosci i srodki edukacji na tej filozofii, moglibysmy ofia-
rowac trwate wartosci naszym uczniom i studentom jako antidotum na zbyt
czesto wystepujqcq frustracje i nude, nie moéwiqc o niepewnej przysziosci.®

Rozwazajac zadania pracy wychowawczej polskiej szkoly w okresie
silnych trendow tzw. pedagogiki liberalnej, promujacej tatwizne zyciowa,

25



oparta na relatywizmie i subiektywizmie, postugujacej si¢ czgsto zwykta
demagogia, trzeba nam wstuchiwac si¢ w stowa Jana Pawta II, ktory mo-
wil do mtodziezy na Westerplatte: Zagrozeniem jest klimat relatywizmu.
Zagrozeniem jest rozchwianie zasad i prawd, na ktorych buduje sie god-
nos¢ i rozwoj cztowieka. Zagrozeniem jest sqczenie opinii i pogladow, ktore
temu rozchwianiu stuzq.’

W polskiej sytuacji, gdy zmieniaja si¢ ugrupowania rzadzace, trzeba
pamigtac, ze rezultaty szkot najwigceej zaleza od dobrych nauczycieli, mniej
za$ od ustaw szkolnych. Dobrq sitq pedagogiczngq jest ten, kto zdobyt grun-
towne przygotowanie zawodowe i posiada odpowiednie kwalifikacje umy-
stowe i moralne, niezbedne do petnienia tak waznych obowiqzkow.'

W tych kroétkich rozwazaniach nad zagrozeniami dla chrzes$cijanskiego
wychowania mtodziezy trzeba takze zwrdci¢ uwagg na coraz wyrazniej
nasilajaca si¢ tendencje w rozwoju wspotczesnych spoteczenstw polegajaca
na ksztattowaniu si¢ zbiorowosci pluralistycznych. Wobec faktu istnienia
takich zbiorowosci pytanie, czy pluralizm jest zagrozeniem dla wycho-
wania zgodnego z wartosciami chrzescijanskimi, jest pytaniem Zle posta-
wionym, bowiem relatywizm wartosci to nie to samo, co pluralizm w zyciu
spotecznym.

W demokratycznie zorganizowanym spoleczenstwie wybor autono-
miczny wartosci, ktorymi chce sig jednostka kierowa¢ w swoim zyciu, nie
moze polega¢ na zaniechaniu wychowania mtodziezy do takiego wyboru.
Wrecz przeciwnie, nalezy z cala odpowiedzialnoscia wprowadza¢ miodziez
w zycie warto$ciowe, przyblizajac jej wartosci chrzescijanskie i ukazujac
relacje, w jakich pozostaja one do systemow wartosci wywodzacych sig
z odmiennych orientacji $wiatopogladowych i czyni¢ to tak, aby mtodziez
w jak najwigkszym stopniu, w oparciu o samodzielny i dobrowolny wybor,
cenita wartosci chrzescijanskie i preferowata je we wlasnym postgpowaniu.

Niewatpliwie jest to jedno z pierwszorzednych zadan stojacych przed
szkolnictwem katolickim, a takze przed instytucjami i organizacjami, ktorych
oddzialywania zorientowane i uksztatltowane w ukazany sposob mogtyby
objac szersze kregi dzieci i mtodziezy edukowanej rowniez w ramach po-
zakos$cielnych systeméw szkolnych.

Przypisy
* Pius X1, s. 39

U Pius XI: Litteris Encyclicae ,, Divini illius magistri” de christiana iuventutis educatione.
AAS 22 (1930), s. 80; wyd. Polskie, Poznan 1932, n. s. 75
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School and education
in the face of contemporary threats

Summary

In the article the author ask an important question: Could the catholic
school as an educational institution present neutral outlook on life? He
refers to popes’ statements as well as politicians’ comments and gives clear
answer to that question. In the context of that he point out contemporary
threats to education. On such background the author underline the role of
the teacher.
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Szkola katolicka miejscem przygotowujacym
do zycia razem. Pluralizm kulturowy

Wprowadzenie

Dla mnie, jako osoby, ktora jeszcze w ubieglym roku byta anonimo-
wym dyrektorem szkoty katolickiej w Belfascie, i ktora wciaz jest jeszcze
nieopierzonym biskupem, to przyjemno$¢ 1 przywilej by¢ zaproszonym na
tak wazne spotkanie w Polsce. Do zesztego roku byto dla mnie wyzwa-
niem przemawianie do 68 0sob personelu mojej szkoty, a dzi$ jestem wsrod
ekspertow w kraju, ktory znajduje si¢ obecnie w ekscytujacym, cho¢ trud-
nym momencie swej historii.

W ostatnich latach wasz kraj poczynit wielkie postepy. Wiele si¢ zmie-
nito nie do poznania. Stare podziaty i przymierza legty w gruzach. A teraz
macie do czynienia z mtodym pokoleniem, ktore niewiele wie o ostatnich
dziesigcioleciach. Oni chca si¢ nauczy¢ zy¢ i wzbogacac swdj nowy swiat.
Chca rozwina¢ siebie 1 swoje talenty.

Wyzwaniem dla wszystkich szkot katolickich jest zaoferowanie cato-
sciowej edukacji, ktora zasieje nasiona Krolestwa w sercach mlodych,
1 pozwoli im wzbogaci¢ nie tylko gospodarke narodowa, ale tez duszg. To,
ze nardd polski wycierpiat tak wiele 1 tak wiele zmienil w ostatnich stule-
ciach, pozwala mi wierzy¢, ze jest on zdolny wykorzysta¢ swoje zasoby
historyczne 1 madros¢ duchowa tak, by rozwina¢ oferte szkolnictwa kato-
lickiego w obliczu nowej epoki.

Mija wiasnie 10 lat od momentu, gdy po raz pierwszy odwiedzitem Pol-
ske, zatrzymujac si¢ w seminarium w Lublinie na zaproszenie biskupa Jana
Srutwy. Nam wszystkim ostatnie 10 lat pokazato wiele nowych mozliwosci,
ale takze zagrozito wielu starym pewnikom. Jednak ostatnia dekada stworzyta
wam przede wszystkim mozliwos¢ zajecia odpowiedniego miejsca w sercu
Europy w kategoriach ekonomicznych i kulturowych. Szkolnictwo katolickie
pelni swa misje¢ nadana przez Pana, ktora jest zapewnienie duchowi Jezusa
Chrystusa wlasciwego miejsca w tyglu ksztattujacym przysztos¢. Tylko wtedy
mozemy twierdzi¢, ze dzialamy w stuzbie Krolestwa Bozego.

Pochodzg z zupehie innej czgsci $wiata, dlatego niewiele mogg powie-
dzie¢ o sytuacji Kosciota katolickiego 1 edukacji w Polsce. Nie zamierzam
tez prowadzi¢ czysto teoretycznej polemiki o szkolnictwie katolickim. Zro-
bito to juz wiele dokumentéw watykanskich. Wszystko, co mogg zrobié, to
zdac relacj¢ z naszych doswiadczen w Irlandii P6tnocnej i wykazaé pewne
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podobienstwa z Polska. Przeciez my takze stoimy na rozdrozu, starajac si¢
zbudowac nowe spoteczenstwo w rzeczywistosci po wojnie domowej. Oznacza
to, ze nasze szkoty katolickie musza ponownie oceni¢ swoja rolg, w miare
jak pojawiaja si¢ nowe procesy polityczne i postepuje sekularyzacja. Jestem
szczesliwy, ze moge si¢ dzi§ zastanowi¢ razem z wami nad tymi zjawiska-
mi, szczegolnie w kontekscie naszego tematu, ktorym jest ksztatcenie ,,do
zycia razem”. Bo wilasnie kluczem do naszego problemu w Irlandii P61-
nocnej jest to, ze byto nam trudno ,,zy¢ razem”. Przez 400 lat walczyliSmy
o kontrolg nad Irlandia Pétnocna. Przez wigkszos¢ XX wieku toczylismy spor
o0 to, czy Irlandia Polnocna jest irlandzka, brytyjska, czy taka i taka. Dzis,
gdy wartosci religijne nie zajmuja juz $rodka sceny, i gdy nasze spoteczen-
stwo staje si¢ coraz bardziej wielokulturowe, zastanawiamy sig, w jaki spo-
sOb nasze szkolnictwo stuzy chrzescijanom i niechrzescijanom, wierzacym
1 niewierzacym, oraz ludziom z najroézniejszych srodowisk kulturowych.

Taki temat nie konczy si¢ na chwytliwym tytule, odpowiadajacym aktu-
alnym problemom, lecz stara si¢ siggna¢ gleboko w katolicka wizjg szkol-
nictwa. Nauczyciele nie nauczaja przedmiotow, oni nauczaja ludzi. Nie
tylko przygotowuja ich do zycia w przysztosci, ale takze udostgpniaja do-
swiadczenia z wlasnego zycia, oferuja madros¢, ktora umozliwi im i da
sitg, by stawi¢ czoto wyzwaniom pozniejszych etapow zycia. Staraja sig
umozliwi¢ uczniom dos$wiadczenie wspolnoty wiary, po to, aby mogli
w przysztosci budowa¢ wspolnoty w coraz bardziej zindywidualizowanym
swiecie. Ktos$ kiedy$ powiedziat, ze edukacja to wszystko, co pozostaje po
tym, kiedy juz zapomnieliSmy wszystko, czego nas nauczono! Jesli nasze
szkoty katolickie bgda osiaga¢ znakomite wyniki akademickie, ale z po-
wodu kosztéw pomijac¢ aktywna prace w kontekscie, ktory buduje spotecz-
na spdjnos¢, solidarnos¢ i wspolnoteg, ktora zwalcza spoleczne, rasowe
1 wyznaniowe podziaty, wowczas zdradza misj¢ Tego, ktory przyszedt, aby
pojedna¢ §wiat ze Soba przez Jego krew na Krzyzu. Jezus przyszedt do
ludzi po to, aby zburzy¢ mury migdzy nimi i zjednoczy¢ ich w jedno ciato
(List do Efezjan 2,14—16). Jesli system katolicki nie bedzie budowat ludu
Bozego i stuzyt wspolnemu dobru, wowczas, by¢ moze, zachowa swoje
wplywy, reputacj¢ czy wielko$¢, ale straci swa integralno$¢.

Szkolnictwo katolickie w Irlandii P6élnocnej

Sektor katolicki w Irlandii Péinocnej jest najwigkszym pojedynczym
sektorem w szkolnictwie. Uczniowie katoliccy stanowia 49,8% ogotu ucz-
niow, a okoto 91,6% sposrod nich uczeszceza do szkot katolickich. Ozna-
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cza to, ze niemal potowa uczniéw Irlandii Pétnocnej chodzi do szkot kato-
lickich. Znajduja si¢ one pod zarzadem powierniczym cztonkéw zarzadu,
np. wladz diecezjalnych lub zgromadzen religijnych.

Jak w kazdym kraju, nasze obecne struktury sa produktem historii. Po-
dzialy na katolikow i protestantow zaczgly si¢ w Irlandii w XVI wieku.
Od czasu angielskich najazdow rozdzial miedzy rzymskim a reformowa-
nym Kosciotem byl wzmacniany, aby podkresli¢ odmiennos$¢ cywilizo-
wanych najezdzcoéw od barbarzynskich tubylcow. Polityka przeplatata sig
z religia. Racja polityczna byta rdwnoczesnie racja religijna. Po podziale
Irlandii w 1921 roku szkoty katolickie w powstatej Irlandii Potnocnej za-
warly nieformalne przymierze z nowym rzadem 1 staty si¢ kluczowa czg-
Scia ,,panstwa w panstwie”, nalezacego do katolickiej wspolnoty Irlandii
Potnocnej. Nie tylko zbudowatly wyrazny etos katolicki, ale tez wspieraly
nauczanie j¢zyka irlandzkiego i rozwoj celtyckiej rozrywki i kultury.
Z drugiej strony, szkoty grupujace uczniow protestanckich i probrytyjskich
szybko staty si¢ w catosci finansowane przez panstwo. Szkoty katolickie
musialy na to czeka¢ az do 1990 roku, kiedy panstwo zgodzito sie w 100%
finansowac¢ szkolne projekty kapitatowe.

Ruch Szkolnictwa Zintegrowanego powstat jako inicjatywa rodzicow
w potowie lat 70., w czasie, ktory eufemistycznie nazywamy ,,czasem
ktopotow”. Celem ruchu byta praca na rzecz pojednania i z tego powodu
zagranica uznata go za srodowisko gloszace pokdj w tym bardzo podzie-
lonym spoteczenstwie. Ruch starat si¢ by¢ wielokulturowy nie tylko w wy-
borze personelu i naborze ucznidéw, ale takze jako instytucja dla uczniow
o roznych umiejetnosciach. Jednak nie ma wiele dowodéw na to, ze takie
szkoty byly skuteczne w budowaniu pojednania, a wiele z nich stato si¢
szkotami nie ekumenicznymi, ale $wieckimi.

Wyzwania wobec szkolnictwa katolickiego

1. Katolicyzm kulturowy

Swiat anglosaski w szerszym wymiarze

Nie ma zadnych watpliwosci, ze w wielu krajach anglosaskich mozna
zauwazy¢ od potowy XIX wieku polityke katolicka polegajaca na podtrzy-
mywaniu ,,samodzielnie napedzajacego si¢ procesu spotecznego odosobnie-
nia” i ,,religijnej spotecznosci”.! Jednak w tych krajach opinia o wspodlno-
tach katolickich jako oddzielnych, zamknigtych mniejszosciach, znajduja-
cych sig poza kregami wtadzy, w ostatnich dekadach bardzo si¢ zmienita.
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Wazrastajaca pozycja polityczna katolikow przyczynita si¢ do wigkszej in-
tegracji 1 zmniejszenia wrazenia bycia poza sceng polityczna. Dla wielu
0sOb wyrwanie si¢ z ,,katolickiego getta” stato si¢ bardzo wazne.

Taki katolicyzm ,,kulturowy” zanikat w krajach anglosaskich przez co
najmniej trzy ostatnie dziesigciolecia. Mimo to, istnieje wiele dowodow na
to, Ze mimo zmniejszajacej si¢ aktywnosci praktyk religijnych w wigkszo-
$ci krajow zachodnich popyt na szkoty katolickie utrzymuje si¢ wciaz na
wysokim poziomie, ale teraz zdaje si¢ pochodzi¢ ze srodowisk bedacych
poza wspolnota katolicka. Stawia to zasadnicze pytania przed szkotami kato-
lickimi. Po pierwsze: kogo staraja si¢ one uczy¢? Po drugie: w jaki sposéb
moga zaoferowac edukacjg katolicka niekatolikom?

Irlandia Polnocna

Nie jest niespodzianka, ze taki ruch na rzecz wigkszej katolickiej iden-
tyfikacji 1 integracji z panstwem zdarzyt si¢ duzo pozniej w Irlandii Po1-
nocnej. Taka integracja jest konieczna dla pokoju. Nie jest zaskakujace,
ze jedna z kluczowych zasad Porozumienia z Belfastu z 1998 roku bylo
pogodzenie ze soba wlasnie takich rozbieznych racji religijno-etnicznych.
Wymusito to na katolickim sektorze szkolnictwa przemyslenie swej roli
i warto$ci. W jaki sposob mozemy broni¢ praw do swoich szkot, jesli obec-
na ideologia liberalnego kapitalizmu promuje sekularyzm i traktuje religig
jako jedynie osobiste zainteresowanie? Jak mozemy zachowaé poczucie
wspolnoty, nie angazujac si¢ w Swieckie spoleczenstwo? Jak mozemy po-
wiedzie¢, ze poswigcamy sig idei pluralistycznego spoteczenstwa, starajac
si¢ jednoczes$nie zachowa¢ swoje prawo do gloszenia tego, co uwazamy
za prawdg?

Wierzg, ze wy takze staniecie przed wyzwaniem odniesienia wspolno-
ty katolickiej do europejskiej Polski, podczas gdy istnieje silna tendencja
do porzucania identyfikacji katolicyzmu z coraz bardziej swieckim pan-
stwem. Wielu katolikow traktuje to jako zagrozenie. A jest to przeciez row-
niez okazja do gloszenia Dobrej Nowiny. Spotkanie takie jak dzisiejsze
stwarza wazne forum, gdzie mozna si¢ tworczo angazowaé w nowe rze-
czywisto$ci polityczne.

2. Podziaty?

Zasugerowalem juz, ze szkoty katolickie w Irlandii Péinocnej przysto-
sowaly swoja etniczna rol¢ do miejscowych okolicznosci, promujac nie
tylko oddzielne instytucje edukacyjne, ale zachowujac tez narodowa toz-
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samo$¢ kulturowa. Jak w nowej rzeczywistosci politycznej mozemy mo-
wi¢, ze poswigcamy si¢ pojednaniu naszego podzielonego spoteczenstwa,
a jednoczes$nie domagac si¢ prawa do oferowania edukacji katolickiej? Czy
to dobrze, ze dzieci z jednego miasta musza chodzi¢ do roznych szkot po
ukonczeniu czwartego roku zycia? Czy mozemy nada¢ wtasciwa range
swiatopogladowi katolickiemu bez odniesienia si¢ do tych politycznych
1 kulturowych problemow, ktore leza u podstaw naszego kryzysu tozsamo-
$ci? Taki jest wlasnie kontekst, w ktorym szkoty zintegrowane staraja si¢
wznie$¢ na wyzyny moralnosci.

W czasie gdy Porozumienie z Wielkiego Piatku 1998 roku zamierzato
promowac szkolnictwo zintegrowane, niedawny oficjalny raport sugeruje,
ze rzad odchodzi od prostego oredowania systemu zintegrowanego szkolni-
ctwa w kierunku promocji tolerancji we wszystkich szkotach.> Jak mozna
si¢ byto spodziewac, katoliccy pedagodzy ciepto przyjeli takie podejscie,
podkreslajac, ze istnieje wiele dowodow na to, zZe szkolnictwo katolickie
wywiera pozytywny wplyw na promocje tolerancji i przyswajanie warto-
sci.? Istnieje wiele przestanek, aby twierdzié, ze szkoty o religijnym etosie
moga aktywnie wspiera¢ pojednanie.

Taka krytyka szkolnictwa katolickiego nie jest wyjatkowa dla Irlandii
Pétnocnej. Swieckiemu spoteczenstwu trudno jest zrozumieé, dlaczego ka-
tolicy chca ksztatci¢ swoje dzieci oddzielnie. Pytaja, czy jest to zwiazane
gtéwnie z podtrzymywaniem wtadzy koscielnej nad ludzmi. Twierdza, ze
taka szkota jest elitarna i1 pogltebia podziaty w coraz bardziej wielokulturo-
wym spoteczenstwie. I jesli racja szkot katolickich jest gloszenie Ewangelii,
dlaczego publiczne pieniadze miatyby wspiera¢ dziatalno$¢ wybranej religii?
Takie pytania musimy potraktowaé powaznie.

Mozna oczywiscie argumentowac, ze katolicka wiara w pojednanie
z Bogiem pomaga w pojednaniu mi¢dzy ludzmi. Dzieci uczone kochaé
i przebacza¢ powinny umie¢ budowac wspoélnoty lepiej niz inni. Niemniej
jednak, jakikolwiek jest wktad szkot katolickich w kulturg tolerancji, ich
rola stoi przed wyzwaniem przysztosci. Wida¢ wyrazny spadek ,,zaanga-
zowania motywowanego religijnie” w sektorze szkot katolickich Irlandii
Potnocnej. Wezesniejsze, wyptywajace z wiary, zaangazowanie w szkoly
katolickie w nieprzyjaznym otoczeniu spolecznym ustgpuje teraz miejsca
zjawisku ,,etnicznego katolicyzmu”, w ktorym katolicyzm jest bardziej spo-
tecznym okresleniem niz zestawem wartosci moralnych lub religijnych.
Czy wraz z ostabianiem si¢ zaangazowania ludzi w wymiar wiary szkot
katolickich szkoty te stang si¢ mniej zdolne do promowania dziatalnosci
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pojednawczej, motywowanej wzgledami religijnymi? By¢ moze, znamy
nasze cele, ale musimy tez monitorowa¢ nasze praktyczne osiagnigcia.

3. Niedociagnigcia

Trzecim wyzwaniem dla szkolnictwa katolickiego jest kulturowe zato-
zenie, ze to, co irlandzkie i to, co katolickie jest gorsze. I rzeczywiscie,
niedawne badania naukowe stwierdzity, ze tozsamo$¢ unionisty/protestan-
ta Swiadomie zawierata w sobie poczucie wyzszos$ci — w sensie demogra-
ficznym, gospodarczym, kulturowym i teologicznym.* To samo dotyczy
szkot. Wiele os6b uwazato, ze postep spoleczny moze dokonacé sig tylko
wtedy, gdy ludzie porzuca chlopski system katolicki. Jednak mozna zna-
lez¢ wielu publicystow, ktorzy w ostatnich latach badali ogoélno§wiatowe
zjawisko szkolnictwa katolickiego i jego skutecznos¢. Rezultaty tych ba-
dan sa do$¢ oczywiste.

Skutki poznawcze

Wydaje sig, ze istnieje prawie ogdlna zgoda co do nadzwyczajnego po-
ziomu sukcesow akademickich odnoszonych w szkotach katolickich. W cza-
sach, gdy podkresla si¢ nie tylko potrzebe ciaglego doskonalenia, ale tez
roéznicg migdzy edukacyjnie ,,ubogim” a edukacyjnie ,,bogatym” wngtrzem
cztowieka, moze to by¢ odpowiedzia na czegs¢ popularnosci, jaka cieszy
si¢ sektor szkolnictwa katolickiego w niektorych krajach. Badania w Wiel-
kiej Brytanii zdaja si¢ potwierdza¢ wyjatkowy sukces szkot katolickich.
Konferencja Episkopatu Anglii 1 Walii po konsultacji na temat szkot pod-
stawowych doszta do wniosku na podstawie oficjalnych rzadowych staty-
styk, ze Katolickie szkoly (podstawowe) majq zazwyczaj wyzszy odsetek
uczniow o ponadprzecietnych osiqgnieciach niz w innych szkotach. Warto
takze zauwazyc, ze wieksze osiqgniecia majq szkoty katolickie z ubozszych
regionow.’

Od szkot katolickich Irlandii Pétnocnej mozna oczekiwaé raczej sta-
bych wynikow, jesli traktowac ubostwo spoteczne jako wskaznik osiagnigc.
W rzeczywistosci liczby dotyczace bezptatnych positkow szkolnych (tzw. free
school meal entitlement) wskazuja, ze przyshuguja one ok. 38% dzieci ka-
tolickich, podczas gdy tylko 19% pozostatych dzieci jest w takiej sytuacji.

Niemniej jednak statystyki Wielkiej Brytanii powtarzaja si¢ w Irlandii
Potnocnej, jesli postugiwac sig publikacjami rzadowymi. Badanie dotycza-
ce ,,sukcesu” w szkotach podstawowych, mierzonego wynikami testow
procedury transferowej, podejmowanych przez dzieci w wieku 11 lat, kon-
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czy si¢ wnioskiem, ze porownujqc szkoty z podobnym odsetkiem dzieci ko-
rzystajqcych z bezptatnych positkow, uczniowie ze szkot pod zarzqdem ka-
tolickim czesciej dostajq oceny A (tj. odpowiednik bardzo dobrego) niz ich
koledzy ze szkot pod innym zarzqdem.®

Wspotgra to z pewnymi lokalnymi analizami statystycznymi, przepro-
wadzanymi ostatnio na danych rzadowych dotyczacych wynikow panstwo-
wych egzamindéw dla ucznidéw w wieku 16 lat. Taki trend ku wysokiej
wartos$ci — pomimo znacznego stopnia spotecznego ubostwa — zwyczajnie
potwierdza tendencje juz zauwazane przez innych autorow.’

Podobnie zroédlowe prace Bryka, Lee i Holland sugerowaty, ze przynaj-
mniej w specyficznych warunkach szkolnictwa amerykanskiego szkoty ka-
tolickie wypadaty wyjatkowo dobrze, nie dlatego ze wybieraty najlepszych
uczniow, ale poniewaz skupiaty si¢ na uczniach w ztozonym niekorzyst-
nym potozeniu.?

Szkola katolicka?

Wydaje mi sig, ze sa to wyzwania, przed ktorymi stoi cata idea szkolni-
ctwa katolickiego we wspotczesnej Europie. W Irlandii Pétnocnej jestesmy
coraz bardziej $wiadomi, ze naszym celem nie jest zapewnienie edukacji
katolikom, lecz zapewnienie katolickiej edukacji tym, ktorzy chcieliby z niej
skorzysta¢. Coraz czg$ciej dzieje sig tak rowniez w przypadku innych kra-
jow zachodnich. I rzeczywiscie, poznawszy si¢ na ich efektywnosci, labu-
rzystowski rzad Brytanii Zywo wspiera tzw. szkoty oparte na wierze.

1. Wizja

Jakkolwiek by definiowac rolg spoteczna szkoly katolickiej w warunkach
Irlandii Péinocnej, mozna znalez¢ mnostwo publikacji na temat zamierzo-
nych celow szkot katolickich. Toczy sig ostatnio dyskusja wsrod osob wie-
rzacych, ze mozliwa jest wyraznie katolicka forma edukacji w pozytyw-
nym znaczeniu tego stowa. Jak wiadomo, wiele materialow dociera do nas
w formie dokumentow Watykanskiej Kongregacji ds. Edukacji Katolickie;.
Co interesujace, mimo ze duza czgs$¢ tej dokumentacji jest w swej naturze
teologiczna — i w ten sposob istotna dla tych z nas, ktoérzy uzywaja tego
stownictwa — jest tam takze wiele tresci filozoficznych wynikajacych
z prob podejmowania dialogu z innymi ideologiami.

W kwestiach teologicznych dokumenty Watykanu wyrazaja przekonanie, ze
spotecznosci katolickie maja za zadanie glosi¢ Ewangelie i oferowac formacje
opartq na wartosciach znalezionych w edukacji katolickiej.’ Lecz — co moze
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zaskakiwa¢ — podkres$laja takze obowiazek uznawania i szanowania ,,wol-
nosci religijnej 1 osobistego sumienia kazdego ucznia oraz jego rodziny”.

W bardziej filozoficznym tonie sugeruje si¢, ze szkota kos$cielna
powinna istnie¢ jako uprzywilejowany srodek promowania formacji catej
osoby jako, ze szkola jest osrodkiem, w ktorym okreslony poglad na swiat,
ludzi i historie jest rozwijany i przekazywany."

Takie podejscie wydaje si¢ by¢ oparte na zalozeniu obecnym w jed-
nym z dokumentow o szkolnictwie Soboru Watykanskiego II, Zze misja Ko-
Sciota zawiera ofert¢ pomocy wszystkim ludziom w promowaniu zrowno-
wazonego rozwoju catej osoby ludzkiej, dla dobra spoleczenstwa na tym
Swiecie i rozwoju bardziej ludzkiego spoteczenstwa.

Niedawny dokument Konferencji Episkopatu Anglii 1 Walii streszcza
najwazniejsze wyzwania dla szkoty katolickiej jako kultywowanie wiary...
otwartosci i dialogu... stuzby wspolnocie.* Jak wida¢, odcigcie si¢ nie jest
rozwiazaniem.

Jeszcze nowszy dokument Watykanu wyraza obawg, ze nie wszystkie
szkoty katolickie radza sobie ze swoimi regutami. Sugeruje on, ze niektore
placowki katolickie, chcac konkurowaé na rynku edukacyjnym, ustawily
si¢ na strategicznej pozycji, lecz za cen¢ dziatania jako integralna czgs$¢
szerszej wspolnoty Kosciota. Dokument ten podkresla, ze szkota spetnia
swe powotanie wylqcznie, jesli zajmuje swe miejsce w organicznej dzia-
talnosci duszpasterskiej chrzescijanskiej wspolnoty.™

Wydaje sig, ze ten wspdlnotowy wymiar szkoly powinien wptyna¢ na
zwiazki tak na zewnatrz, jak i wewnatrz wspodlnoty. Sugeruje to, ze powinna
istnie¢ rownowaga migdzy tworzeniem wspdlnoty wewnatrz szkoty, przy-
nalezno$cia do szerszej spotecznos$ci i otwartoscia na wzbogacajace spo-
teczenstwo. Co wigcej, wspomniany wczes$niej dokument wyraza wiare,
Ze uczenie si¢ jest procesem spotecznym, i ze szkota musi zapewni¢ do-
$wiadczenie budowania wspdlnoty. Przypomina, ze tylko wtedy wspdlnota
moze petni¢ swa misjg stuzby szerszemu $wiatu 1 tworzy¢ kolejne wspol-
noty, gdy komunikuje si¢ t¢ wizje, gdyz nie powinno sie traktowac wiedzy
Jjako Srodek ku powodzeniu materialnemu i sukcesowi, lecz jako wezwanie
do stuzby i odpowiedzialnosci za innych."*

Budowa wspdlnoty, przygotowywanie ludzi do zycia razem nie tylko
wspomagaja uczenie, ale sa takze czescia tresci tego nauczania.

Inni taczyli wiele z takiego podkreslenia roli wspolnoty z kluczowymi
tematami pism Jana Pawta II. Niektorzy postulowali, ze solidarnos¢ i wspol-
ne poszukiwanie ,,prawdy” leza u podstaw filozofii tej edukacji.'® W pewien
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sposob wizja taka moze si¢ wydawac skrajnie przeciwna postmodernistycz-
nemu pojmowaniu prawdy. Ten punkt widzenia traktuje ja jako relacyjnq
i uzaleznionq od o0sob uczestniczqcych w dyskursie, i jest zasadnicza
i zmienna.'® Sugeruje to, ze prawda jest tylko tym, z czym si¢ zgadzamy
w okreslonych warunkach, jako ze ostateczny sedzia prawdziwosci nie
istnieje. Niemniej jednak, zgadzaja si¢ takze, ze wlasnie z tego powodu
istnieje potrzeba budowania w szkotach poczucia wspolnoty, objasniajqcej
wspaolnoty.'” Pomimo ze istnieja znaczne roéznice filozoficzne, poszukiwa-
nie prawdy wskazuje, ze wciaz jest mozliwos$¢ dialogu nad kluczowymi
cechami szkot jako wspolnot uczenia sig¢. Musi to by¢ prawdziwe przygo-
towanie do Zycia razem.

Takie filozoficzne sformutowanie najwazniejszych zasad katolickich
umozliwia dialog z innymi o najwazniejszych aspektach antropologii filo-
zoficznej. Czy nasze szkoty potrafia aktywnie wspiera¢ budowanie nie tylko
przytulnej wspolnoty szkolnej, ale takze takiej, ktora bedzie dziata¢ na rzecz
sprawiedliwos$ci, spotecznej spdjnosci i pojednania mimo wielu barier
dzielacych nasze spotecznosci?

2. Doswiadczenie szkolnictwa katolickiego

Mam nadziejg, ze po wielu dyskusjach zaczynamy juz w Irlandii by¢
swiadomi tego, co chcemy zaoferowaé w szkotach katolickich — do$wiad-
czenie edukacyjne przesycone wyrazna wizja. Chcemy zbudowac osrodek,
w ktorym okreslony poglad na swiat, ludzi i historie jest rozwijany i przeka-
zywany."® Ale tylko niektorzy rodzice przyjma taka motywacje. Pozostali
wybiora szkoty katolickie na podstawie ich wynikow. Naszym zadaniem
jest przekonanie ich do glebszego rozumienia wiary poprzez oferowanie
edukacji najlepszej pod kazdym wzgledem. Jak wigc wyjasni¢, a potem
wecieli¢ w zycie ten wyjatkowy potencjat szkolnictwa katolickiego?

Kapitat spoteczny

Bryk, amerykanski pedagog, stara si¢ wyjasni¢ wysoki poziom sukce-
su akademickiego, odnoszac si¢ do pojecia ,,kapitatu spotecznego” ...szkoty
katolickie lepiej funkcjonujq nie dlatego, ze majq lepszych uczniow (co jest
po trosze prawdq) ani z powodu lepszej kadry (co raczej nie jest prawdq).
Ogolnie, ow ,,wktad” lub, jak to nazywajq ekonomisci, ,, kapitat ludzki”
sq catkiem zwyczajne. Szkoly katolickie odnoszq korzysci z sieci zwiqzkow
spotecznych, charakteryzujqcych si¢ zaufaniem, ktore jest pewnq formq

., kapitatu spotecznego” .’
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Kapitat ten pochodzi z sieci przynaleznosci i moze si¢ wywodzi¢ ze struk-
tury zwiazkéw miedzy rodzicami i dzie¢mi oraz zwigzkow pomigdzy szkol-
nymi pedagogami i spotecznosciami rodzicow.?’ Wydaje sig, ze uczenie si¢
nie tylko odbywa si¢ bardziej naturalnie w konteks$cie wspolnoty, ale w rze-
czywistosci jest wlasciwym produktem przynaleznosci do niej. Niektorzy
tlhumacza wige, Zze generalnie spdjna natura wspolnot Irlandii Potnocne;j
moze wyjasnia¢ ogolnie wyzszy poziom wynikOw egzamindw uczniow
Irlandii Potnocnej w porownaniu z innymi regionami Wielkiej Brytanii.

Inni podkreslaja, ze przyswajanie wiedzy jest procesem relacyjnym
1 wnioskuja: jesli akumulacja kapitatu ludzkiego odbywa sie w oderwaniu
od kontekstow spotecznych, bedzie on mial, w najlepszym wypadku, bardzo
ograniczonq spolecznq i ekonomiczng wartos¢ i moze podlegaé erozji.*!
Teoretycy zarzadzania, jak Peter Senne, wydaja si¢ pojmowac to stwier-
dzenie z perspektywy instytucji uczenia sig, w ktérej proces ,,uczenia si¢
we wspotpracy” jest gleboko zakorzeniony.?

Inne prace przeprowadzane poza Stanami Zjednoczonymi potwierdza-
ja to. Badania w szkotach podstawowych w Holandii sugeruja, Ze ucznio-
wie szkot katolickich maja lepsze wyniki naukowe nie tylko w pordwna-
niu z uczniami szkoét publicznych, ale takze protestanckich szkét prywat-
nych. Wnioski sa nastepujace: rdznice w osiqgnieciach matematycznych
wynikajq z posredniego oddzialywania charakterystyki tak rodzinnej jak
i instytucjonalnej... wplyw wlasciwosci rodzinnych jest warunkowany wia-
Sciwosciami instytucji (szkoty).

Kontekst czy tresc?

Niemniej jednak, wzrastajace zainteresowanie wynikami naukowymi
wnosi kolejne wazne rozroznienie. Wspomniane wczesniej badania skupia-
ja si¢ jedynie na kontekscie edukacji katolickiej. Jesli najsilniejsza strona
szkolnictwa katolickiego jest kapitat spoleczny, wtedy mala wage przy-
wiazuje si¢ do katolickich tresci, formalnych i ukrytych programéw na-
uczania. Zauwazono juz, ze podkreslanie wartosci kapitalu spotecznego
sugeruje tylko, iz efektywno$¢ tych szk6t moze bardziej zaleze¢ od spo-
tecznych struktur spotecznos$ci katolickich w tych krajach niz od wyraznie
religijnej tozsamosci szkot katolickich.?* By¢ moze, szkoty katolickie nie
sa bardziej efektywne od szkot innych spotecznosci o pewnym stopniu toz-
samosci 1 spojnosci. | czy wyzsza skutecznos¢ szkot katolickich, w odroz-
nieniu od innych szkét wyznaniowych, po prostu odzwierciedla stopien
spotecznej spojnosci wspolnot katolickich?
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Jednak wnioski Bryka nie sa tylko zwiazane z kapitalem spotecznym
zrodzonym z silnego poczucia wspolnoty. Zauwaza on takze, Zze najefek-
tywniejsze szkoly katolickie w USA maja rowniez trzy inne cechy:

1. Skupiony program nauczania (,,bez ksiazek”).

2. Decentralizacje¢ zarzadzania (,,wzgledna autonomig™).

3. ,Ideologig inspiracji” zaczerpnigta z zasad misyjnych i poczucia powo-
tania nauczycieli.

Inny autor, Thomas Groome, takze stara si¢ odnies¢ do tej kwestii.
Sugeruje, ze filozoficzne zatozenia katolicyzmu nie tylko tworza kontekst
dla, ale takze czg$¢ tresci edukacji katolickiej. Groome, opierajac si¢ na
wybitnym amerykanskim bapty$cie, Langdonie Gilkeju, chetnie podkresla
cechy wyrdzniajace nauczanie katolickie.

By¢ moze, istnieje wyrazna wizja $wiata 1 zwiazkéw migdzy ludzmi
osadzona glgboko w tresci nauczania i uciele$niona — czg¢sto nieswiado-
mie — w kulturze szkoty i jej zwiazku z parafia, Ko$ciolem, sadownictwem
itp. Czy taka tres¢ moze wspolistnie¢ w symbiozie z kontekstem edukacji
i dostarcza¢ wyjatkowego doswiadczenia edukacyjnego? Czy medium jest
kluczowa czgscia przekazu? Czy tre$¢ — jak na przyktad zwykte narzedzia
jezykowe stuzace interpretowaniu dos§wiadczen i integrowaniu wiedzy —
moze by¢ dajacym energi¢ i pozytywnym atutem edukacyjnym? Sullivan
twierdzi, ze tak. Groome cytuje XIX-wiecznego nawrdconego Cardinala
(Kardynata) Newmana z aprobata dla jego stow: Ogolne zasady kazdej
nauki mozna poznaé¢ w domu, z ksiqzek, ale szczegotly, kolor, dzwiek, po-
wietrze, zycie, ktorym mozemy zyc¢, to wszystko musimy otrzymac od tych,
ktorzy juz tym zZyciem zyjq.”

Wszystko to jest bardzo zachgcajace. Jednak jest jasne, ze duza czesc
doswiadczenia edukacyjnego w szkotach jest blisko zwigzana z relacjami
tam doswiadczanymi i poswigceniem nauczycieli. Kadra szkolna to ludzie —
i chociaz spoteczny kontekst i etos szkolny moga odgrywac znaczaca role,
pierwsze skrzypce w edukacji kazdego dziecka graja nauczyciele. Z pew-
nych badan w Irlandii Pétnocnej, ktore oczywiscie moga by¢ powtorzone
gdzie indziej, takze w Polsce, mozna wywnioskowac, ze ci, ktorzy promu-
ja sektor katolicki, musza uznac istnienie powaznej i stale powiekszajqcej
sie przepasci pomiedzy pojmowaniem nauczycieli katolickich jako czton-
kow laikatu a ich pracq w zawodzie nauczyciela, oraz przepasci miedzy
szkotq i wspolnota, ktorej owa szkota chee stuzyé.*

Dla nauczycieli katolickich nie do konca moze by¢ oczywiste ich zada-
nie w kontekscie postepujacej sekularyzacji 1 nacisku na wyniki. Wydaje
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sig, ze szkoty katolickie w Irlandii Potnocnej moga wpas¢ w putapke krot-
kowzrocznosci, jesli beda zbytnio polega¢ na rzekomych sukcesach ich
odpowiednikéw w innych krajach. Irlandia Potnocna jest miejscem wyjat-
kowym w wigcej niz w jeden sposob!

Skutki spoteczne

Mozna kontynuowac t¢ dyskusje patrzac na skutki spoteczne. Od czasu
publikacji Mary Douglas?” jest oczywiste, ze pod$wiadome postrzeganie
przez kazdego z nas spotecznych struktur odgrywa wazna rolg¢ w przyswaja-
niu wartosci i postaw. Wydaje sig, ze potwierdza to takze literatura na temat
efektywnosci szkoty, podkreslajac kluczowa rolg odgrywana przez tak nieu-
chwytne czynniki, jak etos, wizja czy kolegialnos¢. Zauwazono takze war-
tos¢ ,,jednosci celow” w promowaniu efektywnego szkolnictwa.”® Wiedzac,
ze istnieje wiele typow inteligencji, nie jest niespodzianka, iz uczniowie
ucza si¢ w rozny sposob. Nietrudno dojs¢ do wniosku, ze system zaanga-
zowany w poszukiwanie prawdy moze i$¢ w parze z postmodernistycz-
nym poszukiwaniem znaczenia i z og6élnym zaangazowaniem szkolnictwa
w edukacje catej osoby i promocj¢ duchowych i moralnych wartos$ci.

Wielu autoréw podejmowato koncept ,,wspolnego dobra” i starato si¢
polaczy¢ go z badaniami sugerujacymi, ze uczniowie szkot katolickich w USA
plasuja si¢ wyzej na skali postaw umiarkowanie liberalnych i $wiadcza-
cych o psychologicznym komforcie.? Dochodzi juz do porozumienia co
do tego, ze wspolnemu dobru shuza ci, ktérzy oferuja mtodym ludziom
doswiadczenia silnych wiezow uczestniczenia w spoleczenstwie obywatel-
skim.3® Szkoty katolickie sa idealnym miejscem na taka dziatalnosc¢. Jed-
nak jesli, jak w podzielonym wyznaniowo systemie Irlandii Pétnocnej,
szkoty katolickie chca promowa¢ wspolne dobro, musimy zaakceptowac
odpowiedzialnos¢ za tagodzenie potencjalnie negatywnych konsekwencji
oddzielnych systemow. Jednak pomimo pozornych korzysci ze zintegrowa-
nia wszystkich szkot w Irlandii Potnocnej nie ma zadnych dowodow na
efektywnosc¢ zintegrowanego szkolnictwa w usprawnianiu zrozumienia —
fakt, nad ktorym biadat ostatni raport rzqdowy.® W rzeczywistosci nie-
dawne skromne badanie sugeruje, ze uczniowie szkot katolickich Irlandii
Potnocnej sa aktywniejsi w dziatalno$ci migdzyszkolnej i migdzykulturo-
wej niz uczniowie z innych szkot. Ale sa i tacy, ktorzy zalecaja ostroznosé
w interpretowaniu takich statystyk, zwracajac uwagg na to, ze istnienie
struktury relacji wspolnotowych nie §wiadczy jeszcze o realizacji posta-
wionych sobie zadan.
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Skutecznos¢ szkolnictwa katolickiego w Irlandii Polnocnej w $wietle
wspolnego dobra wymaga glgbokiego przemyslenia przez tych, ktorzy mieli-
by wspierac ten sektor. Jesli chcemy by¢ prawdziwie zaangazowani w two-
rzenie i naprawe relacji, budujac w ten sposob doswiadczenie, szkoty kato-
lickie w Irlandii P6tnocnej musza zrobi¢ cos wigcej, niz tylko zaktadac, ze
ich uczestnictwo automatycznie da rezultaty.

3. Przywddztwo

Michael Fullan jest tylko jednym z wielu wiodacych $wieckich pedago-
gow, ktorzy skupili uwage na doniosto$ci wizji opartej na wspolnocie w do-
konywaniu koniecznych zmian w szkolach. Przekonuje on z pasja i w quasi-
-religijnych terminach do wyzwolenia energii duchowej wspolnot szkolnych,
tych ,,sit zmian”. Jest przekonany, ze moralny cel i zmiana sq w parze po-
teznymi, acz niewykorzystanymi jeszcze zasobami spoleczenstwa.* Bezpo-
srednio i posrednio Fullan powtarza za Sengem ideg ,,uczenia generatyw-
nego”.*® Jest to po prostu kolejny wktad w edukacje¢ ,,duchowosci zarza-
dzania”, ktora stala si¢ bardzo popularna w USA. Tacy autorzy jak Bolman
1 Deal umieszczaja przywodztwo u podstaw rozwoju. Podkreslaja, ze sercem
przywodztwa sq serca przywodcow. Przewodnictwo rodzi si¢ gdzies w gle-
bi serca.* Ich ksiazka zostata wydana w serii wydawniczej o zarzadzaniu.

Gerald Grace jest dyrektorem Centrum Badan i Rozwoju w Instytucie
Edukacji Uniwersytetu Londynskiego. On takze chce wyjs¢ poza zarza-
dzanie edukacja. Sugeruje, ze zmiany w szkolnictwie w latach 1980 byly
ukierunkowane na pozbawienie dyrektoréw szkoét ich roli przywodczej
1 zastapienie jej odpowiedzialnoscia wobec nowo wybranych zwierzchni-
kéw — jak szkota radzi sobie z wchodzeniem na rynek, z realizowaniem
programu nauczania, z zadowalaniem klienta?*s Argumentuje takze za re-
konstrukcjq przywodztwa edukacyjnego jako zjawiska roznego od eduka-
cyjnego zarzqdzania.*® Jednak wida¢ bardzo wyraznie, ze ,,przywodztwo
transformacyjne” w kontekscie zaangazowania szkoty w ,,ideologig inspi-
racji” wymagaloby co najmniej dobrych umiejgtnosci zarzadzania. Co inte-
resujace, pewne badania w szkotach protestanckich w bardzo zsekularyzo-
wanej Holandii sugeruja, ze pomimo funkcjonowania w wysoce zsekulary-
zowanym spoteczenstwie, gdzie szkoty religijne sa zaskakujaco popularne,
szkoty protestanckie takze chciatyby podkresli¢ swe zaangazowanie w wta-
sna misj¢ chrzesécijanska.”’ Jesli chcemy budowaé wspolnote, najistotniej-
sze jest zaangazowanie w jakie$ wartosci podstawowe. Cala reszta jest
krotkoterminowa 1 w ostateczno$ci niezadowalajaca dla ducha ludzkiego.
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Wszystko to dzieje si¢ w nowym kontekscie, w ktorym mozna wyroz-
ni¢ dwa uzupeiajace si¢ spostrzezenia o Swieckim spoteczenstwie.

Po pierwsze, coraz wigksza jest $wiadomo$¢ roli wartosci w uaktywnia-
niu i rozwijaniu ludzi. Eksperci zarzadzania, tacy jak Peter Senge i Stephen
Covey, podkreslaja wage przejscia od behawioralnego stylu motywowania
personelu w kierunku stylu skoncentrowanego na wspolczuciu (empatii),
prawosci i poszukiwaniu prawdy. Po drugie, towarzyszy temu wzrastajace
uznanie dla oceny wierzen religijnych Karola Gustawa Junga. Freudow-
skie odrzucenie religii jako formy nerwicy obsesyjnej jest dzi$ traktowane
jako nieprecyzyjne i nieprzydatne. Otwarcie akceptuje sig, ze religia jest
zasadniczo zdrowym i pozytywnym aspektem zycia.

W tym kontek$cie wydaje sig, ze sektor szkolny rozwijajacy ,,duchowa
inteligencje” uczniow jest tym, ktory najlepiej moze przygotowac ich do
najwazniejszego zawodu — funkcji istoty ludzkiej w zwiazkach i we wspol-
nocie. Taka umiejetno$¢ wnosi wyrazny wktad we wspdlne dobro w epoce
postepujacego indywidualizmu i rozpadajacych si¢ zwiazkow. Staje sig
roOwniez coraz bardziej oczywiste, ze rozwo6] wspolnoty uczenia si¢ w szko-
tach i podejmowanie prawdziwych problemoéw wspotczesnej edukacji
wspomagaja prawdziwe zaangazowanie w podazanie droga celéw i war-
tosci. Wierno$¢ wartosciom moze bardziej pomoéce, niz zaszkodzi¢ zdro-
wemu rozwojowi, chroniac szkoty przed ciagltymi bezladnymi zmianami.
Douglas podkresla rolg dokumentow statutowych w utrzymywaniu takiej
perspektywy. Jednak czgscia jej gtownej tezy jest stwierdzenie, ze wiele
idei jest produktem ludzkiego do$wiadczenia spoleczenstwa, a nie aktyw-
nym czynnikiem je ksztattujacym. Sposob, w jaki do§wiadczamy przyna-
leznosci 1 bezpieczenstwa w naszych spoteczefistwach, wptywa na nasz
sposob rozumienia siebie. Sugeruje to, ze wzglednie niezmienne warto$ci
moga chroni¢ nasze spoteczenstwo — i szkoty — przed nieskoordynowany-
mi, reakcyjnymi i wyczerpujacymi zmianami.

4. Kontrkulturalno$¢

Przyjmujac, ze katolicy odnajdywali wiele ze swej tozsamos$ci w kon-
tek$cie tradycyjnie bliskich powiazan migedzy domem, parafia i szkota,
aktywne uczestnictwo w bardziej pluralistycznym dzi$§ spoteczenstwie sta-
wia powazne pytania o kontekst dla szkot katolickich. Ktore aspekty tej
relacji zdecydowaliby si¢ oni poprzec?

Dokumenty Watykanskiej Swictej Kongregaciji ds. Edukacji Katolickiej
uznaty zmiany obecnych czasow i prawdziwa krytyke skierowana przeciw
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oddzielnemu szkolnictwu wyznaniowemu. Jak wspomniano juz wczes-
niej, zrodta wskazuja, ze edukacja ma shuzy¢ wspolnemu dobru, gdyz
Edukacja nie jest nam dana w celu zdobywania wtadzy, ale jako pomoc
w petniejszym zrozumieniu i komunii z ludzkosciq, wydarzeniami i przed-
miotami.*®

Jako gtowna spoteczna korzys¢ takiego szkolnictwa oglasza si¢ jego
propozycje¢ innej wizji ludzkos$ci i osoby oraz pewnej kontrkultury.

W Irlandii Péinocnej grupa zwana Etos i Edukacja probuje wyjasniac
poinocno-irlandzka racjg bytu szkot katolickich. Grupa ta postrzega je jako
inne nie dlatego, ze byly po prostu szkotami dla katolikow (co wydawato
si¢ by¢ twierdzeniem pewnych ,,integracjonistow”), lecz jako instytucje
z wyrazna 1 pozytywna filozofia w szkolnictwie, 1 wyjatkowym pozytyw-
nym wktadem do wniesienia. Niektorzy — w zgodzie z odradzajacym si¢
wsrod amerykanskich 1 brytyjskich autoréw poparciem dla szkolnictwa
katolickiego — zaoferowali, ze ich szkoly beda popiera¢ kontrkulturowa
wizj¢ przeciwna czysto funkcjonalnemu konkretyzowaniu edukacji przez
Nowa Prawice, wedlug ,,modelu bankowego”.** Chrze$cijanska wizja edu-
kacji jest wyzwalanie ludzi, a nie ksztalttowanie ich do funkcjonowania
jako tryby systemu ekonomicznego, ani, jak kto$ to nazwat, ,,tyrania mig-
dzynarodowego wyscigu konnego”.* Takie bardziej lewicowe podejscie
znalez¢ mozna w przekonaniu, ze doswiadczamy ogolnego braku skutecz-
nosci szkot i dziatan na rzecz ulepszenia szkot dla uczniow spotecznie nie-
uprzywilejowanych.*' Podobnie Irlandzka Konferencja Najwazniejszych
Przywo6dcow Religijnych (Irish Conference of Major Religious Superiors)
uwaza, ze jesli, w praktyce, edukacja miataby by¢ zredukowana do przy-
gotowywania ludzi do konkurencji na rynku pracy, pozostawiataby ona tych
ludzi i wspolnoty catkowicie nieprzygotowanymi do najwazniejszych zy-
ciowych zadan — zwiqzkow, rodzicielstwa, budowania wspolnot, samowy-
razenia, kultury czasu wolnego i wielu innych.

Pewien socjolog twierdzi, ze wiele z tego, co podaje si¢ za pluralizm,
jest w rzeczywisto$ci neopluralizmem, ideologiq w stuzbie wolnego rynku.®
W takim kontekscie sugeruje on, ze rolq instytucji szkolnictwa staje sie
konkurencyjnos¢ i uczestnictwo w wyscigu o komercyjne wpltywy w nim.*
Jednak daje on rowniez do zrozumienia, ze spoteczenstwo, w ktérym in-
dywidualizm uposledza mozliwo$¢ zaleznosci, sieje ziarno wlasnej zagta-
dy. Niektorzy sugeruja tez, ze neoliberalna ideologia zredukowata lub znio-
sta szkolnictwo do rangi alternatywnej formy religii, ktora oferuje swego
rodzaju ,,zbawienie” i odpowiednie rytuaty w réznych etapach zycia, okre-
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$lajace tozsamos$¢ i powodzenie.*® Tylko w ten sposdb mozna zbudowac
lojalno$¢ konieczna do utrzymania jakiej$ spojnosci spoleczenstwa.

Badania przeprowadzone w USA wykazuja, ze we wspotczesnym spo-
teczenstwie jest wiele czynnikow przeciwdziatajacych warto§ciom, za kto-
rymi or¢duja szkoty katolickie. Ks. Joseph O’Keefe wierzy, ze katolicka
wizja edukacji w USA jest zagrozona etosem indywidualizmu i sekula-
ryzmu charakteryzujacego kultur¢ postmodernistyczng oraz zamknigciem
szkot katolickich dla ubogich z powodu niechgci biatych katolikow z przed-
mies¢, klasy sredniej, do komunii z biednymi miejskimi mniejszosciami.*¢
Angielska konsultacja biskupow katolickich w sprawie szkolnictwa w ubo-
gich miejskich rejonach konczy si¢ wnioskiem, ze pomimo tego, iz szkoly
katolickie uzyskuja wyniki takie same lub lepsze od $redniej krajowej dla
szkot z porownywalnym odsetkiem bezptatnych positkow, biskupi sa zanie-
pokojeni, ze w atmosferze niepohamowanej konkurencji przepas¢ miedzy
szkotami w rejonach dostatku, a tymi w rejonach ubostwa bedzie prawdo-
podobnie sie powickszacé.*

Niemniej jednak t¢ prorocza ideg roli szkolnictwa katolickiego jako
autsajdera mozna zréwnowazy¢ inng obserwacja. Dlatego Hollenback stwier-
dza z naciskiem, ze wiernos¢ katolickiej tradycji wspolnego dobra wymaga
nie kontrkulturowej opozycji, ale tworczego uczestnictwa w wysitku prze-
plecenia materii spoleczenstwa w cos bardziej przypominajqcego spojnq
catosé.*®

Podejscie to wydaje si¢ odzwierciedla¢ watykanska wizje¢ szkoty, ktora
Jjest przede wszystkim syntezq kultury i wiary, oraz syntezq wiary i zycia.*
W nadmiernym zaangazowaniu w rol¢ autsajdera ryzykuje si¢ stanie si¢
jeszcze jedna ideologia, $wiecka rewolucja w religijnej szacie.

Mimo to wielu katolickich autoréw prezentuje znaczaca krytyke duzej
czesci obecnej ideologii edukacyjnej. Gerald Grace twierdzi, ze szkoty
katolickie w WIk. Brytanii stoja przed ogromnym wyzwaniem pozostania
wiernymi swej cato$ciowej wizji edukacji w warunkach konkurencyjnosci
na obecnym rynku edukacyjnym. Wyciaga wnioski ze swych badan, prze-
prowadzonych wsrod pewnej liczby dyrektoréw katolickich w Anglii, ze
iluzoryczny triumf liberalnego indywidualizmu jako rozstrzygajqcej poli-
tycznej, gospodarczej i kulturowej doktryny postawit wiekszos¢ katolickich
dyrektorow szkot przed najwiekszym wyzwaniem, przed jakim mogli dotqd
stanqé w swej karierze jako kierujqcy szkotami.™

Takze O’Keefe zauwaza podobne napigcia w USA migdzy misja edu-
kacyjna Kosciola, a sektorem edukacyjnym kierowanym etyka kapitali-
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styczna. Obawia sig, ze nacisk na zysk, efektywnosc¢ i wyniki moze zagro-
zi¢ tradycyjnej trosce o ubogich (wsrod ktorych katolicy tez byli obecni).
Jesli dzisiejszym mottem jest ,,bez marzy nie ma misji”, to czy biedniejsze
obszary zostana pozbawione szkot katolickich, podczas gdy dostatniejsze
beda jeszcze bardziej uprzywilejowywane?

Jednakze Albert Price umieszcza takie obawy w szerszym kontekscie.
Zaznacza wyraznie, ze glownym zmartwieniem szkot katolickich nie po-
winno by¢ ich przetrwanie. Kiedy system edukacyjny jest sparalizowany
uszczegotowieniem i glodny wizji,™ wtedy caly system jest niepelny. W szko-
fach katolickich — nawiazuje tu do tematu wspolnego dobra z watykan-
skich dokumentow — naszq pierwszq troskq musi by¢ natura, cel i prakty-
ka samej edukacji. Tam, gdzie nie ma prawdziwej edukacji, tam nie ma
bezpiecznej przystani dla szkol katolickich.™

Szkoty katolickie powinny si¢ troszczy¢ o jakos¢ edukacji dla wszyst-
kich, nie tylko o istnienie zabezpieczenia dla szkolnictwa katolickiego.

5. Edukacja zintegrowana

Od potowy lat 70. 6w ruch wzrdst 1 nabral pewnosci siebie. Nie byt
mile widziany przez sektor katolicki i inne gtownie dlatego, ze byt po-
strzegany jako zagrozenie nie tylko dla wielko$ci innych szkoél, ale takze
dla integralnosci ich oferty edukacyjnej. Mowiac, ze integracja to postep,
ma si¢ na mysli, ze oddzielne szkolnictwa sa czg$cia problemu i niewiele
moga zaoferowac na przysztosc.

Jak wskazano wyzej, sektor ten uzyskat publiczna afirmacja w Refor-
mie Edukacyjnej 1989 roku (ERO) i w porozumieniu Wielkopiatkowym.
Z pewnos$cia uwaza si¢ za wysoce moralny 1 zostal wielokrotnie wyr6z-
niony za sw0j wktad w pojednanie tak w kraju, jak i1 za granica. Nie jest
zaskakujace, ze ten sektor wciaz si¢ rozwija.

Pedagodzy katoliccy uznali, ze nie moga roscic¢ sobie praw do istnienia
na podstawie wyboru rodzicow, jednocze$nie odmawiajac tego prawa in-
nym. Katolicko§¢ musi konkurowa¢ na publicznym forum dla uczniow na
szybko kurczacym sig¢ rynku! Zintegrowana edukacja wciaz dobrze sobie
radzi na rynku. Ale nie ma wielu oznak jej skutecznos$ci w osiaganiu ce-
low. W rzeczywistosci, z dostepnych danych wynika, ze edukacja taka nie
stala si¢ tak wielkim sukcesem, jak twierdza niektorzy.

Po pierwsze: raport Departamentu Edukacji z 1998 roku ubolewat nad
faktem, ze — po ponad 20 latach — nie doczekalismy si¢ badan weryfikujacych
jakiekolwiek zmiany postaw u wychowujacych si¢ razem w szkole katolikéw
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1 protestantow. Tak jak z nauczaniem religii, nauczanie antydogmatyzmu
moze zaleze¢ bardziej od srodowiska domowego, a nie szkolnego.>

Po drugie: dalsze badania sugeruja, ze szkoly te, raczej niebgdace ak-
tywnie chrzescijanskimi (ani katolickimi), w rzeczywistosci przyciagaja
zaskakujaco duzy odsetek rodzicow wyobcowanych ze swoich Kosciotow
lub tradycji, ktorzy nie chca, zeby ich szkota nie byla ani czynnie katolic-
ka, ani protestancka. Nie trzeba oczekiwac wielkiego sukcesu od szkot wy-
chowujacych razem uczniow z katolickich i protestanckich ,,plemion”, dla
ktorych wiara religijna nie gra pierwszorzednej roli.™

Po trzecie: Irlandia Potnocna wciaz stosuje selekcyjny system edukacji
ponadpodstawowej, wedtug ktorego dzieci przystepuja w wieku 11 lat do
egzaminu decydujacego o tym, czy znajda si¢ w bardziej akademickie;j
grammar school, czy mniej prestizowej secondary school. Jako szkoty dla
wszystkich poziomow szkoty zintegrowane przyjmuja duzy odsetek ucz-
niéw postrzegajacych te placowki jako spotecznie bardziej akceptowalna
opcje sposrdd tych, ktorym nie udato si¢ zdoby¢ miejsca w szkotach gram-
mar schools. Maja w ten sposob duzo wigcej uczniow z klasy sredniej niz
zwykte szkoly drugiego stopnia. By¢ moze, sa one wybierane ze wzgledu
na ich status, a nie ze wzgledow pojednania.

Wilasnie w takim kontek$cie szkoty katolickie staraja si¢ zbudowac
nowe przekonanie co do wktadu, ktory maja do zaoferowania. JestesSmy
jednak $wiadomi, ze sektor ten moze si¢ zmniejszy¢ z powodu postepuja-
cej sekularyzacji i demograficznego dotka.

6. Przynalezno$¢

Przynaleznos¢ religijna znajduje si¢ u zbiegu réznych ludzkich do§wiad-
czen i potrzeb. Jedna z nich jest potrzeba przynalezenia. JesteSmy istotami
spotecznymi. Uczymy si¢ i odnajdujemy nasza tozsamo$¢ w zwiazkach
z innymi ludzmi. W takim otoczeniu mozemy liczy¢ na wsparcie, gdy be-
dziemy go potrzebowac, ale bedzie nam wolno przej$¢ od zaleznosci do
niezaleznosci. Jednak prawdziwa dojrzatos¢ pojawia si¢ wowczas, gdy mo-
zemy przekroczy¢ konieczng granicg nastoletniego buntu o niezaleznosé
1 zaja¢ pozycjg, na ktorej mamy pewnos¢ siebie i site by¢ niezaleznymi.
Mimo ze Nowy Testament mowi otwarcie o potrzebie osobistego zbawie-
nia, jest takze peten odniesienr do wymiaru wspdlnotowego zycia w Chry-
stusie. Obraz Ciata Chrystusa (List do Koryntian 1.12) jest dobrze znany.
Lecz jestesmy takze ,,zywymi kamieniami tworzacymi duchowa $wiaty-
ni¢” (Pierwszy List §w. Piotra), wybranym plemieniem, krolewskim kaptan-
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stwem, narodem swietym, ludem Bogu na wtasnosc przeznaczonym (1 Piotr
2;9) 1,,owcami jego stada” (Jan 10). Edukacja katolicka nie moze nie mo-
delowac i ulatwia¢ doswiadczenia jako kluczowego naszej naturze, ktore
jest zwiazane z indywidualistyczna ideologia liberalnego kapitalizmu.

Roéwniez socjologia sugeruje, ze poczucie przynaleznosci jest zdrow-
sze 1 bardziej normalne. Uczenie odbywa si¢ w konteks$cie spotecznym,
jest doswiadczeniem bardziej spotecznym niz samotniczym. Wartosc¢ ,,ka-
pitatu spotecznego” jest dzi§ powszechnie uznawana. Tam, gdzie jest on
dostgpny, wzmacnia si¢ zdrowie umystowe i fizyczne. Tam, gdzie brakuje
przynaleznosci, wkrada si¢ samotnos¢ i dezorientacja.

7. Pokusy!

Niemniej jednak, mimo sity wiary, takze religia jest naznaczona grze-
chem Adama. Przynalezno$¢ moze by¢ bardzo pozytywnym do$wiadcze-
niem, ale moze takze by¢ niszczaca. Jesli my nalezymy, istnieja tez tacy,
ktorzy nie naleza. Rabin Mark Gopin mowi o rzeczywistosci ,,negatywnej
tozsamosci”. Tu przynalezno$¢ jest definiowana nie przez czym/kim sig
jest, ale czym/kim si¢ NIE jest. Moze to by¢ destruktywne. Nalezac do
grupy i tradycji, styszymy ,,glosy przodkéw” (Kubla Khan Coleridge’a),
ktore moga by¢ silne, zniewalajace, a nie wyzwalajace.

Bagatelizowanie Wcielenia

Oczywiscie, niektorzy moga zasugerowac, ze chrzescijanskim powota-
niem jest praca dla zbawienia naszych dusz. Lecz nie umiemy catkiem
rozdzieli¢ naszej polityki od wierzen religijnych, poniewaz sa one czgscia
nas samych jako os6b. To wtasnie w tym zdrowym napigciu miedzy pio-
nowymi 1 poziomymi zwigzkami naszego zycia rozbrzmiewa wyraznie mu-
zyka chrzescijanstwa. Wiele z wczesnochrzescijanskich herezji skupiato
si¢ na pojmowaniu (lub nie) cztowieczenstwa Jezusa. Docetyzm (Jezus
tylko wygladal jak czlowiek) czy arianizm (nie byl synem Boga, ale jego
stworzeniem) sa tylko przyktadami tych zmagan w zrozumieniu, jak Sto-
wo stalo si¢ Ciatem i zamieszkato migdzy nami. Ten wlas$nie inkarnacjo-
nizm jest jedna z cech przeslania ewangelicznego. Inne §wiatowe religie
staraja si¢ podkresli¢ majestat bostwa (islam) lub upadtos¢ ciata (hinduizm
1 buddyzm). Przeslanie chrzescijanskie chce zrownowazy¢ Boga Stwoérce
1 Boga Odkupiciela; §wiat stworzony dobrym (Rodz.1,31) Bog ujrzal, ze to,
co zrobit bylo dobre; Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga;,
..w ktorego nozdrza tchnqt zycie a jednoczesnie upadty, potrzebujacy od-
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kupienia (...poprzez taske danq nam na krzyzu przez nowego Adama). Jest
to dziwna wiara w Boga, ktory swa taska dziala w naszym zyciu, aby od-
nowi¢ oblicze ziemi, zbudowa¢ nowe niebiosa i nowa ziemi¢. To przez
wiernos$¢ takiej wizji osoby ludzkiej i spoteczenstwa mozemy by¢ wierni
Ewangelii — naszym najglebszym potrzebom ludzkim.

Fundamentalizm

Wyzwaniem dla nas jest wiernos$¢ wizji Jezusa, stuzba Krolowi, a nie
ludziom uzywajacym Ewangelii do swoich celéw. Ewangelia koi dotknig-
tych, ale dotyka tez spokojnych. Chrystus wymaga duchowych owocow,
a nie religijnych orzechow! Moc jezyka religijnego do motywowania i do-
dawania sit jest tak wielka, ze wielokrotnie uzywano jej do promowania
jednostkowych interesow politycznych i gospodarczych. Pewne fundamen-
talistyczne zastosowania religijnej przynaleznosci istniaty od zawsze. Lecz
gdy wkracza do akcji fundamentalistyczna gorliwo$¢ do obrony religijne;j
przynaleznos$ci lub integralnosci, moze wytworzy¢ wilasna dynamikg —
a pierwsza jej ofiara jest czgsto integralnos$¢ danej religii. Mimo Ze mozna
znalez¢ krwawe fragmenty w Starym Testamencie lub w Koranie, prawda
jest, ze fundamentalne nauki wszystkich wigkszych wyznan $wiatowych
zalecaja absolutny szacunek dla praw innych. Ale umiarkowanie, toleran-
cja, delikatnos¢ sa jako pierwsze odrzucane przez gorliwcow. Muzulma-
nin, chrzescijanin, zyd czy hindus w goraczce walki, w ktorej zdaja sig
uczestniczy¢, bagatelizuja mitosierne nauki ich pism, a podkreslaja wo-
jownicze fragmenty.” Wyzwaniem dla Ko$ciota, zyjacego dzigki ludziom,
jest ciagta ostroznos$¢ przed podkreslaniem ,,-izmu” kosztem cztowieka.
W Biblii istnieje zdrowe napigcie migdzy mitoscia Boga a budowa Kroéle-
stwa, ale nie ma tam sprzecznoSci.

8. Konkretne odpowiedzi

Jak dopasowac tg szeroka panoramg¢ do naszej lokalnej rzeczywistos$ci?
Nie jestesmy w Poludniowej Afryce czy Palestynie. Jestesmy w Irlandii
Potnocnej 1 tu chcemy otworzy¢ nasze zycia na uzdrawiajaca taskg Boga.

Publikacje

Jakiekolwiek sa zrodta i rozwiazania podziatu dogmatycznego, biskupi
Irlandii Potnocnej musza podja¢ probg czynnego ponownego ulokowania
szkot katolickich w erze po Porozumieniu Wielkopiatkowym. Biskupi wy-
dali dwa dokumenty:
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Pierwszy — Gloszenie Misji — wyrazna filozofia i wizja edukacji katolic-
kiej — stara si¢ wyjasni¢ okreslona tres¢ edukacji katolickiej, skupiajac sig
na osobistym rozwoju, poszukiwaniu prawdy i budowaniu solidarnos$ci.

Drugi — Budowa pokoju, zabezpieczanie przysztosci — jest proba okre-
slenia, co szkotly katolickie moga zrobi¢ dla promowania pojednania. Za
punkt wyjscia dokument ten bierze przekonanie, ze edukacja katolicka
z ewangeliczna wizja przebaczenia i wspolnoty jest tak naprawdg atutem
W promowaniu procesu pojednania.

Owe dokumenty opieraja sie na innej publikacji: Zycie w petni. Wizja
edukacji katolickiej (CCMS 1996). Zawiera ona materialy umozliwiajace
refleksj¢ o prawdziwej katolicko$ci szkot — jak ja osiagnac 1 jak zaofero-
wac ja uczniom z réznych kultur 1 religii.

Wskazania ewangeliczne

Pierwszym krokiem kazdego chrzescijanina jest zawsze nawrocenie.
»Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w ewangeli¢” (Mk 1,15), co mozna przettu-
maczy¢: ,,nawracajcie si¢, aby uwierzy¢ w ewangeli¢”. To pierwsza czgs$¢
wiary, za ktora warto umrze¢ — $mierci starego ja i ponowne narodziny.
Przemiana naszego serca moze by¢ dtuga podrdza — pokusa, grzech nie
nieustepuja, glosy przodkow naszych wspolnot sa silne i pociagajace. Wyj-
scie z Egiptu do Ziemi Obiecanej tez nie byto krotkie, bezpieczne i nie
bez pokus do powrotu do spokojnego niewolnictwa.

Sednem Ewangelii jest tez przebaczenie. Jak mogliby$my ksztatci¢ lu-
dzi, aby brali odpowiedzialno$¢ za nasza przesztos¢ i przysztos¢, a nie czuli
si¢ ich ofiarami? Jednak Ewangelia méwi wyraznie, ze przebaczenie jest
wyzwalajace. Unikniemy snobizmu duchowego, pamigtajac, ze jestesSmy
wszyscy grzesznikami, ktorym przebaczono, starajacymi sig dzieli¢ to ko-
jace przebaczenie.

Glosy przodkow, ktore wotaja, abySmy nalezeli do ich tradycji, wciaz
sa silne, poniewaz istnieja tu pewne tozsamosci i zalozenia. Duzo si¢ mowi
o tym, ze Irlandia Potnocna stata si¢ niegoscinna dla unionistdw i nacjo-
nalistow. Jednak wyzwaniem dla nas nie jest tylko tworzenie struktur, kto-
re rownowazylyby prawa i obowiazki w jaki$ antyseptyczny sposob zapo-
biegajace konfliktom. Jesli spoleczenstwo na tej wyspie nie bedzie miato
serca, umrze i stanie si¢ niegos$cinne dla wszystkich. Szukamy ciepta po-
chodzacego z serca uleczonego, a nie wynagrodzonego. I wierzymy, zZe
moze to przyjs¢ do nas tylko z przebaczenia w sercu Pana zranionego dla
nas na Kalwarii. Kazde spoteczenstwo ma swoje podziaty i historyczne

49



antagonizmy. Wierzeg, ze edukacja katolicka moze nas zmobilizowa¢ do
budowy pojednanego spoteczenstwa, potrafiacego radzi¢ sobie tworczo
z przeszto$cia.

Tozsamosci

Przebaczenie wymaga od nas §wiezego spojrzenia na nasza tozsamos$¢
1 dzien dzisiejszy. Dla wspdlnoty narodowej znaczy to, ze nie wymagamy
tak po prostu naleznego nam miejsca przy stole wtadzy. Znaczy to takze, ze
przestajemy postrzegac si¢ jako autsajderzy skarzacy si¢ na zte traktowanie.
Niestety, ci, ktorzy postrzegaja si¢ lub przedstawiaja jako ofiary, czgsto
staja si¢ nowym pokoleniem tyranow tworzacych nowe ofiary. JesteSmy
powotani do pojednania si¢ z tym, co stato si¢ w przesztosci, i z innymi
wspolnotami. Triumfujaca ofiara czgsto szuka dominacji. Serce ludzkie
zdolne jest do oktamywania siebie.

Jednym z wyzwan dla wspolnoty unionistycznej lub protestanckiej jest re-
definicja ich samych. Przez wigkszo$¢ ostatnich czterech stuleci wydawali
si¢ oni przybiera¢ poz¢ wyzszosci nad reszta spoteczenstwa. Wyzszos¢ ta
miala podstawy teologiczne w postawach zrodzonych w czasach Reforma-
cji. Czy mozemy dziata¢ na rzecz znalezienia nowej tozsamosci unikajacej
wszelkiej wyzszos$ci czy poczucia nowej ofiary? Zgorzknienie raczej wigzi,
niz wyzwala. Jest to zmudne zadanie, a wiele sit dziata przeciwko niemu.

Przeksztatcanie dogmatyzmu

Niektorzy w wielkim uproszczeniu glosza, ze nalezy ,,zgnie$¢” dogma-
tyzm. Latwo mowic. Ja uwazam, ze bardziej realistyczna propozycja by-
toby przeksztalcenie dogmatyzmu. Energia, ktéra wywodzi si¢ z przyna-
leznosci, ma tyle samo potencjatu dla dobra, co dla podziatu. Czy my, wie-
rzacy w moc Ducha dziatajacego w naszym zyciu, mozemy otworzy¢ serca
nasze 1 naszego spoleczenstwa na przemieniajaca taske Boga?

Oglaszamy nasza gtéwna tozsamos¢ jako synow i corek Ojca (Galatow 4,6)
starajacych si¢ budowac nasza wspolnote i komunig, tych, ktorym przeba-
czono, starajacych si¢ glosi¢ przebaczenie. Przynalezno$¢ w kontekscie
szkoty katolickiej zawsze musi by¢ skupiona na tworzeniu tozsamosci wy-
zwalajacej, a nie wigzace;.

Selekcja

Jest jeszcze jedna przeszkoda do pokonania, jesli sektor katolicki w Irlan-
dii P6inocnej ma by¢ gotowy do promowania spotecznej spojnosci i wspol-
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nego dobra w kontekscie pojednania — selekcyjny system edukacyjny (dzie-
ci w wieku 11 lat sa ,,selekcjonowane” do bardziej akademickich gimna-
zjow lub do mniej prestizowych szkot drugiego stopnia). Zatozyciele szkot
gimnazjalnych chca zachowaé¢ wysoki poziom naukowy swych placowek.
Przeciwnicy selekcji sa przekonani, ze egzamin dla dzieci w wieku 11 lat
jest intelektualnie nieuzasadniony (biorac pod uwage nasza wiedzg o wielu
typach inteligencji, réznych stylach uczenia si¢ i rozwoju uczniow) i dzie-
lacy spotecznie. Rodzice — twierdza oni — nie kieruja si¢ jakoscia intelek-
tualna, ale prestizem spotecznym. Niektorzy badacze sa §wiadomi nega-
tywnych efektow selekcyjnej procedury dla jedenastolatkow i sugeruja, ze
selekcyjna natura szkolnictwa Irlandii Pétnocnej moze przeciwdziataé suk-
cesowi, jaki przypisuja sobie szkoly katolickie w innych krajach. Pytaja,
czy mimo pozornego sukcesu sektora katolickiego sam proces, ktory wy-
daje sie zwiekszac efektywnos¢ szkot katolickich w innych spoteczenstwach,
ij. idea kapitatu spotecznego, moze w naszej sytuacji dziala¢ na nieko-
rzys¢?%® Selekcja moze przeciez zniszezy¢ czes¢ spdjnosci wspdlnotowey,
ktora jest sila tego sektora.

Niedawny wklad w debatg na temat solidarnos$ci jako kontekst eduka-
cji pochodzi z sektora katolickiego. Ich poczatkowym argumentem jest
twierdzenie, ze system selekcyjny stworzony w latach 40., by sprostac po-
trzebom powojennego spoleczenstwa, nie jest zdolny sprostac potrzebom
uczniow w bardziej ztozonym spoleczenstwie nowego tysigclecia.>’

Ustawowy panstwowy program nauczania, jak wskazuja, oznacza, ze nie
ma zadnego uzasadnienia dla rozdzielania uczniow po to, aby uczyli si¢
tych samych materiatlow. Zalecaja odnosnym wtadzom sprawdzenie konse-
kwencji selekceji 1 rozwazenie rozmiaru, w jakim utrudnia to szkotom zaspo-
kajanie potrzeb osob niewybranych. Sa przekonani, ze potrzeba gruntow-
nych zmian, jesli ma istnie¢ prawdziwie katolicka edukacja w budowaniu
wspolnoty, ktorej chce ona stuzy¢.

Kolejna trudno$¢ w angazowaniu si¢ we wspolnotg jest obecna w innych
spoteczenstwach, nawet bardziej zsekularyzowanych niz Irlandia Péinocna.
Jest oczywiste, ze w niektorych krajach wzigte szkoty katolickie sa ofiara-
mi swojego wilasnego sukcesu, poniewaz ich standardy akademickie oraz
etos wysokiej dyscypliny czesto sprawiajq, ze szkoly wkraczajq w rywali-
zacje, i sq zmuszone stosowac polityke selekcyjng, aby radzi¢ sobie z duzq
liczbq chetnych szukajqcych tu miejsca.>®

To wyzwanie podje¢li obecnie biskupi z Irlandii Poéinocnej. Pierwszym
ich zadaniem jest utworzenie strategicznego przywodztwa dla catego sek-
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tora katolickiego. Jesli taki przywoddca przekona szkoty gimnazjalne (gram-
mar schools), ze ich interesom bedzie stuzylo wspieranie spotecznej spra-
wiedliwosci 1 wysokiego poziomu katolickiego, wowczas sektor bedzie
mogt stawi¢ czoto wyzwaniom pochodzacym z wewnatrz i naciskom ze-
wnetrznym.

Whioski

Tak wyglada ztozony problem szkolnictwa katolickiego w Irlandii Pot-
nocnej. Biskupi sa $wiadomi kilku waznych spraw:

1. Wzrasta swiadomos¢ skutecznosci szkolnictwa katolickiego. Doprowa-
dzito to do wzrostu pewnosci wzgledem roli szkot katolickich, co od-
powiada ogolnemu wzrostowi pewnosci we wspolnocie nacjonalistycz-
nej i spadkowi pewnosci wsrod unionistow. Nie ma jednak miejsca na
triumfalizm.

2. Biskupi wyrazaja tez swe przekonanie, ze w szybko sekularyzujacym
si¢ spoteczenstwie szkolnictwo katolickie nie moze si¢ przedstawiac
jako szkolnictwo dla katolikéw, bazujac na ,,uznanej marce”. Musi ono
udowodni¢ swa warto§¢ w konkurencyjnym systemie, w ktorym wybor
rodzicOw opiera sig na tym, co najlepsze dla ich dzieci.

3. Istnieje takze $wiadomos¢, ze linia migdzy dogmatyzmem a separaty-
zmem moze by¢ bardzo cienka. Jesli na pojednaniu i spdjnosci skupia
si¢ uwaga spoteczenstwa Irlandii Pétnocnej, to sektor katolicki musi
czynnie wzbogacac¢ ten proces.

W tych burzliwych czasach stoimy przed wieloma wyzwaniami. Sektor
katolicki ma przed soba:

» zagrozenia zwiazane z koncem katolicyzmu etnicznego,

* radzenie sobie ze wspolnotowymi ideatami na coraz bardziej indywi-
dualistycznym i konkurencyjnym rynku edukacyjnym,

* tworzenie wspOlnoty wiary w sekularyzujacym sig §wiecie,

+ objecie przywddczej roli w ptynnym i szybko si¢ zmieniajacym $rodo-
wisku,

+ aktywne zaangazowanie w pojednanie.

Nie jest to fatwe zadanie. Zyjemy w spoteczenstwie, w ktorym silnie
podkresla si¢ prawa czlowieka i tworzenie struktur wspierajacych i pro-
mujacych roznorodno$c¢ i globalnos¢. Istnieje jednak wiele przestanek, by
sadzi¢, ze szkolnictwo katolickie bedzie si¢ cieszylo coraz wigkszym po-
pytem, w miarg jak bedzie si¢ okazywato, ze publiczne szkolnictwo §wiec-
kie nie potrafi wytworzy¢ energii pochodzacej tylko z dtugoterminowe;j
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wizji. Tylko system edukacyjny dziatajacy na podstawie autentycznej antro-
pologii moze w ostatecznos$ci zaspokoi¢ najwigkszy gtod ludzkiego serca
1 nakarmi¢ tych, ktorzy przychodza zaczerpna¢ ze studni zbawienia. Sys-
tem, ktory czynnie glosi ostateczne pojednanie §wiata w Bogu, najlepiej
speini swa role jako §rodek pojednawczy. Ci, ktdrzy czuja si¢ bezpiecznie
W swej tozsamosci, moga zwalczy¢ pokusg ,,tozsamosci negatywne;j” i glo-
sy przodkéw wciagajace nas z powrotem w niewolg Egiptu. Zajmuja oni
najlepsze miejsca przy budowie nowego nieba i nowej ziemi. Ta forma
edukacji z pewnos$ciag moze przygotowac ludzi do zycia razem.
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Catholic school as the place to prepare for living
together — cultural pluralism

Summary

He presents a situation of catholic schools in Northern Ireland from the

perspective of history of this country. Also compares educational system
in Northern Ireland and Poland and notices many similarities: for example
a fight for understanding catholic communities and a defense of catholicism.
He indicates that there is a need to create or renew social foundations for
what he calls a cultural catholicism — a surface of common agreement
between catholic and non-catholic communities in every country which
includes catholic system of education. That’s the way to fight all of the
prejudices and divisions between religions.
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Jak ewangelizowaé przez ksztalcenie
w kontekscie konkurencyjnos$ci?

Edukacja pod presja

Edukacja w Europie jest sektorem naciskanym z wielu stron uwarun-
kowanych pewnymi oczekiwaniami. Po pierwsze, istnieja oczekiwania
rodzicow, ktorzy chcieliby zapewni¢ swym dzieciom mozliwie najlepsze
wyksztaltcenie i szkolenie. Ich pragnieniem jest szkota ksztatcaca uczniow
na bazie wartosci chrzescijanskich. Z drugiej jednak strony, mozna odnies¢
wrazenie, ze dos¢ duza liczba rodzicow traktuje edukacje jako produkt.
Chca oni widzie¢, jak ich dzieci znajduja prace wkrotce po ukonczeniu
ksztatcenia i funkcjonuja w pracy i w spoteczenstwie w mozliwie najbar-
dziej udany sposob. Istnieje takze nacisk ze strony spoteczenstwa, ktore
coraz silniej wymaga ksztalcenia obywatelskiego, mimo Ze nie zawsze jest
jasne, co si¢ kryje za tym wymaganiem. [ wreszcie, od okoto 15 lat widac
nowe naciski i nowe oczekiwania. Obserwujemy tu, po pierwsze, wicksze
naciski ze strony $wiata ekonomicznego i zakladow pracy, a po drugie,
proces ekonomizacji o§wiaty. Sprébujmy doktadniej zanalizowac te ten-
dencje, ograniczajac si¢ do szkolnictwa $redniego (ponadpodstawowego).

Mit spoleczenstwa wiedzy

W tak zwanej biezacej ekonomii wiedzy i sieci konkurencyjnos¢ jest
bardziej niz kiedykolwiek uzalezniona od jednego surowca: szarych ko-
morek. Oznacza to dostgp do wiedzy i zdolnos¢ szybkiego odbicia sig od
dna. W takim konteks$cie tworzy si¢ zwiazek podazy i1 popytu pomigdzy
szkota 1 zaktadem pracy, a czasem nawet inspiracji, kiedy to szkota prosi
firme¢ o pomoc w rozwiazaniu swoich problemow. Wystarczy wspomnie¢
o szkoleniach kierowniczych w zarzadzaniu, ocenie i kontroli jakosci, kie-
rowniczych kursach zarzadzania, sponsorowaniu, wyposazaniu szkol, o prak-
tykach zawodowych dla ucznidéw. W niektorych krajach, np. w Niemczech,
zwiazki te sa, przynajmniej w czgsci, strukturowe. Obecnie, w szybko zmie-
niajacym si¢ kontekscie ekonomicznym, nastawienie i uzdolnienia, jak na
przyktad uczenie si¢ uczy¢, duch zespotowy, globalna perspektywa, umie-
jetnosci komunikacyjne, elastyczno$¢ i zbiorowa refleksja zyskuja na zna-
czeniu na poziomie strategicznym.

W marcu 2000 roku szefowie panstw i rzadow pigtnastu krajow Unii
Europejskiej zadecydowali o utworzeniu tzw. e-Europy. Decyzja ta zosta-
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ta zmieniona w plan dziatania przez Rade¢ Europejska Febra w czerwcu
2000 r. W 2015 roku Europa chce si¢ sta¢ ,,nowa ekonomia”, lub inaczej
,»e-ekonomia”, najbardziej konkurencyjna na §wiecie. Nasi europejscy lide-
rzy niewatpliwie zainspirowali si¢ zasadami lezacymi u podstaw zmian, przez
ktore obecnie przechodzi $wiat o$wiaty i1 szkolnictwa na naszym konty-
nencie. Sposrdd kluczowych zroédet zmian mozna wymieni¢ nastgpujace:
* Globalizacja — eksplozja stylu zycia opartego na masowym konsump-
cjonizmie, nawet w edukacji;
» Postep techniczny w dziedzinach automatyzacji, informacji 1 komuni-
kacji. Postep ten catkowicie zmienit procesy nauczania i uczenia sig;
* Ideologia prywatyzacji, migdzy innymi, w §wiecie edukacji;
* Spoteczenstwo wiedzy jako przyszty model rozwoju i1 tworzenia bogactwa.

Nalezaloby poswigci¢ chwilg na zbadanie tego spoteczenstwa wiedzy.
Czy nie jest ono mitem?

Wielu liderow powtarza jak wytarte slogany hasta ,,ekonomii wiedzy”
1 ,,spoteczenstwa wiedzy”, jednoczes$nie podkreslajac, ze wiedza starzeje
si¢ coraz szybciej. Mozna si¢ wigc zastanawia¢, czy owi liderzy przemy-
sleli wystarczajaco doktadnie, czym naprawdg jest wiedza.

Jest r6znica migdzy zbieraniem informacji, selekcjonowaniem ich (co
samo w sobie wymaga zasad selekcji), uczeniem si¢ zdolnosci i umiejet-
nos$ci, uczeniem si¢ na pamig¢ wiedzy, ktora mozna zastosowaé w prakty-
ce (wiedza pojeciowa) i ktora mozna sprawdzi¢, prawdziwym pojmowa-
niem (wiedza rzeczywista) i, wreszcie, madros$cia (sapientia), ktoéra umoz-
liwia nam ocenianie wiedzy i jej zastosowan.

Ta polityka o§wiatowa przecenia pewne rzeczy, nie doceniajac innych,
np. roli nauk S$cistych i technologii. Dzieje si¢ tak nie z powodu funda-
mentalnej pasji intelektualnej, bedacej podstawa rozwoju tych dziedzin,
lecz z powodu pewnych powierzchownych aspektow, ktore obiecuja na-
tychmiastowa uzytecznosc.

Kilka pulapek na edukacje

W takim wiasnie kontekscie $wiata edukacji borykajacego si¢ ze zmiana-
mi naszych spoleczenstw Riccardo Petrella zwraca nasza uwagg na gtéwne
rezultaty tych przemian.!

Ofensywa kwalifikacji
Wedhug Petrelli, zasada prawa do pracy zostata zastapiona zasada ,,0bo-
wiazku okazywania swojej gotowosci do bycia zatrudnionym”. Dla na-
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szych obecnych lideréw europejskich obowiazek zatrudnialnosci narzuca
szkolnictwu kluczowa role. Nalezy zada¢ sobie pytanie, czy szkolnictwo
nie jest coraz bardziej zobowiazane do definiowania siebie i swojej funk-
cji z uwzglednieniem przysztej zatrudnialno$ci mtodych ludzi.

Taki sam zestaw problemow znajdujemy u Ludwiga Pongratza, ktory
w artykule pt.: ,,Bildung als Ware”?* (Szkolnictwo jako towar: Krytyczna
analiza strategii neoliberalnych w sektorze szkolnictwa) taczy ,,ofensywe
kwalifikacji,” jak sam to zjawisko nazywa, z uczeniem przez cale zycie.
Owa ofensywa kwalifikacji niesie z soba wszystkie obietnice sktadane przez
wielkich zwolennikéw rynku.

Od 1980 roku mieli oni nadziejg, ze zwigkszona funkcjonalno$¢ sektora
oswiatowego zaowocuje ekonomiczna pomys$lnoscia idaca w parze z wigk-
sza wolnoscia indywidualng. Nic dziwnego, skoro dwa kluczowe hasta tego
trendu to ,,racjonalizacja” i ,,konwersja”. Sukces, kariera, wtadza i powa-
zanie sa udzialem tych, ktorzy ksztalca si¢ przez cate zycie. System ten
zawiera pewien przymus, ktorego nie powinnismy lekcewazy¢. Za przyspie-
szong rewolucj¢ ekonomiczng 1 technologiczna podstawy spoteczenstwa
przychodzi placi¢ ceng w o$wiacie: zwlaszcza jesli chodzi o koniecznosé
uczenia si¢ przez cate zycie. Ofensywa kwalifikacji oznacza, ze o$wiata
jest teraz bardziej bezposrednio niz wczesniej poddana dyktatowi zastoso-
wania ekonomicznego.

Edukacja narzedziem przetrwania: kultura wojny?

Edukacja i uczenie sig przez cale zycie kryja w sobie kolejna putapke
zauwazona przez Petrellg. Jest nig przeksztalcenie oswiaty w miejsce przy-
swajania kultury wojny, a nie kultury zycia. W erze globalnej konkurencji
wyksztalcenie staje si¢ narzedziem przetrwania i ci, ktorym w tym wysci-
gu si¢ powiedzie, zajma najlepsze miejsca. Dlatego nalezy skupi¢ uwage
na typie zakladu pracy i jego wymaganiach: nie rozwiazuje to wszystkich
problemoéw, lecz odwrotnie — stwarza nowe. Georges Oltra podaje dwa
powody takiej sytuacji: Po pierwsze dlatego, ze zarzqdcy korporacji, kto-
rzy zresztq sami to przyznajq, nie mogq wiedzie¢, czego bedq potrzebowacé
Jutro. Generalnie, mozna tatwo stwierdzic, czego sie potrzebuje dzis, a jesz-
cze tatwiej — wczoraj, lecz globalne dane ekonomiczne zmieniajq sie tak
bardzo, ze jakiekolwiek prognozy dotyczqce kwalifikacji sq praktycznie
niemozliwe. Niemniej jednak szkoty potrzebujq czasu, aby wyksztatci¢ przy-
sztych dorostych, co wymaga planowania ,,z gory”. Czy to sie im udaje?
Moze nie, moze z trudnosciq, ale to nie zaktady pracy powinny o tym mo-
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wi¢. Wspolpraca nie jest wykluczona, lecz naktada obowiqzki na obie strony.
Ponadto, prawem zaktadu pracy jest konkurencyjnosc¢, i uwazam
to za konieczne w tej dziedzinie, lecz nie moze sie to stac¢ glownq zasadq
szkolnictwa.?

Musimy si¢ o$mieli¢ zakwestionowac pewne zasady edukacyjne, ktore
zachgcaja uczniow do rywalizacji, 1 ktore, cho¢ przydatne w klasach jedno-
rodnych, bytyby niewskazane w klasach mieszanych. By¢ moze, to ukryte
programy nauczania pracuja w ukryciu? Nasi nauczyciele nie moga ksztat-
ci¢ nas do wzajemnego niszczenia. Ta putapka przypomina nam o wyjat-
kowosci kazdego ucznia nam powierzonego, nawet jesli krajowy dziennik
nie zamieszcza danej szkoty wsrdd 50 najlepszych, jak pokazuje przyktad
Francji czy Wielkiej Brytanii.

Mozna zadac sobie pytanie o sily napgdzajace ten nieprzerwany proces
rywalizacji. Niewatpliwie wynikaja one z zastosowania logiki spoteczen-
stwa produkcyjnego, z przyspieszajacych zmian technologicznych i z im-
peratywow wzrostu gospodarczego.

Petrella rozwaza trzeciq putapke:
czy edukacja nie stuzy technologii?

Innymi stowy: czy narzedzie nie narzuca wymagan? Wedtug Petrelli,
narzedzie, tj. kapitat finansowy, ,,definiuje 1 mierzy warto$¢ oraz, w na-
szym przypadku, rolg i uzytecznos¢ wyksztatcenia”. Wyglada to na jakis
imperatyw technologiczny, ktory mowi, ze jesli co$ jest technicznie moz-
liwe, to musi zosta¢ zrealizowane. Coraz trudniej kwestionowac innowa-
cyjnos¢ w technice, skoro to whasnie technika, sama w sobie i bez ograni-
czen, wydaje si¢ by¢ zrodlem postgpu ludzkosci 1 spoteczenstwa.

Wigc to oswiata musi nieodwotalnie przystosowac si¢ do postgpu tech-
nicznego. | to przystosowanie lansuje si¢ jako drogg do zbawienia. A gdyby
zazadac od techniki przystosowania si¢ do wymagan istoty ludzkiej, a szcze-
golnie tych miliardow mtodych ludzi, dla ktérych niedostepne sa podsta-
wowe zdobycze ludzkosci, a wsrod nich — wyksztalcenie?

Jest wigc jasne, ze ta dominacja postawy przystosowania si¢ do techni-
ki jest bezposrednio potaczona z ryzykiem przyczynienia si¢ do powigk-
szenia rozdzwigku pomigdzy tymi z ,.kwalifikacjami”, czyli ,,wiedzacymi,
co trzeba” a tymi, dla ktorych ta wiedza jest niedostgpna. W ogole taki
podziat spoteczenstwa moze leze¢ u podstaw nieodwracalnego roztamu
spotecznego, siggajacego kilku pokolen. Ma to wptyw na zasady obywa-
telstwa, poniewaz 0w rozdzwigk wywodzi si¢ z nierdwnosci — tak indywi-
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dualnej, jak 1 grupowej — w dostepie do mozliwosci myslenia, uczenia sig
i rozumienia $§wiata oraz w umiej¢tnosci kontrolowania swojej osobistej
czy wspolnej przysztosci.

Zagrozenie to nie jest w Europie tylko iluzja. Od 1990 roku Unia Euro-
pejska uwaza za swoj naczelny, dlugoterminowy plan stworzenie spoteczen-
stwa opartego na wiedzy. Teoretycznie nie ma si¢ czym martwic¢, oprocz
tego, ze tworzy to kontekst zaznaczony nowym podzialem spotecznym.
Prawdziwym zagrozeniem jest to, ze oSwiata stanie si¢ instrumentem sank-
cjonujacym nowy podzial spoleczny, ktory poglebi i zaogni istniejace roz-
famy migdzy innymi z powodu réznic w dostepie do podstawowych umie-
jetnos$ci czytania 1 pisania.

Jak wprowadzié osobowos¢ na rynek?

W swym komentarzu na temat wyksztalcenia jako towaru Pongratz
posuwa si¢ o krok dalej w definiowaniu reguty, ktéra towarzyszy uczeniu
si¢ przez cate zycie. Dotyczy ona wprowadzania swej osobowosci na ry-
nek. Przez dhugi czas ksztalcenie charakteru byto podstawowym filarem
naszego ksztalcenia. Skierowane bylo na kontrolg $wiata wewngtrznego.
Ale jak wida¢, prawa rynku postawity te tradycj¢ na glowie. Rynek obraca
si¢ wokot zespolu niestatych procesow, ktore pozostaja anonimowe.

Nie rozwija sig juz trwatego zaangazowania. Wrecz przeciwnie, nasta-
wienia sa zmienne; dostosowuja si¢ do wymagan rynku. Kluczowymi ha-
stami sg elastycznos$¢ 1 umiejetnos¢ adaptacji. Wartosci kierujace cztowieka
przez doswiadczenie samego siebie i w jego czynach to: ,,sprzedaj si¢ i do-
brze dopasuj”. Sktadniki tego magicznego eliksiru, ktory to umozliwia, to:
parg dyplomdw, znajomos¢ jgzykow, innowacyjne, jesli nie ekstrawaganckie,
pomysly 1 pewnos¢ siebie.

Nie badzmy $lepi. Dla niektorych lideréw szkolnictwo stato sig¢ ryn-
kiem. Gtowne pytanie brzmi: Kto co sprzeda oraz jakie beda zasady obo-
wiazujace na rynku o§wiatowym. Dlatego rynek wzywa mtodych ludzi, aby
si¢ pokazali i nauczyli si¢ sprzedawac siebie. Konsekwencja tego jest to,
ze znaczenie zachowaja wytacznie te cechy, ktore tatwo sprzedaé¢. Osobi-
sta lub konfliktowa tozsamos¢ rozprasza sig 1 zanika. Pozostaje podskorna
swiadomo$¢ utraconego poczucia jej obecnosci, przygngbiajaca nuda i nie-
wystowiona samotno$¢. Ta wewngtrzna proznia rodzi nadziej¢ na uczto-
wieczenie dobr na rynku. Dodatkowo, wyraza to dobrze reklama: zamie-
rza zwigkszy¢ sugestywnos¢ towarow. To uczlowieczanie towardéw jest
wspomagane silnym poczuciem niemoznos$ci bycia soba, zycia o swych
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wlasnych sitach i wyrazenia tego w sposob definitywny. Za fasada osoby
elastycznej 1 mobilnej, wiedzacej jak si¢ dobrze sprzeda¢, kryje si¢ nie-
zwykle zmienny obraz samego siebie 1 potrzeba ochrony i solidarnosci.
Naturalnie, nie jest to celem szkolnictwa katolickiego.

Komercjalizacja szkot

Rozwazanie zwiazkow migdzy Swiatem ekonomicznym a szkotami jest
dodatkowo utrudnione istnieniem wsrod szkot tendencji do komercjalizacji.

Wszedzie widaé, ze firmy prowadza w szkotach coraz wigcej dziatan
komercyjnych. Dotycza one na przyklad dostarczania materiatéw eduka-
cyjnych (materiaty dla nauczycieli, zeszyty ¢wiczen, komputery), sponso-
rowania wydarzen szkolnych czy positkow lub automatéow do sprzedazy,
z ktorych czegs¢ zyskow przeznaczona jest dla szkoty, plakatow reklamo-
wych czy bezplatnych probek.

Sa osoby, ktore krytykuja taki stan rzeczy, mowiac, ze szkota nie jest
miejscem odpowiednim dla reklamy. To zjawisko ma jednak takze swych
zwolennikow, poniewaz dzigki temu szkoty zyskuja srodki, ktorych potrze-
buja, a dzieci produkty, ktore w innym wypadku kupowatyby gdzie indziej.
Co wigcej, mowia ci adwokaci, dzieci doswiadczaja dziatalno$ci komercyj-
nej w szkole wraz z nauczycielami, w srodowisku, w ktorym te zjawiska
moga by¢ wyjasnione, omowione i ocenione obiektywnie. Najwigksza
korzys¢ dla szkoly wspotpracujacej z reklamodawcami to finansowanie
1 $rodki materiatowe.

Co na to obecne regulacje prawne? W tej dziedzinie nie istnieja zadne
europejskie zalecenia. Mozna znalez¢ tylko wewngtrzne zasady w pan-
stwach cztonkowskich, jesli zostaty takowe wprowadzone. Dziatalno$¢
reklamowa jest dozwolona w Austrii, Danii, Finlandii, we Wtoszech, Ho-
landii, Hiszpanii, Szwecji i w Wielkiej Brytanii. Teoretycznie jest zabro-
niona w Belgii, Francji, Niemczech (niektore landy), Grecji, Luksemburgu
1 w Portugalii. Wiadze odpowiedzialne za reklame, dostosowujac si¢ do
sytuacji, uwazaja, ze nie ma potrzeby tworzenia specjalnych regulacji dla
szkot, poniewaz one same decyduja o tresci reklam. Utworzone zostaty
wigc normy wlasciwego postgpowania za namowa zrzeszen konsumentow,
rodzicow czy nauczycieli.

Co w tej dziedzinie zrobita Unia Europejska?

Dyrektoriat Generalny ds. Oswiaty i Kultury przy Komisji Europejskiej
zlecit zbadanie oddzialtywania reklam w szkotach. Wyniki zalecaja ela-
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styczny i realistyczny system oparty na zagwarantowaniu dziatan oswiato-
wych wysokiej jakosci 1 odrzuceniu dziatan czysto komercyjnych.

Z jednej strony sponsorowanie wydaje si¢ by¢ rozwigzaniem proble-
moéw finansowych szkoty wyznaniowej, ale z drugiej, tworzy pewne za-
grozenie dla wolnoS$ci o$wiaty, jako Ze nie da si¢ stwierdzi¢, czego moga
zazadac¢ sponsorzy w zamian za ich wsparcie finansowe.

W obliczu takiego rozwoju sytuacji panstwo powinno zrobi¢ dwie rzeczy:
1. Dostarczy¢ §rodkoéw ochronnych w legislacji oswiatowej na wypadek

podobnych problemdéw z naduzyciami ze strony sponsorow.

2. Chroni¢ pluralizm systemu o$wiaty przez zagwarantowanie odpowied-
nimi $§rodkami wolnos$ci wyboru.

Prawda jest, ze coraz wigkszy wptyw decyzyjny zyskuje zdolnos¢ rodzi-
cow do wyplacalnosci, tym bardziej ze panstwo nie interweniuje. Wystepuje
zatem de facto dyskryminacja rodzin ze wzgledow ekonomicznych, co nie
licuje z funkcja szkoty wyznaniowe;.

Czy uczniowie sa produktami?

Jak reaguje sektor oswiatowy na tendencj¢ do ekonomizacji spoteczen-
stwa? Zadaniem kazdej szkoty jest przygotowanie jej uczniow do funkcjo-
nowania wewnatrz i integracji ze spoteczenstwem, ktore na nich czeka.
Widzimy, ze o§wiata zaangazowala si¢ w rozwojowe procesy organizacyj-
ne i ze czyni starania, aby podwyzszy¢ jakos¢ nauczania i szkoli¢ swoj
personel. Nie ma kraju, ktory nie przeprowadza teraz reformy o§wiatowe;.
I mozna gdzieniegdzie zauwazy¢ retoryke liberalizacji jak fuge na temat
neoliberalnej ideologii komercjalizacji: autonomia, samoorganizacja, sa-
moodpowiedzialnos$¢, samodeterminacja. Uczniowie staja si¢ przedsigbior-
cami (by doda¢ w odpowiedniej terminologii) swego wlasnego uczenia.
Kazdy staje si¢ odpowiedzialny za swoje procesy uczenia, ale takze za swe
porazki.

Produkcja programowana
czy zachecenie do wlasnej aktywnosci?

Zeby nie bylo niejasnosci — kazda metoda edukacyjna wymaga osobistej
aktywnosci mtodziezy. Ta aktywno$¢ zalezy tylko i wytacznie od osobistej
woli. Powazne szkolenie nie moze by¢ zaprogramowane ani nie moze si¢
odbywac¢ na odlegtos¢. Szkolenie dokonuje si¢ przez argumentacjg, rozu-
mienie 1 koncepcje, przez procesy myslowe i akceptacje. Aktywnos$¢ oso-
bista ma swa warto$¢ w procesie szkolenia.
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To wlasnie z tego powodu procesy szkolenia, w przeciwienstwie do
procesow produkcyjnych, nie moga by¢ poddane kontroli. Ustawy o$wia-
towe nie sa ,,Srodkami zaradczymi”. Maja raczej miejsce w procesach za-
chgcania i stymulacji, ktorych celem jest uczynienie ucznia gtéwna posta-
cia jego wlasnego procesu uczenia. Ocenianie powinno nie tyle mierzy¢
zwiazki migdzy nastrojem a rezultatem, co by¢ odbiciem zwiazku migdzy
zachgta, a osobistym przyswojeniem.

Szkolenie ogdlne

Stad wniosek, Ze ucznia si¢ nie ,,produkuje”. Zargon ekonomiczny po-
trafi ukry¢ doktadnie to, co jest charakterystyczne dla procesow szkole-
niowych. Nie oznacza to, ze szkota nie $wiadczy uslug gospodarce, spo-
teczenstwu, rodzinie, administracji. Lecz szkolenia pragna wszystkiego.
Szkota wyjasnia rzeczywisto$¢ z punktu widzenia metody réznych dyscy-
plin, ale pragnie poznawac ja z ré6znych stron. Nie moze ograniczy¢ swojej
oferty poznawczej do pojedynczej reguty organizacyjne;.

Z tego, co zostalo powiedziane wczesniej, wynika jasno, ze wiedza,
uzdolnienia i umiejgtnosci nauczane w szkole musza by¢ ogolne. Kome-
niusz powiedziat: szkoly mogq by¢ gospodarczo zaangazowane w najistot-
niejsze obszary spoteczenstwa, poniewaz (i tylko wtedy gdy) sq oddzielo-
ne od procesow gospodarczych.* W szkolnictwie ogdlnym nie ma zatem
miejsca na kwalifikacje wykorzystywane tylko w wyjatkowo ekskluzyw-
ny sposob. Szkolnictwo ogolne wymaga wiedzy, umiejetnosci i zdolnosci,
ktore nadadza wlasciwy ksztatt calemu $wiatu i ktore moga by¢ uzyte
w dowolnym systemie i zastosowaniu.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze uczen, ktory opuszcza szkolg, nie jest pro-
duktem. Czy szkota jest zatem odpowiedzialna za ten produkt? Czy pro-
dukt ten musi harmonizowac z sytuacja na rynku? A moze uczen nie jest
produktem samym w sobie, a raczej wynikiem swoich wtasnych wysitkow
1 gorliwosci?

Jak ewangelizowa¢ w takim kontekscie?

Poparcie dla misji pedagogicznej

Kiedy wczesniej mowitem o micie spoteczenstwa wiedzy, powiedzia-
tem, ze czasem polityka o§wiatowa przecenia pewne aspekty, lekcewazac
inne. Polityka taka moze redukowa¢ obraz cztowieka do osoby, ktéra roz-
wiazuje problemy szybko i efektywnie. Opisuje zatem kogos, kto jest swym
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wlasnym menadzerem i kto elastycznie rozwija w sobie umiejgtnosci tech-
niczne i stawia czolo wymaganiom narzuconym przez spoteczenstwo.

W naszym koncepcji edukacji i uczenia si¢ rozwoj i wzrost odbywaja
si¢ szczegoblnie przez kontakt z innymi 1 z obcymi, ze zrodtami orientacji,
ktore maja jedna lub wigcej wartosci.’

Jest oczywiste, ze jestesmy $wiadomi tego, iz oswiata ma takze za cel
ksztattowanie mlodziezy tak, aby byla ona zdolna do pelnego uczestnic-
twa w spoteczenstwie, w ktorym proces ekonomiczny odgrywa kluczowa
rolg. Jest oczywiste, ze wiemy takze o tym, iz zdrowa i rozwijajaca si¢
gospodarka jest koniecznym warunkiem, aby spoteczenstwo i o$§wiata jako
jego czg$¢ dziatalo prawidlowo i aby mozna byto znalez¢ $rodki na finan-
sowanie. Niemniej jednak, nie powinno to powstrzymac¢ oswiaty od, po
pierwsze, stymulowania mozliwos$ci, zainteresowan, umiejetnosci w kaz-
dym cztowieku oraz, po drugie, od obudzenia go do konfrontacji ze zré-
dtami wartosci kultury i historii.

Co wigcej, uwazamy, ze wzrost i rozwdj dzieja si¢ powoli. I wiemy, ze
zycie stawia przed nami wiele sytuacji, ktorych nie umiemy kontrolowac
ani da¢ sobie z nimi rady bez pomniejszenia ich wagi i doniostosci. Takimi
sprawami sa oczywiscie: cierpienie, wiernos¢ lub niewiernos¢, przyjazn,
smutek i rados¢. Te aspekty zastuguja na objasnienie, medytacje i, przede
wszystkim, na przezycie. Wszystkie te aspekty, ktoérych nie potrafimy objaé
W naszym zyciu, naleza do trzonu o$wiaty: skupienie na wzroscie czto-
wieka i na rozwoju osoby ludzkiej. Rzeczy wartosciowe — prawda, pigkno
i dobro — nie daja si¢ zorganizowaé. Ale mozemy bada¢ warunki tych pro-
cesOw oswiatowych i szkoleniowych, ktore sa wartosciowe. Potem mozna
je rozwijac 1 kultywowac.

Szczegolng kwestia jest skonfrontowanie mtodych ludzi ze zrodtami
inspiracji i stymulacji ich rozwoju. Osoby odpowiedzialne za tres¢ i forme
procesow oswiatowych i szkoleniowych powinny zadbac¢ o stworzenie wa-
runkéw do obcowania mtodziezy z tymi zrédtami. Oswiata nie moze by¢
dostawca uczestnikow na potrzebujacy rynek — przepracowany, pospiesz-
ny i rozgoraczkowany. Przeciwnie, os§wiata musi by¢ miejscem, gdzie mto-
dziez uczy si¢ dorasta¢ w atmosferze cierpliwosci, hojnosci i pamigci kul-
turowej. Taki rozw06j ma miejsce w otoczeniu dobr kulturowych, zywych
tradycji 1 stymulujacych kompetencji dyscyplinarnych. Wymaga ¢wiczen
1 dyscypliny, przyktadéow godnych nasladowania, pobudzajacej atmosfery
1, wreszcie, uczenia si¢ o i od innych. Osoba uksztaltowana w taki sposob
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bedzie bardziej odporna na polu gospodarczym i na rynku niz ktos dyspo-
nujacy jedynie walizka petng fachowych wiadomosci.

Nie chcemy powraca¢ do wyidealizowanej przesztosci. Nie chcemy
takze wypierac si¢ wymagan efektywnosci. Chcemy po prostu gtosno wy-
razi¢ swe troski. W rzeczywisto$ci, wiele struktur, niegdys przekaznikow
wartosci, teraz zniklo. Dla wielu mlodych ludzi szkota jest ostatnim miej-
scem, gdzie taki proces moze by¢ wciaz pobudzany. Powinni§my wigc za-
akcentowa¢ misj¢ pedagogiczna, zamiast ja bagatelizowa¢. Wsparcie dla
misji pedagogicznej powinno zwroci¢ uwage na kondycj¢ moralng i spo-
teczna integracj¢ pokolen, ktore ksztattujemy juz dzisiaj.

Z katolickiego punktu widzenia cztowiek zostal stworzony na obraz
Boga. Ta idea lezy u podstaw samej misji ludzkiej godnosci. Godno$c¢ ta,
w formie zsekularyzowanej lub nie, jest czgscia dziedzictwa europejskie-
go. Szkota musi ja promowacé we wszystkich swoich dziataniach pedago-
gicznych. Nalezy tego dokona¢ w pedagogicznym zwiazku przezywanym
W zyciu Ducha Swigtego”. Mozna to wyrazi¢ w klasyczny sposob: dobry
nauczyciel jest lepszym posrednikiem migdzy duszami niz wymiana infor-
macji migdzy mozgami. Nie traktujemy inspiracji religijnych i filozoficz-
nych jako $cian wokot muzeum dziedzictwa. Przeciwnie, sa one dodatko-
wym bodZcem do wzrostu cztowieka 1 do sposobéw wyjasniania zjawisk,
ktoérych waga moze by¢ dostrzezona przez osoby o innych orientacjach
filozoficznych.

Zadawanie kluczowych pytan

W edukacji katolickiej pierwszoplanowa sprawa w uczeniu dzieci, ktore
sq akurat w trakcie zdobywania swej wolnosci, jest nauczenie ich zadawania
sobie glebokich i zasadniczych pytan. Nauczyciel katolicki pragnie wpro-
wadzi¢ ucznia w osobista wizjg calej rzeczywistosci i catego jego istnie-
nia wraz ze wszystkimi zwigzkami: ze soba, z innymi i z zupetnie innym
Bogiem, naszym Stworca.

Odnosi si¢ to do czegos wigcej niz pragmatyzm, czysty racjonalizm czy
technicyzm, a na pewno nie do tego, co dobrze si¢ sprzedaje. Zatem gtow-
nym celem szkoty katolickiej nie jest przygotowanie uczniow do zawo-
dow. Cho¢ oczywiscie jest to czg$cia naszego szkolenia i musimy poswig-
ci¢ temu szczego6lna uwage lub nawet w tym celowac. Jest oczywiste, ze
w szkole technicznej lub zawodowej potozony bedzie wigkszy nacisk na ten
aspekt niz na wyksztalcenie ogodlne. Lecz pozostaje jeszcze jeden akcent,
ktoéry nie jest celem ostatecznym.
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W naszych kontaktach ze §wiatem korporacji najlepszym, moim zda-
niem, rozwigzaniem jest traktowanie tego zwiazku jako partnerstwo z posza-
nowaniem praw, fachowej wiedzy (know-how) 1 obowiazkow witasciwych
dla obu stron.

Jesli mozemy powiedzie¢ o firmie, Ze jej entuzjazm najlepiej stymuluje
konkurencja, to na pewno nie mozemy tego powiedzie¢ o szkole. W szkole
katolickiej zaleca si¢ nauczanie kultury zycia, a nie kultury wojny. Innymi
stowy, musimy ciagle poddawac ocenie nasze nauczanie i motywacje edu-
kacyjne pod katem niepowtarzalnosci kazdego dziecka, ktore zastuguje na
kazda szansg¢. Musimy to robi¢ przez tworzenie dla ucznia za kazdym razem
nowych szans, mimo ze moze si¢ to nie udac, i przez ciagte zachecanie go
od nowa do wysitku.

Propozycja wizji wiary: dialog i rzeczywisty przykiad

Cze$cia nauki oceniania rzeczywistosci jest wspdlna wizja w codzien-
nych rozmowach z uczniami. Przekazujemy wizj¢ wiary przede wszyst-
kim poprzez styl zycia §wiadczacy o wierze, mogacego stuzy¢ za wzor dla
ucznia. Dialog, ktory zachgca go do myslenia, moze tylko wtedy przyniesé¢
owoce, gdy oparty jest na przyktadzie zycia nauczyciela. Kiedy wszystko
zostato juz powiedziane i1 zrobione, nalezy takze stymulowac¢ taka reflek-
sj¢ w uczniach poprzez zadawanie odpowiednich pytan.

Wyobraznia duchowa

Jesli edukacja katolicka chce by¢ inna, musi powaznie podejs$¢ do pro-
blemu wyobrazni duchowej. Tym bardziej jest to sprawa godna uwagi,
poniewaz w Europie staje si¢ coraz bardziej oczywiste, ze mlodziez trak-
tuje Boga i religi¢ jako sprawy catkowicie nieistotne. W przeciwienstwie
do $wiata ekonomicznego i komercyjnego od nas wymaga si¢ zaoferowa-
nia pewnej wizji; przede wszystkim takiej, ktora nie lekcewazy znacza-
cych pytan zadawanych sobie przez ludzi naszych czaséw. Innymi stowy,
nasza wiara nie moze by¢ oddzielona od sprawiedliwos$ci, solidarnosci
i szacunku dla natury Boga.

Duchowo$¢ Ewangelii nie jest zatem duchowos$cia ogdlnikowa. Nie
chcemy proponowaé uczniom ,,duchowego jacuzzi”, jak to okreslita ame-
rykanska benedyktynka, siostra Chittister. Musimy zdoby¢ si¢ na odwagg,
aby zadawac¢ $miate pytania dotyczace rozktadu bogactwa, kradziezy bo-
gactw naturalnych tak wielu biednych krajéw, milionéw uchodzcoéw na
naszych kontynentach, niszczenia srodowiska naturalnego, boskiego dzie-
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ta stworzenia, wartosci zycia ludzkiego od urodzenia, przez zycie az po
smier¢; AIDS, wys$cigu zbrojen 1 wszystkich operacji wojskowych, kto-
rych celem nie zawsze jest pokdj; nizszej pozycji kobiet w wielu krajach
$wiata, postgpujacej izolacji wspolczesnego cztowieka, masowych konse-
kwencji globalizacji.

Pytaé dlaczego i dawac propozycje

Nalezy jednak natychmiast doda¢ dwie wazne uwagi. Po pierwsze, jesli
zadajemy pytania na te tematy, musimy takze mie¢ $mialo$¢ zada¢ pytanie
lezace u podstaw: dlaczego? Musimy znalez¢ powody tych zjawisk. Po
drugie, zadawanie tych powaznych pytan musi i§¢ w parze ze sktadaniem
mtodym ludziom propozycji zrobienia czego$ na ich poziomie. Inaczej
moéwiae, zadawanie pytan musi jednocze$nie sktania¢ do swobodnego za-
angazowania si¢ ludzi. Moge z cala pewnoscia stwierdzi¢, ze w Europie
musimy jeszcze duzo zrobi¢ w tej dziedzinie i mamy wciaz wiele do za-
oferowania.

Istnieja jednak innowacyjne inicjatywy, przyktadem ktoérych moze by¢
niemieckie szkolnictwo katolickie, w ktorym narodzit si¢ projekt spolecz-
nego zaangazowania dla uczniow 17- i 18-letnich. Projekt ten nosi tytut
Compassion (Wspotczucie) i spotkat si¢ z aprobata zarowno mtodziezy,
jak 1 nauczycieli, ktorzy go przygotowuja i nadzoruja. Podobne przedsig-
wzigcia rozwijaja si¢ w szkotach w Hiszpanii, Francji, Belgii i w niekto-
rych krajach anglosaskich. Nie trzeba dodawac, Zze zaangazowanie uczniow
musi by¢ dostosowane do ich wieku. Niektore szkoly hiszpanskie prosza
rodzicéw ucznidow o nadzor nad projektem i moglem obserwowac na wia-
sne oczy wptyw rodzacej si¢ w rodzinnym srodowisku refleksji na wiare
1 zycie chrzescijanskie.

Zmiana perspektywy

Wedlug mnie pytania rozwazane powyzej oraz wiele innych pominig-
tych problemow sa wskazowkami dla uczniow, jak zwrdcic si¢ do innych,
jak ujrze¢ prawdziwa rzeczywistos¢. Sa one drzwiami, przez ktore mtodzi
ludzie moga ustysze¢ wotanie potrzebujacych i zachete do zaangazowania
si¢ na rzecz tych ludzi. A z tego niewatpliwie powstaje kairos, ten wyjat-
kowy moment, czasem odczuwany przez kazdego, kto stat na srodku kla-
sy, jako $wigty. To taka chwila, kiedy nauczyciel, by¢ moze w zupetnie
przypadkowej codziennej rozmowie z uczniem, czuje wyraznie Ducha
Swigtego, ktory przemawia przez proste stowa. Owo kairos jest wolaniem
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o catkowita zmiang perspektywy i o zaangazowanie. Jednoczes$nie jest ono
powotaniem od Chrystusa, aby szukaé w Nim Drogi, Prawdy i Zycia.®

Sa to te wazne chwile, kiedy wida¢, Zze droga wiary nie jest stuzalczym
odwrotem ku $wiatu, catkowicie nastawionym na siebie, Swiatu zysku
i produktywnosci gospodarczej, po to, aby w koncu pozosta¢ najlepszym
1 jedynym u kresu tej walecznej rywalizacji. Przeciwnie, to te chwile, kie-
dy mozemy udowodnié, ze droga chrzescijanska to nawrdcenie do bezinte-
resownosci, zycie dla innych, poniewaz sa oni wyjatkowi 1 warci zachodu.
Sa to te momenty, kiedy odwazamy si¢ mowic¢ o Jezusie, ktoéry oddat swe
zycie za innych. Takie spotkanie z nauczycielami, ktorzy zyja swoja wiara
1 méwig o tym, jest bardzo wazne dla mtodych ludzi.

Zaktada to takze, ze powinni$my krytycznie przyglada¢ si¢ naszym pro-
gramom. Czy zadajemy pytanie: dlaczego na lekcjach biologii, ekonomii
lub innych? Wymaga to takze wytworzenia w naszych klasach klimatu,
w ktoérym nasi uczniowie mogliby nauczy¢ si¢ z tatwoscia rozpoznawaé
sil¢ swojego zaangazowania. ,,Nie mozna mowic zabie o morzu, jesli nie
wziglo sig jej wczesniej chociaz raz z jej stawu” mowi chinskie przysto-
wie. Jesli kwestionuje si¢ sprawiedliwo$¢ w Swiecie, nalezy sprawic, aby
dzieci mogly do$wiadczy¢ sprawiedliwosci w strukturach, w prowadze-
niu, a nawet w ocenianiu szkoty. Gdy podejmuje si¢ kwestie indywiduali-
zacji 1 wystarczalno$ci w duchu solidarnosci, szkota musi takze zbadac,
czy nie wylacza niektorych dzieci, i czy kadra nauczycielska tworzy atrak-
cyjna wspolnote¢ lub grupe chrzescijanska tam, gdzie kwitnie plotka.

Wspolnota

Chcialbym podkresli¢ dwie rzeczy dotyczace roli wspolnoty:

1. Grupy rozwojowe. Po pierwsze i najwazniejsze, z rado$cia stwierdzam,
ze w Europie wiele szkot jest w trakcie rewidowania sposobu ich pro-
wadzenia; porzucaja one struktury hierarchiczne tam, gdzie chodzi
o tres¢ szkoleniowa. Struktury hierarchiczne popierane i podtrzymywa-
ne przez grupy, ktére maja prawo decydowania o wszystkim w zakresie
ich obowiazkdw, utrzymuja swe znaczenie administracyjne i organiza-
cyjne. Ale kiedy chodzi o tworzenie, wprowadzanie, przystosowywanie
lub poprawianie chrzescijanskich projektow oswiatowych wiasciwych
dla danej szkoty, wida¢, ze powstaja grupy rozwojowe, sktadajace si¢
z wierzacych nauczycieli 1 o$wiatowcoOw prowadzonych wiarg chrze-
Scijanska lub chrzescijanska wizja, i, nawet, wartosciami ewangelii. Jest
to waznym wydarzeniem w szkotach katolickich, szczegdlnie w okre-
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sie, gdy wiele powotan religijnych zanika. Jest to znakiem, ze §wieccy
wierni spetniaja swe powotania w szkole. Ewolucja taka zaktada, ze
nalezy si¢ zastanowi¢ nad podtrzymaniem wigzi tych grup rozwojowych
nie tylko z cata wspolnota szkolna, ale szczegodlnie z wszystkimi szko-
fami katolickimi i z lokalnym i powszechnym Kosciolem. W tym miej-
scu chcialbym zaryzykowaé postawienie pytania: czy nie mogliby$Smy
rozwazy¢ czgstszego otwierania naszych szkot wieczorami lub nawet
w jaki$ sposob w weekendy? Kazdy rodzic wychowujacy dzieci wie,
jak wazna jest osobista obserwacja dziecka, stuchanie i zachgcanie go.
Wielcy zatozyciele kongregacji zawsze podejmowali inicjatywy pomo-
cy pewnym grupom mtodziezowym w ich trudnosciach. Dzi$ to starsi
$wieccy, nauczyciele i rodzice powinni podejmowac¢ takie $miate ini-
cjatywy tak, aby dzieci potrzebujace wsparcia nie bylty pomijane. Jesli
szkolnictwo katolickie chce swiadczy¢ w sposdb innowacyjny, potrze-
ba dalszych przemyslen i odwaznych dziatan.

2. Odwaga. Wciaz musimy uzywaé¢ wyobrazni, aby zmienia¢ klasy we
wspolnoty, dom poza domem. W swoim przeméwieniu do uczestnikow
Konferencji Europejskiego Komitetu do spraw Edukacji Katolickie;j,
Jan Pawet Il powiedzial: Opierajqc sie na bogactwie waszych tradycji
oswiatowych, poszukujcie Smiato wlasciwych odpowiedzi na wyzwania
stawiane przez nowe sposoby myslenia i zachowania wspotczesnej mio-
dziezy, tak, aby szkota katolicka mogta by¢ miejscem catosciowej edu-
kacji, z wyraznym zamystem osadzonym w Chrystusie. 1 rzeczywiscie,
musimy by¢ odwazni. Dla wielu dzieci w trudnych sytuacjach — i mu-
sicie si¢ zgodzi¢, ze dla wszystkich rodzin i relacji spotecznych te staja
si¢ coraz liczniejsze — grupa stworzona w klasie jest jedynym bezpiecz-
nym domem. Istnieje takze wielkie wyzwanie dzieci imigracyjnych,
pukajacych w drzwi naszych szkot. Sa one czule na reakcj¢ spoteczen-
stwa, niepokoi je bariera jezykowa i czuja si¢ wyrwane z ojczystej kul-
tury.

Whioski

W swej ksiazce pt.: ,,Prix de la vérité. Le don, I’argent, la philosophie”
Marcel Henaff opisuje, w jaki sposéb produkty umystu naleza do porzad-
ku daréw. Mozna zadaé sobie pytanie, czy wszystkie te ogromne posunie-
cia wspotczesnej gospodarki — cata ta dzisiejsza machina produkcyjna —
nie jest przypadkiem ostatecznym i najbardziej radykalnym sposobem po-
zbycia sie bogow, pozbycia sie darow, pozbycia sie dtugow. Produkowac,
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handlowac, konsumowac, az nasz zwiqzek ze swiatem, tak jak nasze zwiqzki
z innymi, zostanie zredukowany do obrotu widzialnymi, wymiernymi do-
brami. Az nic nie wymknie sie kalkulacijom cenowym i zasadom rynku,
az wreszcie sama mysl o czyms zakazanym umrze. Az nie bedzie nic poza
rynkiem. Az osiqgnie sie materialng niewinnosé¢: zadnej winy, Zadnego
grzechu, zadnego podarunku, zadnego wybaczenia.”

Celem moim bylo zanalizowanie kontekstu ekonomicznego, w ktorym
szkoty Unii Europejskiej, i by¢ moze wkrotce takze Polski, musza i beda
musiaty ksztalci¢ mtodych ludzi: kontekst konkurencji, wyscigu po kwali-
fikacje, ciagle postgpujacej optacalnosci i elastycznosci. Chciatem poto-
zy¢ nacisk na potrzebg ciagtego zadawania pytan przez mlodziez przez
wyzwolenie duchowej wyobrazni, przez naleganie na zyciowe przyktady,
1 propozycje konkretnego zaangazowania, po to, aby nauczy¢ mtodziez
darowania samego siebie, przez stymulowanie tworzenia cieptej wspdlno-
ty, a wszystko to ,,odwaznie”.

W rzeczywistosci, wizja chrzescijanska stawia cztowieka i1 §wiat pod
znakiem transcendencji, ktora nas przerasta, ale takze kocha. Ta transcen-
dencja ukazuje si¢ wsrod nas i zacheca do przekraczania wlasnych granic:
»Wstan i chodz!”. Stawia $wiat i cztowieka pod znakiem nadziei, nieko-
niecznie na przysztos¢ (lub przyszte zycie), ale na rozsadek (w zyciu obec-
nym): rozsadny cztowiek powinien zaufac i1 i$¢ za swoim Bogiem. To wla-
$nie jest proroctwem szkotly katolickiej na $wiecie dzi$ i jutro.

Zatem, szkota katolicka — cytuj¢ tu Deklaracje Edukacji Chrzescijan-
skiej — przez otwarcie sie na postep swiata wspotczesnego ksztatci uczniow
do pracy dla dobra ziemskiego miasta. Jednoczesnie, przygotowuje ona
mtodziez do pracy jako przedtuzenie Krolestwa Bozego w taki sposob, ze
przez prowadzenie przyktadnego i apostolskiego zycia, stajq sie oni fer-
mentem zbawienia dla rodzaju ludzkiego.
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How to evangelise by teaching
in the context of competing issues

Summary

The author presents some remarks about the model of school in times
of increasing consumption-oriented life-style. He writes that public school
in Europe will surely face many problematic issues that already rise in such
sectors as: technology and its fast progress, globalisation, explosion of mass
consumptionism and offensive strategy of neoliberal ideas. These are called
traps that threat a proper shape of education and personal identity of edu-
cational communities in a very close future. That’s why some pedagogical
rules should be questioned and revisioned.
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Miejsce szkoly katolickiej we wspolnocie Kosciola

Jakie jest dzi$ miejsce szkoly katolickiej we wspdlnocie Kosciota?

Zanim przejdziemy do gtéwnej mysli zawartej w temacie, zatrzymajmy
si¢ przy rozwazaniach o powinnosciach wynikajacych z nauczania.

Nasza powinnos¢ edukacyjna wypetniamy szkota madrosci. Wszystkie
inne sprawnosci, ktore sa potrzebne ludziom w zyciu, musza by¢ przypo-
rzadkowane tej pierwszej, czyli madrosci. Madro$¢ dochodzi w pewnych
wymiarach do takiej sprawnosci, ktora przetrwa nasza $mier¢ i ktora bedzie
owocowac przez wieki. To jest mitos¢. Edukacja prowadzi do madrosci.
Madros$¢ w pelni jest sprawna, gdy taczy wszystko z mitoscia.

Istnieje tez szczegdlowe zilustrowanie tej zasady. Bylo Prawo Mojze-
sza 1 byla gorliwos$¢ dziataczy, faryzeuszy, dziataczy spotecznych. Oni znali
prawo i chcieli je stosowaé. Mijali si¢ jednak z madros$cia i mingli sig
Z nia, bo zabrakto im mitosci. Stad tez Jezus upomina si¢ o t¢ kompeten-
cje, ktora On ma od Ojca i ktora ostatecznie organizuje kazdy proces edu-
kacyjny. On jest pierwszym organizatorem wszelkiego szkolnictwa, jest
Panem, i to On potrafi zastosowa¢ w konkretnych problemach te reguly
ostateczne, ktore ludzko$¢ sprawdzita i1 ktorych uczy z pokolenia na poko-
lenie. To jest pomnik. I dlatego, gdy Jezus posytat uczniéw, by uczyli, dat
im podwojne polecenie: macie uczy¢, tworzy¢ wspolnotg i sprawowac sa-
kramenty. Nauczajcie 1 udzielajcie chrztu, ustanawiajcie uczniow. Nawet
w tym biblijnym stowie ,,nauczajcie” zawiera si¢ nie tylko czysty instruk-
taz — przekazujcie wiedz¢ — ale i ustanawiajcie uczniow, tworzcie z wa-
szych stuchaczy wcielenie madro$ci, zamieniajcie ich w znaki madrosci.
Sakrament tej madrosci, przez ktorej wngtrze przewija si¢ dynamizm mi-
lowania i wlasciwego ogarniania wszystkich. Oto Jezusowe, bardzo pro-
ste, fundamentalne prawo, pierwszy statut szkolny prowadzacy wprost do
sakramentow $wigtych. Dlatego sprawowana Najswigtsza Ofiara jest we-
wnetrznym, taczacym wszystkie szczegoétowe wymiary naszego dziatania,
momentem oraz zrodiem i ostatecznym zasileniem tej dynamiki, ktora na
co dzien wypetnia nasze dydaktyczne zajecia.

Jesli jest tak, ze szkota jest ustanowiona sakramentalnie i takze uczniow
ustanawia sakramentalnie w odniesieniu do Chrztu Swietego i Naj§wigt-
szej Ofiary, a rownocze$nie w odniesieniu do tego wcielenia madrosci
w czyn mitowania, to sprobujmy ustali¢ tad terminologiczny w tym na-
zewnictwie.
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Szkota katolicka jest skuteczna w przechodzeniu z instytucji do wspol-
noty. Jako instytucja jest wspolnota. Jesli tak, to jaki jest nasz stosunek do
szkoty? Myslg tu szczegodlnie o gronie wychowawcow 1 profesoréw. Pra-
cowaé w szkole, czy tworzy¢ szkolg? A patrzac od strony uczniow: uczy¢
si¢ w szkole, czy uczestniczy¢, naleze¢ do szkoly? Sa to bardzo wazne roz-
réznienia, ktére mogtyby nam pomodc w rozwiazaniu szczegdtowych pro-
bleméw. Nastgpnie nasze wspolne relacje: czy ja mam moich uczniéw
uczy¢, czy tez mam obdarowywac ich soba, dzieli¢ si¢ z nimi soba? Czy to
jest instruktaz ku sprawnosci szczegotowej lub zawiazywanie coraz glgb-
szych wigzow?

A co z wymaganiami? Nie ma szkoly bez wymagan, bez egzaminow,
bez sprawdzianow, bez bardzo konsekwentnego stawiania coraz wyzszych
poprzeczek. A moze inaczej? Moze odpowiedzialnie towarzyszyc?

Jest to konsekwencja — zawiazywanie wewnetrznych wigzow. Wiasnie
takie towarzyszenie moze by¢ niezwykle mocne i konsekwentne, tak jak
mocna i konsekwentna r¢ka moze by¢ wychowawca. Z tym, ze to jest reka
kogos, kto skazat siebie na los ucznia, na zycie ucznia. Bardzo trudno o ta-
kich nauczycieli, bo przeciez my chcemy czasem ,,mie¢ wolne” od ucznidw,
tez chcemy mie¢ wakacje. Natomiast prawdziwy nauczyciel, ten wymaga-
jacy, bierze raczka w raczke 1 jedzie. Wakacje ma takie same, jak jego
uczen. Skaza¢ si¢ na uczniow. Oto skutecznie wymagajacy nauczyciel.

Wreszcie na koniec otrzymujemy dyplom, czyli certyfikat kwalifikacji.
A moze to co$ wigcej? Moze to znak przynalezno$ci? Dowodd sakramen-
talnego wpigcia sig, zanurzenia we wspodlnote Kosciota? Ilez na tym dy-
plomie szczegotow! Piecze¢ powinna mowi¢ o wszystkim: katolicka szkota
podstawowa, katolickie gimnazjum, katolicki uniwersytet. Dopiero z tak
sakramentalnego ustanowienia, ktore od Chrystusa, od pierwszego ,,dyrek-
tora” i ,,ministra edukacji” pochodzi, wynikaja szczegoty statutowe, orga-
nizacja struktur, programy wychowawcze 1 wszystkie inne konsekwencje.
Trzeba by wigc mowic tak, jak mowimy o Eucharystii: ze sprawujemy
Eucharysti¢. Trzeba by tak mowi¢ rowniez o szkole: ze sprawujemy nauke
1 jesteSmy znakiem Bozej madros$ci, ktora przetrwa na wieki, jesli pozwoli
si¢ przenikna¢ mitosci wymagajace;.

Teraz zastanowmy si¢ blizej nad wspolnota Kosciota, jaka byta dawna
gmina chrze$cijan.

Istnieje dokument w postaci Dziejow Apostolskich, ktore poswiadcza-
ja zawiazywanie gmin. Jakie jest jednak ich zrodto? Jest nim Jezus Chry-
stus 1 sakrament chrztu. Jak si¢ gminy organizowaty? Przez przynaleznos¢
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do siebie w Jezusie Chrystusie, przez sakrament. To bardzo szczegdlna
struktura 1 szczeg6lne Zrédlo. Pytanie, na ktore chciatbym da¢ odpowiedz
poprzez przeniesienie tamtej nowotestamentowej nauki w czasy wspotcze-
sne, brzmi: czy i jak szkota katolicka moze przystuzy¢ si¢ nowoczesnej
wspolnocie Kosciota?

Bardzo tatwo dzi$ ustali¢ program szkoty katolickiej, siggnawszy do
tych starych dokumentéw. Gdyby mnie zapytano, czego uczy¢ w szkole,
odpowiedziatbym: Hymnu Chrystologicznego z Listu do Kolosan. Tam jest
zawarta cala nauka. Chrystus pierworodny posrdd catego stworzenia, a w
Nim wszystko. Oto najdrobniejsza z naszych rzeczywistosci i najbardziej
precyzyjna wiadomos$¢. Cata biologia molekularna i astrofizyka ma pocza-
tek w Chrystusie. On jest pierwszy posrod wszelkiego stworzenia. | tak
trzeba odstoni¢ calg rzeczywistos¢ owej szczegdtowej wiedzy, by poznaé
lepiej pierwsze zrodto, tzn. Jezusa Chrystusa.

Jak ten program zacza¢ realizowac? Tak jak wskazuja Dzieje Apostolskie.
Wszyscy wierni stanowili jedno$¢ i trwali we wspolnocie nauczycielskiej
nauki. W ten sposob rozstrzygamy takie watpliwe kwestie, jak istnienie
samorzadow, dotacji i cate funkcjonowanie spotecznosci wedtug tego zna-
ku sakramentalnego. To jest pierwotna formuta istnienia spoleczenstwa.

Owa formuta przeksztalcita si¢ w wyspecjalizowane $rodowisko zycia
koscielnego. W trakcie jego rozbudowy pojawily sig szkoty. Poczatkowo
pierwsi chrzescijanie przechodzili bardzo szybko od nauczania rodzinne-
go do nauczania powiazanego z liturgia, a nawet w miejscu liturgii. Swia-
tynia 1 szkota polaczyly si¢ w sposob bardzo istotny zaréwno od strony
organizacyjnej, jak i od strony zaplecza osobowego, ktore tworzyto wspolno-
towe zycie, organizujac placowki edukacyjne, wlacznie z uniwersytetem.
Stad tez szkotly bardzo czgsto miaty formulg organizacyjna, ktoéra nawiazy-
wata do wspolnot parafialnych, a nawet do zycia klasztornego. Przyktadem
sa bursa i klasztor. To wlasnie tam nastgpuje moment, w ktorym cztowiek,
rozpoczynajac studia, z koniecznos$ci zostaje wytaczony z domu rodzinne-
go i otrzymuje srodowisko zupehnie inne, a jednak wciaz oparte na tych
samych zasadach wzajemnej mitosci i odpowiedzialnosci. Tak stworzyt si¢
model zycia wspodlnoty parafialnej, wspolnoty Kosciota.

Dzisiejsze zeswiecczenie dotknglo takze parafie, a wigc wspolnoty. W wie-
lu przypadkach parafie daleko odeszty od modelu znanego z Dziejow Apo-
stolskich. Sa dzi$ nierzadko bardzo duzymi jednostkami administracyjnymi
1 czgsto uzywa si¢ w nich jezyka prawa i administracji. ,,W administrowaniu
sakramentow $swigtych proboszcz powinien stosowac¢ nastgpujace przepi-
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sy...” itp. Takie przepisy sa niewygodne np. dla naszych rodakéw, ktorzy
kiedy$ emigrowali z Polski, a teraz chcieliby ochrzci¢ swoje dzieci w ro-
dzinnej parafii. Przyjechawszy do kraju, nie widza juz dawnych wspdlnot,
tylko szeroko rozbudowane instytucje, przy ktorych nie istnieja juz szkoty.

Szkota jest dzi$§ zlaicyzowana i1 panstwowa. Niektérzy mowia, ze
to gwarantuje jej pluralizm i uniwersalizm, ale znamy juz takie przyktady
z historii.

Jakie szanse istnieja przed nami? Szanse sa w tym, co zacze¢to si¢ od
Soboru Watykanskiego II, a co swigtujemy jako dziesigciolecie pracy
w Szczecinie. Podpowiedzi dostarcza publikacja Szkofa katolicka w nau-
czaniu Kosciota. Wybor dokumentow, zwlaszcza deklaracja Gravissimum
educationis. Ksiadz Kardynat Zenon Grocholewski, prefekt Kongregacji
,»Pro educatione catholicam” w pigknym wstgpie zwraca uwagg na to, ze
szkota wedtug natchnienia Ducha Swietego przechodzi z instytucji ku wspol-
nocie. I to jest glowny kierunek natarcia: zamieni¢ szkote we wspolnote.

Rozwazmy dwa fundamentalne organy zatozycielskie wspolnoty. Pierw-
szym z nich jest rodzina, srodowisko, ktoére podejmuje decyzje edukacyj-
ne, a rownoczesnie program edukacyjny. Rodzina jest komunia oséb upo-
wazniona do podjgcia najrozmaitszych inicjatyw w stosunku do swoich
dzieci. Na tej naturalnej komunii zbudowana jest kompetencja komunii
chrzcielnej. Sa to kompetencje wspolnot parafialnych lub w ogole wspdl-
not chrzescijanskich. Na tych dwoéch naturalnych zwiazkach — zwiazku
rodziny i zwigzku sakramentalnym — proébujemy budowaé nowoczesna
szkolg. Pozwala nam na to ustawodawstwo panstwowe. Dwa naturalne
srodowiska — rodzice i §rodowisko ludzi ochrzczonych — doszty do gtosu
1 zostato to uznane prawem publicznym. Dopiero w takich warunkach po-
wstato to szczecinskie laboratorium, Centrum Edukacyjne Archidiecezji,
a potem juz ogdlnopolska Rada Szkot Katolickich, ktorej w czasie tej ka-
dencji patronuje ks. Andrzej Dymer. Tak wyglada ta nowoczesna szansa.

Wobec tego w czym szkota moze pomoc parafii, tej parafii, ktora w wielu
wypadkach jest poteznym i doskonale administrowanym, a jednak nie wspol-
notowym srodowiskiem? W czym szkota moze wypehic¢ te wewngtrzne ka-
naly zywa, gleboko chrzescijanska mitoscia? Szkota moze ozywié zycie
wspolnotowe parafii. Zalozona przez instytucje wigksze moze nauczy¢
prawdziwego zycia chrzescijanskiego we wspolnocie. Skad sig to bierze?

Po pierwsze stad, ze szkota uczy indywidualnego spotkania. Wielu pro-
boszczoéw zna swoich parafian tylko z ksiag metrykalnych: przy Chrzcie
Swietym, Pierwszej Komunii Swigtej i Bierzmowaniu, przez chwile przy
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matzenstwie i po raz ostatni przy pogrzebach. Jedyna szansa jest takie to-
warzystwo, ktore dzien w dzien, w przerwach migdzy wakacjami spotyka
si¢ na wspdlnej nauce, a potem zabawie i1 tworzy czastke, ktéra odbudo-
wuje wszelkie relacje migedzyludzkie. To jest zindywidualizowanie relacji.
Bardzo istotny zaczyn, na ktorym mozna budowac resztg.

Po drugie, takie spotkania sa nie tylko indywidualne, ale i aktywne.
Kazdy otrzymuje zadanie. Istota katolickosci jest aktywnos¢. Nie jest tyl-
ko tak, Ze istnieje trzech ministrantow 1 ksiadz do liturgii. Wszyscy sa mi-
nistrantami, wszyscy sa $piewakami, wszyscy sa lektorami, wszyscy sa
interpretatorami Pisma Swigtego. Ta zdolno$¢ podstawowa do bycia chrze-
$cijaninem jest dynamiczna i1 bardzo kompletna. Wszyscy!

Po trzecie, trwaly udziat w tych zindywidualizowanych i aktywnych
spotkaniach. Nie jest tylko na trzy, cztery lub sze$¢ lat. To jest jak chrzest
— az do $mierci. Odradza si¢ wowczas pojecie parafii, ktora tworzy state
punkty przynalezno$ci. Tak to symbolizuja ksiggi metrykalne. Kazdy
powinien wiedzie¢, gdzie jest ochrzczony, albo gdzie zawieral zwiazek
matzenski. Nie chodzi tez o to, aby szkota zastapita parafi¢. Chodzi o wza-
jemne przenikanie si¢ na zasadzie obowiazujacej w calym naszym dziala-
niu. Jest to zasada komplementarnos$ci, uzupetniania sig.

W czym szkota uzupetnia nowoczesna parafi¢? W tym, ze szkota jest
nowoczesna, tzn. daje szansg dotarcia do wszystkich nurtow edukacyjnych
1 wspolnototworczych, ktorych w obszernym wymiarze parafii nie ma szans
zorganizowac. Natomiast w szkole, niczym w laboratorium, mozna te rzeczy
doskonale wytworzy¢. Nie wspomng juz o naszym dzisiejszym spotkaniu
z gosémi z catej Europy, ktore bytoby niemozliwe na terenie parafii. W tym
miejscu przenikanie si¢ szkoty ze wspdlnota parafialng jest doskonatym
terenem tworzenia wspdlnot wigkszych, migdzynarodowych.

Pojawity si¢ — chyba na znak protestu — nowe formy szkolenia, tzw.
szkoty rodzinne, domowe, zwtaszcza w Stanach Zjednoczonych. Byt to
protest przeciw wyjatkowo niskim i bardzo demoralizujacym programom
szkot publicznych. Wiele rodzin podjeto nauke dzieci w domu. W Polsce
tez juz sa takie inicjatywy. Tworzy si¢ sSrodowisko rodzin, ktore chca uczy¢
swoje dzieci w domu. Oczywiscie, jest to pewien protest, ale doskonale
zdajemy sobie sprawg, ze to nie jest rozwiazanie idealne, zeby zabra¢ dzieci
1 stworzy¢ malenkie akwarium czysciutkiej] wody podmuchiwane;j tlenem.
Nas formuta akwarium nie urzadza. To nie jest spoteczenstwo, to nie jest
ekologia, to nie jest zdrowa przysztos¢, chociaz szanujemy decyzje rodzi-
cielskie.

71



Zaproponowatbym inne rozwiazanie. Skoro na skutek takiego general-
nego niebezpieczenstwa niektore rodziny probuja tworzy¢ sztuczne $ro-
dowiska dla swoich dzieci, to zaproponujmy to rozwiazanie, ktore byto
na poczatku. Wspolnota oparta na kompetencjach rodzicielskich i chrzcie
nadaje si¢ dla wszystkich, rowniez dla tych, ktorzy wcale nie musza przyj-
mowac¢ sakramentéw $wigtych ani nie musza wyznawa¢ Boga wedhug credo
rzymskokatolickiego.

Jest to szkota dla wszystkich, ale prowadza ja wyznawcy Chrystusa.

Referat przedstawiony 7 wrzesnia 2002 roku
z okazji dziesigciolecia istnienia Katolickiego Liceum Ogélnoksztatcacego w Szczecinie,
potaczony z homilia wygltoszong podczas nabozenstwa tego samego dnia.

A place of catholic school
in ecclesiastical community

Summary

The content of the article (lecture directed to the people who took part
in the ceremony of 10" anniversary of the Catholic Lyceum in Szczecin,
established in 1992) refers to comparison two models of catholic commu-
nity: a group of Christians in first ages of christianity and a contemporary
catholic school. These two have much in common with each other — look-
ing back on the problem — and many factors — religious, historical and
sociological play a significant role here. The author give many examples
of many new ways of education that are in opposition to public model of
education, which not always passes the exams. And that the catholic edu-
cation in catholic schools is one of the best, alternative ways to proper,
full and careful education in pedagogical system in Poland.
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Europejska szkola katolicka —
edukacyjny projekt Lasalle

Panie i Panowie!

Czuje si¢ zaszczycony, dotaczajac dzi§ do prac Europejskiego Kongresu
Rodzicow Szkot Katolickich. Nazywam si¢ brat Nicolas Capelle. Jestem
obecnie sekretarzem ds. edukacyjnych w Radzie Szkot Katolickich, ktora
funkcjonuje dzi§ w 83 krajach.

W ostatnich latach petnitem funkcje¢ koordynatora diecezji ds. nauczania
katolickiego we Francji, reprezentanta Kongregacji Nauczycieli w Narodo-
wym Komitecie Nauczania Katolickiego oraz koordynatora sieci placowek
edukacyjnych w Radzie Szkot Katolickich we Francji. W ciagu ostatnich
dwoch lat misje moja wypeily odwiedziny wielu krajow i do§wiadczenie
to dato mi duzo do myslenia.

W trakcie ostatnich podrézy bylem myslami przy waszym Kongresie
1 postanowitem podzieli¢ si¢ z wami dwiema refleksjami. Sadzg, ze moga
wam one pomoc spojrze¢ na europejska szkote katolicka z innej perspek-
tywy, ale i w pewien sposob wprowadzi¢ edukacyjny projekt Lassalle
w obszar naszych wspolnych trosk.

By¢ dumnym z naszego projektu edukacyjnego

i proponowa¢ go innym

Katolicka szkota w Europie ma silne wsparcie: tradycjg, dobrze przy-
gotowanych nauczycieli i opiekundw, wlasciwa opinig, niekiedy finanso-
wa pomoc 1 partnerstwo ze strony panstwa oraz zaufanie rodzin.

Skad pochodzi 6w dar zaufania, ktoremu towarzyszy wzrost wymagan
ze strony rodzin? Sugeruj¢ wprost, ze jest konsekwencja tego, co oferuje-
my: edukacyjnej spojnosci, szczegolnej uwagi poswigcanej mtodziezy, dia-
logu z rodzicami. Wszystko to jest owocem antropologii, pewnego widze-
nia wysitkow nauczania i stosunku do kazdej osoby, do spoteczenstwa, do
Boga, co powoduje, ze szacunek, tolerancja, wolno$¢ i prawda znajduja
swoje korzenie w Ewangelii.

Nasza propozycja dorownuje potrzebom naszych czaséow. Czyz nie do-
swiadczamy poszukiwania znaczenia edukacyjnych odniesien dla osobi-
stego rozwoju i zycia w spoteczenstwie? Czyz nie stawiamy czota wyzwa-
niom — starciu kultur, migracjom, wyborom etycznym — wymagajacym
doswiadczenia, czyli wielkich tradycji mysli humanistyczne;?
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Oto fakty, ktoére zmuszaja nas obecnie do dalszego sprecyzowania na-
szej tozsamosci w obregbie szkoty katolickiej. AngazowaliSmy si¢ w ten
wysitek przez kilka lat i sporzadzilismy wiele projektow edukacyjnych, kto-
re, jednakze, sa czasem zbyt zalezne od naglych trosk i modnych trendow,
nie zawsze pokrywajacych si¢ z chrzescijanskim zrodlem naszych szkot.

Zrédlo to jest generalnie wynikiem polaczenia dramatycznej potrzeby
nauczania (pochodzacej czgsto od pograzonych w biedzie rodzicow i dzie-
ci) z impulsem wiary jednostki, gteboko poruszonej swoim cztowieczen-
stwem 1 doswiadczonej intymnym wezwaniem do stuzenia swoim zyciem
chrzescijanskiemu dzielu ewangelizacji. Z tego zrodzita si¢ szkota kato-
licka: z poczucia wiary, wewngtrznego wezwania 1 odpowiedzi na Zba-
wienie, by integralnie wspiera¢ mtodych ludzi.

Katolicka szkota w Europie jest rezultatem prac zatozycieli, ktorzy byli
zdolni do tego, by wcieli¢ Ewangeli¢ w sfer¢ edukacyjna. Zdotali dostoso-
wac projekt ewangelizacyjny do chrzes$cijanskiej i humanistycznej eduka-
cji. Zostawili fundamentalne teksty, z ktorych wciaz mozemy szeroko czer-
pa¢; zasady, ktore wciaz sa wzorcami oraz zatozenia praktyczne, ktore
nadal jasno je wyr6zniaja. One sa zrddlem, z ktorego mozemy nadal pic¢
1 ktore zawsze jest dostepne dla wlodarzy szkot katolickich: zarzadcow,
dyrektoréw 1 nauczycieli.

Wysoce budujaca jest na przyklad §wiadomos¢, ze w Kolumbii lub
w Panamie grupy edukacyjne i stowarzyszenia rodzicéw z publicznych
1 prywatnych szkot w obrgbie diecezji prosza Radg Szkot Katolickich
o wprowadzenie ich do systemu pedagogicznego i edukacyjnego oraz
0 zaznajomienie ze strukturami organizacyjnymi, ktore sa inspirowane na-
ukami Sw. Jana Baptysty de Lasalle, jak réwniez tradycjami i duchowoscia
wyniesiong z jego pism. To jest niesamowity krok naprzod, ktory odkrywa
dwie potrzeby. Po pierwsze, zespoly edukacyjne potrzebuja rozwoju w ra-
mach ugruntowanej tradycji nauczania, szeroko dowiedzionej i zdolnej do
adaptacji. Po drugie, szukaja antropologicznej konstrukcji, ktora dowodzi
trwatosci 1 znaczenia nowoczesnego wysitku nauczania — zadania bedace-
go takze chrzescijanskim zobowiazaniem.

By¢ moze, daje nam to nieco do myslenia o katolickiej szkole w Europie.

Budzi¢ nasza kreatywnos$¢é

W wielu krajach europejskich szkota katolicka gra ustabilizowana rolg
na edukacyjnej scenie i jest ona wyrazana przez partnerstwo oraz wspiera-
na przez fundusze.
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W tym kontekscie dwie kwestie przyciagaja moja uwage:

1. Porozumienie osiagnigte z panstwem zostawia nam przestrzen wolnosci,
ktorej nie wykorzystujemy do konca. Mamy tak wielka che¢ pokazac,
jak dobrymi jeste$my partnerami, ze §lepo trzymamy si¢ narzuconych
regulacji, przyjmujemy edukacyjne hasta bez doktadnego poréwnania
ich z naszymi celami i szczegdétowymi wartosciami, blokujemy cenne
inicjatywy, ktoére mogtyby by¢ istotnymi alternatywami edukacyjnymi
lub pomo6c wyjasni¢ nasze propozycje i zblizenie do mtodziezy w po-
trzebie. Czasem stajemy si¢ bojazliwi z powodu pienigdzy.

2. Koniecznie musimy obudzi¢ w sobie zdolnosci do zobowiazan, z pu-
blicznymi pieni¢gdzmi lub bez nich. Czy to mozliwe? Odpowiedz zale-
zy od nas samych. Ale to moze wymagac¢ zmiany naszych kulturowych
i mentalnych przyzwyczajen. Chciatbym wam przytoczy¢ dwa przykta-
dy z krajow, gdzie nie istnieje zadna publiczna pomoc dla szkoét kato-
lickich.

Pierwszym krajem jest Meksyk. Bracia Lasalianie prowadza tam 13
uniwersytetow, czternasty jest w trakcie tworzenia.

Drugim sa Stany Zjednoczone. Dziesig¢ lat temu w Providence (wybrze-
ze wschodnie) zostata otwarta mata lasalianska szkota dla latyno- 1 afro-
amerykanskich imigrantéw. Obecnie model ten zostat w USA powielony
12 razy w 5—6 miastach, a we wrzesniu 2003 roku kolejne 4 szkoly otwo-
rza swoje drzwi dla mtodziezy doswiadczonej przez powazne rodzinne
i spoteczne problemy.

Jakie byto pochodzenie tych inicjatyw?

* Potrzeba zostata uznana, zanalizowana 1 wyblagana.

* Poszukiwanie funduszy zostato rozpoczete i bylo kontynuowane nie-
zmiennie i wytrwale.

* Celem byt systematyczny projekt ze zdefiniowanymi szkolnymi, spo-
tecznymi, kulturowymi i chrze$cijanskimi wlasno$ciami.

» Zgodnie z edukacyjna i duchowa tradycja Braci Lasalianskich zaanga-
zowano 1 wyszkolono wolontariuszy.

Nawiazujac do tych inicjatyw, chciatbym podkresli¢ nastgpujace roz-
strzygajace aspekty:
* chrzescijanska troske o mlodych ludzi bedacych w potrzebie,

* systematyczne poszukiwanie funduszy,
* apel do wolontariuszy o ich pelna oddania odpowiedz,
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 szkolenie nauczycieli i opiekunow, w ktorym duchowo$¢ wspiera wy-
sitki edukacyjne; w rzeczywistosci owa spoteczna i edukacyjna stuzba
jest sama przez si¢ wyrazeniem Bozej troski o dzieci, a nauczyciele
1 spoteczni wychowawcy spetniaja rolg opiekunow.

Oto pole, na ktorym Europa, jak sadz¢, moze si¢ duzo nauczyc¢.

Wyktad wygloszony na Europejskim Kongresie Rodzicow Szkot Katolickich
Rzym, 7 grudnia 2002 r.

European catholic school —
the Lasalle educational project

Summary

The author undertakes sociological analysis about functioning catholic
schools in some countries of Western Europe. In his opinion the catholic
school consists of works of its founders. They were able to apply projects
of evangelisation to christian and humanistic education. They still treat
writings and teachings of holy men as the source of profound inspirations.
According to the author, such examples of education exists in South and
Latin America, especially in Panama and Colombia, where holy John Bap-
tiste de Lasalle is treated as the inspirer of many educational and school
ideas.
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Pielgrzymowanie na Jasna Gore
nauczycielstwa polskiego

Umitowani Nauczyciele wraz z Duszpasterzami, Bracia i Siostry w Chry-
stusie — Dobrym Nauczycielu.

Ten ewangeliczny tytul, z ktorym zwrocil si¢ do Jezusa bogaty mto-
dzieniec (MK 10,17), thumaczy dobitnie podstawowy motyw waszego piel-
grzymowania na to jasnogorskie wzgorze. Tutaj wlasnie wskazuje nam na
Jezusa jako Dobrego Nauczyciela Jego 1 nasza Matka, Maryja Dziewica
1 Krolowa Polski.

Ona wiedziata doskonale, ze okreslenie, jakie zostato skierowane do
umilowanego Syna, nie byto zwyklym gestem dobrego wychowania 1 kur-
tuazji czy tez wylacznym uznaniem Jego wysokich kwalifikacji oraz kom-
petencji pedagogicznych. Jezus jest ,,Dobrym Nauczycielem”, gdyz jako Syn
Bozy objawia najpehiej oblicze Ojca Niebieskiego, a tylko on jest ,,dobry”.

Dlatego Maryja w Kanie Galilejskiej mogta zwroci¢ si¢ bez zastrzezen
do stug weselnych: Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie (J2,5). W ten
sposob uznata Ona mesjanska misj¢ Syna, ktory stowami i znakami zaczyna
wprowadza¢ ludzko§¢ w poznawanie tajemnic planu zbawienia. Maryja sta-
je si¢ pokorna shuzebnica Panska oraz wierna uczennica Krolestwa Boze-
g0, co stawia Ja w roli duchowej mistrzyni i wychowawczyni wierzacych,
poniewaz, jak nikt inny, zna Ona prawdziwy sekret Wcielonej Madrosci.

Jasnogorskie Sanktuarium z ikona Bogurodzicy stusznie wigc uchodzi
za najbardziej autorytatywna ,,katedrg” nauczycielstwa polskiego. Tu bo-
wiem Maryja od przeszto szesciu wiekow wskazuje swoja wyciagnigta
1 pomocna dlonia na Jezusa, Syna Bozego, ,,Dobrego Nauczyciela”. Ona
zdaje si¢ prowadzi¢ narodowaq lekcj¢ mitosci Boga, Kosciota oraz Ojczy-
zny. Uwzgledniajac natomiast caty kontekst kulturowo-historyczny dzie-
jow Polski, trzeba tez doda¢, ze nasza Matka i Krolowa okazuje si¢ wciaz
wytrwalym, cierpliwym oraz pelnym mitosci pedagogiem. Uczy nas, po-
mimo tylu oporéw i trudnos$ci, ze na Chrystusa mamy patrze¢ jako droge,
prawdg i zycie. Czy Jasna Goéra nie jest tego najwymowniejszym znakiem?

Kiedy przed wieloma laty, w odlegtym 1957 roku, ksiadz kardynatl Stefan
Wyszynski przemawial na Jasnej Gorze do uczestnikow Ogolnopolskiej
Pielgrzymki Nauczycielstwa Polskiego, swoje rozwazania skupil wtasnie
na pigknym tytule Jezusa jako ,,Dobrego Nauczyciela”.
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Dla waszego srodowiska nauczycielskiego, o gtebokiej inspiracji kato-
lickiej oraz patriotycznej, nie moze by¢ innego punktu wyjscia ku przy-
sztosci. Maryja zawsze zaczyna od Chrystusa. Jasna Gora réwniez rozpo-
czyna swoja codzienna misj¢ w Narodzie od Chrystusa, idac Jego §ladami
z Dziewica Wspomozycielka, Krolowa Polski.

Minglo co prawda wiele lat od pamigtnych spotkan kardynata Wyszyn-
skiego z nauczycielami, zmienita si¢ takze sytuacja polityczna i spoleczna
w Ojczyznie, a samo szkolnictwo staje wobec nowych trudnosci oraz
wyzwan. Z ta sama jednak gorliwo$cia 1 zapalem oczy katolickich nauczy-
cieli maja kontemplowac oblicze Jezusa, ,,Dobrego Nauczyciela”. W ten
sposob konsekwentnie poglebiaja w sobie swiadomos¢, jak podkreslat Pry-
mas Tysiaclecia, ze powierzona im misja wychowawcza jest przede wszyst-
kim darem samego Boga. Stad zastuguja réwniez oni na to zaszczytne
miano ,,dobrego nauczyciela”.

Oto stowa kardynata Wyszynskiego, jakie padly tu, na Jasnej Gorze:
Wspomnijcie, najmilsi, Ze otaczajq was gromadki dzieci i mlodziezy. Spojrz-
cie w ich oczy. Otworzcie ich serca! Czy myslicie, ze zblizyliby sie do was,
gdyby w ich dzieciecych duszach i mlodzienczych sercach nie byto wiary
w to, Ze jestescie dobrzy? (...) A jednak garnq sie do was, to znaczy,
ze wam wierzq i ufajq. Wierzq, Ze jestescie kims dobrym, Ze jestescie
,,dobrym duchem”, , dobrym sercem”, a dla nich prawdziwie ,,dobrym

’

nauczycielem”.

Istotnie, od kontemplacji oblicza Jezusa, ,,Dobrego Nauczyciela”, mu-
sicie na nowo, kazdego dnia, rozpoczynac¢ dzieto ewangelizacji polskiej
szkoty w duchu najszczytniejszych ideatow patriotycznych. Do takiej po-
stawy zachgca zreszta Jan Pawet I1 w Novo millennio ineunte. Tym wigc
chetniej wpatrujemy si¢ z Panig Jasnogorska w oblicze Jej Syna, azeby
Jego dobro¢ stata si¢ sita i programem polskich nauczycieli.

Te wazne stwierdzenia wspotbrzmia w sposob wyrazisty z tekstami dzi-
siejszej liturgii Stowa Bozego. Zatrzymajmy si¢ najpierw na mysli wspol-
nej pracy w stuzbie prawdy, zawartej w trzecim liscie §w. Jana Apostota.
Ot6z autor pochwala Gajusa za to, ze powodowany mitoscig prawdy Ewan-
gelii dat do dyspozycji wedrownych kaznodziejow wszystkie swoje dobra
materialne, azeby oni tym swobodniej mogli si¢ odda¢ dzietu zleconemu
przez Pana. Idea pomocy i wspotodpowiedzialno$ci w szerzeniu prawdy
Ewangelii winna angazowac calego cztowieka: jego wiarg, ducha, serce,
wraz z dobrami ziemskimi.
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Powyzszy tekst nasuwa wiele analogii do waszego pielgrzymowania na
Jasna Gore 1 do codziennego podejmowania powszedniej drogi obowiaz-
koéw nauczycielskich oraz wychowawczych. Jasnogorska Matka przyjmu-
je was, drodzy nauczyciele, w swoim Domu, aby zapewni¢ wam to wszyst-
ko, czego potrzebujecie w postudze prawdy. Ona pragnie rowniez wspot-
pracowa¢ z nauczycielami, aby w polskiej szkole stuzono prawdzie i do
niej nieustannie wychowywano nowe pokolenia. A prawda w swej naj-
glebszej istocie prowadzi zawsze do Boga.

Dlatego dzigkujemy wam, ze ku Jasnej Gorze kierujecie swoje serca
1 umysty; ze zachwyca was i inspiruje ten jedyny swego rodzaju geniusz
Jasnej Gory jako duchowej Stolicy naszej Ojczyzny. Tu Pani Jasnogorska
troszczy sig o polskich nauczycieli i ksztattuje ich do wspaniatych zadan.

Ewangelia dzisiejsza upowaznia nas z kolei do sprecyzowania realnych
trudnosci 1 zagrozen, z jakimi boryka si¢ szkota, a w szczego6lnosci ta
o tozsamosci katolickiej. Przypominanie ,,ciemnych punktéw” napotkanych
w edukacji nie ma oczywiscie za cel roztaczania ponurej wizji $wiata przed
naszymi oczyma. Nie! Wiara w Chrystusa jest z samej natury ukierunko-
wana ku nadziei i ku niej przynagla nas mocno Jan Pawet II, mowiac duc
in altum! — wypltyn na glebig!

Jednakze potrzeba trafnego zdiagnozowania sytuacji, aby tym skuteczniej
wprowadza¢ swiatto Ewangelii do naszych szkot. Jan Pawet I w liscie
apostolskim ,,Rosarium Virginis Mariae” zdaje si¢ by¢ bardzo uwaznym
obserwatorem dzisiejszej rzeczywistosci. Pisze on, ze coraz trudniej jest
dzis m.in. rodzicom nadqzy¢ za dziecmi na roznych etapach ich Zycia.
W spoleczenstwie rozwinietej technologii, srodkow masowego przekazu
i globalizacji wszystko stalo sie tak szybkie, a roznice kulturowe miedzy
pokoleniami coraz bardziej sie zwiekszajq. Najrozniejsze przestania i do-
Swiadczenia najmniej dajqce si¢ przewidzie¢ predko wkraczajq w zycie dzie-
ci i mlodziezy, a rodzice przezywajq nieraz udreke, stajac wobec grozqcych
im niebezpieczenstw. Nierzadko doznajq bolesnych rozczarowan, obserwujqc
niepowodzenia swych dzieci ulegajqcych utudzie narkotykow, powabom roz-
pasanego hedonizmu, pokusom przemocy, najprzerozniejszym przejawom
bezsensu i rozpaczy.

W obliczu tych niepokojow prosimy spontanicznie za wdowa z dzisiej-
szej Ewangelii, kierujac jednakze wzrok nie na jakiegos przypadkowego
sedziego, ale na samego Boga, bogatego w Milosierdzie: Obron mnie przed
moim przeciwnikiem! Obron mnie Panie przed wrogiem wiary, prawdy
i wolnosci... Obron Panie nasze rodziny, szkoty oraz drogq Ojczyzne!
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Obron nas szczegolnie przed przeciwnikiem!, ktory czgsto ukrywa sig
pod pozorami dobra; ktory dysponuje bogatymi $rodkami materialnymi
1 tym fatwiej korumpuje sumienia; ktory wykorzystuje przekazy medialne
w celu przewrotnego manipulowania §wiadomoscia ludzi w ich relacji do
prawdziwych wartosci.

Na Jasnej Gorze wotanie polskich nauczycieli obron nas! nabiera szcze-
g0lnego znaczenia. Oczekiwanie konkretnej ,,obrony’ na Jasnej Gorze w dniach
pielgrzymowania oraz w dniach codziennej pracy naznaczone jest orgdow-
nictwem naszej Matki i Krolowej. Pan dat nam Jasnogorska Maryje jako
»przedziwna pomoc i obrong”.

W $wiadomosci wielu pokolen Polakow nagromadzito si¢ tak wiele
wspaniatych faktow ,,obrony” przez Maryjg, Ze po prostu nie mozna nie
wierzy¢ w dalsze wspaniate zwycigstwa duchowe i moralne. Kazdy dzien
rzetelnej pracy dla Kosciota 1 Ojczyzny juz staje si¢ znakiem, ze idziemy
za wskazaniami Maryi.

Oczywiscie, trzeba tylko wierzy¢. Bez wiary w Boga nawet najdosko-
nalsze programy i przedsigwzigcia skazane sq na niepowodzenia. Ale wia-
ra, jakkolwiek jest darem Pana Boga, to jednak wymaga naszej pracy
1 pozytywnej odpowiedzi. Sam Jezus pyta nas w dzisiejszej Ewangelii: Czy
Syn Czlowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie?

Prosimy wigc o taka gleboka wiarg, o wiar¢ Maryi dla wszystkich na-
uczycieli i wychowawcow polskich szkot, aby dobrze wypetniali powie-
rzona im misjg.

Podejmujmy takze odwazne dzialania, aby szkota katolicka byta, w mysl
stow Jana Pawla I1: laboratorium wiary i mitosci chrzescijanskiej. A po-
niewaz wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy — jak mowi §w. Pawet — to
réwniez my przyjmijmy wolanie Jezusa. Stuchajmy Jego stow w sercu
Maryi Matki. Tak jak Ona dajmy wewngtrzny postuch Bozemu Stowu
1 wprowadzajmy je w czyn.

Stuchajmy i nasladujmy pigkne i heroiczne wzory naszych ojcow z dzie-
jow Ojczyzny, bo rowniez tam przemawia dobitnie taskawos¢ Boga.

Stuchajmy i przyswajajmy sobie prawdziwe postawy patriotyczne, o kto-
rych zaswiadcza historia Jasnej Gory. Tu zawsze bylismy wolni! — jak mowi
Jan Pawet II. Na szczego6lna uwage zashuguja patriotyzm oraz poswigce-
nie polskich nauczycieli, tak czgsto okupione trudem i cierpieniem, az po
ofiar¢ z zycia wlacznie.

Stuchajmy i wprowadzajmy w czyn zachg¢ty Jana Pawla II, ktory przed
obliczem Czarnej Madonny nazwat si¢ ,,czlowiekiem zawierzenia”. Niech
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jego stowa skierowane w Lowiczu w 1999 roku do nauczycieli ozywia
wasza nadziej¢ w patrzeniu na misj¢ polskiej szkoty w nowym Tysiacle-
ciu: Zwracam sie do was, drodzy nauczyciele i wychowawcy. Podjeliscie
sie wielkiego zadania przekazywania wiedzy i wychowania powierzonych
wam dzieci i miodziezy. Stoicie przed trudnym i powaznym wezwaniem.
Mitodzi was potrzebujq. Oni poszukujq wzorcow, ktore bytyby dla nich punk-
tem odniesienia. Oczekujq odpowiedzi na wiele zasadniczych pytan, jakie
nurtujq ich umysty i serca, a nade wszystko domagajq sie od was przykta-
du zycia. Trzeba, abyscie byli dla nich przyjaciotmi, wiernymi towarzysza-
mi i sprzymierzencami w miodzienczej walce. Pomagajcie im budowaé
fundamenty pod ich przyszite zycie.

W wypowiedzi Jana Pawta II nie moglo oczywiscie zabrakna¢ watku
patriotycznego: Starajmy sie rozwijac i poglebiac¢ w sercach dzieci i mio-
dziezy uczucia patriotyczne i wiez z Ojczyznq. Wyczula¢ na dobro wspolne
narodu i uczy¢ mlodziez odpowiedzialnosci za przysztos¢ narodu. Nie mozna
bowiem stuzy¢ dobrze narodowi, nie znajqc jego dziejow, bogatej tradycji
i kultury. Polska potrzebuje ludzi otwartych na swiat, ale kochajqcych swoj
rodzinny kraj.

Umilowani, staja przed wami wielkie i pigkne zadania, dlatego potrzeba
szczegoOlnego otwarcia si¢ na mitos¢ mitosierng Jezusa — ,,Dobrego Nau-
czyciela”. Czynimy to z Maryja i przez Maryjg. Jej Niepokalanemu Sercu
Kroélowej Polski zawierzamy polskie szkoly, nauczycieli, wychowawcow
oraz uczniow wraz z ich rodzinami.

Homilia w Kaplicy Matki Bozej na Jasnej Gorze
16 pazdziernika 2002 r.

A pilgrimage of polish teachers on Jasna Gora

Summary

The content of this article (a homily) refers to details of some ways of
pilgrimage. The author points at need of contemplation, concentration and
focusing one’s own thoughts in order to experience a pilgrimage properly.
Staying in front of the picture of Black Madonna teachers — as every pil-
grim — should ask themselves about their vocation and all challenges of
their profession, which they face. The author also encourages to listen to
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words of John Paul II: ,,Let us develop and deepen patriotic feelings and
spiritual connection with homeland in youth’s hearts. Help them build
foundations of their future life. Let us teach them a responsibility for the
future of our nation. Poland need people opened to the world, but also
people who love their country”.
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Wskazanie kardynala Stefana Wyszynskiego
o prawach rodzicow do wychowania religijnego
dzieci oraz o nauczaniu religii w szkole

Tytulem wst¢pu

Rodzice maja prawo do wychowania religijnego i wyboru rodzaju
i form nauczania swoich dzieci. Jako dawcy zycia zobligowani sa do wy-
chowania potomstwa i dlatego trzeba ich uzna¢ za pierwszych i gtownych
jego opiekunow. Rodzice sa pierwszymi wychowawcami, gdyz przekazuja
swemu potomstwu wzorce postgpowania, wartosci religijne, ktére poma-
gaja mu w dalszym zyciu spotecznym. Rodzina musi by¢ wspierana przez
spoteczenstwo i panstwo, a szczegolny obowiazek niesienia pomocy spo-
czywa na szkole. Z pomoca w procesie wychowawczym przychodzi roéw-
niez katecheza szkolna, ktora ma wspiera¢ nie tylko wychowanie ogolne,
ale przede wszystkim wychowanie religijne.

Ksiadz kardynat Stefan Wyszynski, Prymas Polski, stojacy na czele Epi-
skopatu, zawsze ktadl ogromny nacisk na katechezg. Uwazat, ze dzialalnos¢
katechetyczna decyduje nie tylko o przysztosci jednostki, ale i catego narodu.

Niniejsza konferencja ma na celu przedstawienie problemu nauki reli-
gii katolickiej w szkole oraz prawa rodzicéw do wychowania religijnego
swoich dzieci zgodnie z wtasnymi przekonaniami w swietle nauki ksigdza
Prymasa Wyszynskiego i prawa panstwowego.

Obrona praw rodzicéw do wychowywania religijnego dzieci wedtug
wiasnych przekonan, o ktére dopominal si¢ w swoim nauczaniu kardynat
Stefan Wyszynski, miata duzy wplyw na wybodr tematu konferencji. Ponad-
to, aktualnos$¢ podjetego tematu wynika takze z potrzeby niesienia pomocy
rodzinie w prawidlowym wychowaniu swoich dzieci.

Niniejsza konferencjg poprzedza krétka biografia, ktora pozwala zrozu-
miec¢, skad 1 w jaki sposob zrodzila sig tak wielka wrazliwo$¢ ks. kardynata
Stefana Wyszynskiego wobec problemu prawa rodzicow do wychowywania
religijnego swojego potomstwa.

Zycie Ksiedza Prymasa Stefana Wyszynskiego

w latach 1901-1948

Stefan Wyszynski urodzit si¢ 3 sierpnia 1901 roku w Zuzeli nad Bugiem
jako drugie dziecko w wielodzietnej rodzinie Stanistawa i Juliany z domu
Karp. W kwietniu 1910 roku rodzina Wyszyfskich przeprowadzita sig
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z Zuzeli do Andrzejewa.! Po smierci matki* Stefan kontynuowat nauk¢ w domu
pod opieka ojca.? Lekcji udzielat mu kleryk z miejscowego kosciota.* Pomi-
mo ze Stefan w 1912 roku zdal egzamin wstgpny do IV Gimnazjum Pan-
stwowego, nie zostat przyjety. Stato si¢ tak z powodu ograniczen narodo-
wosciowych 1 klasowych narzuconych przez polityke o$wiatowa caratu.
Wobec tego rozpoczat nauke w prywatnej szkole realnej im. W. Gorskiego
w Warszawie. W latach 1914—1917 uczgszczal do gimnazjum meskiego
im. ks. Piotra Skargi w Lomzy. Mieszkat na stancji u jednego z profesorow.
W tym okresie bral aktywny udzial w akcjach organizowanych przez har-
cerstwo, do ktorego nalezal. Ruch ten zostat zabroniony przez niemieckie-
go okupanta i1 zdarzato sig, ze ztapanych skazywano na kar¢ dwudziestu
pigciu pejczow. Mtody Wyszynski nie raz zostal ztapany i otrzymywat karg
chlosty. Mowit pozniej, ze byty to ,,pierwsze cierpienia dla Ojczyzny”.

Podczas letnich wakacji 1917 roku Stefan zrozumiat, Ze pragnie poswig-
ci¢ zycie Bogu i postanowit wstapi¢ do seminarium duchownego. Rodzina
nie sprzeciwiata si¢ jego decyzji, co wigcej, pomagata mu znalez¢ miejsce
w seminarium, w ktérym moglby odby¢ studia teologiczne. Warunkiem stu-
diowania byto jednak uprzednie ztozenie egzamindw maturalnych w lice-
um-seminarium nizszym. Jesienia 1918 roku, a wigc w czasie gdy przy-
szty Prymas rozpoczynat nauk¢ w liceum, Wyszynscy przeprowadzili sig
do Wrociszewa w powiecie grojeckim.

Zaraz po maturze, w roku 1920, Stefan Wyszynski wstapit do semina-
rium duchownego we Wtoctawku. Czas ten, jak i czas pobytu w liceum,
uptynely pod znakiem wytgzonej nauki i ,,przymierania glodem”.’ Bylo to
wynikiem braku wystarczajacej ilosci zywnosci i medykamentow. Kleryk
Wyszynski na poczatku uniknat choroby, cho¢ chorowali jego koledzy. Do-
piero pod koniec roku szkolnego 1924, kiedy kurs przygotowywat si¢ do
ostatnich $wigcen, zachorowat powaznie. Stan zdrowia osiagnat moment
krytyczny; lekarze stwierdzili tyfus, potem jednak okazato sig, ze przeszedt
cigzkie zapalenie ptuc. Wazna data w zyciu Prymasa byt dzien przyjecia
przez niego $wigcen kaptanskich. Otrzymat je 3 sierpnia 1924 roku z rak
biskupa S. Owczarka.® Msz¢ prymicyjna w swojej parafii odprawit 6 sierp-
nia. Jednak z powodu choroby dopiero jesienia objat obowiazki kaptan-
skie jako wikariusz w katedrze wloctawskiej oraz stanowisko redaktora
dziennika ,,Stowo Kujawskie”. Petnit te obowiazki niecaty rok. Jego gtow-
nym celem byto ukonczenie studiow wyzszych. Owczesny biskup ordyna-
riusz zdawal sobie sprawg ze zdolnosci mtodego ksiedza i umozliwit mu
dalsze studia na uniwersytecie w Lublinie, ktore rozpoczat w roku 1925.
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Ks. Stefana Wyszynskiego pociagaly bardzo problemy spoteczno-gospo-
darcze. Chciat poczatkowo studiowa¢ ekonomig spoteczna. Jednakze, idac
za rada ks. prof. Antoniego Szymanskiego, pozniejszego rektora KUL-u,
zapisat si¢ na Wydziat Prawa Kanonicznego i rownoczesnie studiowat na
sekcji spoteczno-ekonomicznej. Pod wptywem wyktadow ks. prof. Szy-
manskiego, ojca Jacka Woronieckiego, i profesoréw: Ludwika Gorskiego
oraz Ignacego Czumy poglebit catoksztatt katolickiej nauki spoteczne;j.
Szczegoblnie jednak interesowal si¢ historig katolickiej mysli spoteczne;,
nadto — kodeksem pracy i ustawodawstwem spotecznym, tzw. polityka spo-
feczna. Dzigki pomocy ks. prof. Wojcickiego, rektora uniwersytetu w Wilnie,
utrzymywat staly kontakt z biurem Migdzynarodowej Organizacji Pracy
w Genewie.” W ramach zagadnien o charakterze spotecznym ks. Wyszynski
interesowat si¢ szczegolnie Akcja Katolicka oraz pradami rewizjonistycz-
nymi w teorii marksistowskiej.> Uniwersytet podchodzit bardzo otwarcie
do przekonan spoteczno-ideowych i religijnych swoich studentow. Dato to
mozliwos$¢ istnienia i dzialalnosci wielu roznych két naukowych i organi-
zacji ideowo-wychowawczych. Mtody Stefan Wyszynski dziatal w Stowa-
rzyszeniu Katolickiej Mtodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie” i wspolpra-
cowal ze Zwiazkiem Polskiej Inteligencji Katolickie;j.

Zgodnie ze statutami Uniwersytetu Lubelskiego przyznano ks. Wyszyn-
skiemu stopien licencjata prawa kanonicznego w grudniu 1927 i stopien
doktora prawa kanonicznego w czerwcu 1929 roku. Praca doktorska do-
tyczyla praw rodziny, Kosciola, panstwa i szkoly do wychowania dzieci.
Studia na KUL-u ks. Wyszynski zakonczyt absolutorium z ekonomii spo-
tecznej w roku 1929.

W sierpniu 1929 roku odbyt podr6z naukowa po krajach Europy Zachod-
niej. Przedmiotem jego badan byla katolicka nauka spoteczna, katolickie
organizacje spoleczne, ruchy oraz zrzeszenia robotnicze i mlodziezowe,
stosunek Kos$ciota do aktualnych praddéw 1 ustrojow spotecznych. Badat
programy wykladow w wyzszych seminariach duchownych, na fakultetach
teologicznych i uniwersytetach katolickich, szczegélnie w Rzymie, Medio-
lanie, Paryzu, Lovanium, Kolonii, Monachium, Diisseldorfie i Nijmegen.
Owocem tej podrozy byta publikacja: ,,Gtowne typy Akcji Katolickiej za
granica”, ktora ks. Wyszynski wydatl w Lublinie w 1931 roku.’

Po uzyskaniu doktoratu w 1929 roku ks. Stefan Wyszynski rozpoczat
przewd6d habilitacyjny u prof. Szymanskiego. Tematem byto , Srodowisko
moralne pracy fabrycznej”. Po wybuchu wojny utracit w 1939 roku wszystkie
swoje zbiory 1 opracowania, ktdrych juz nigdy nie miat moznosci odtworzy¢.
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Po powrocie do Polski, w pazdzierniku 1930 roku, ks. Wyszynski zostat
mianowany wikariuszem w Przedczu Kujawskim. Jednoczesnie pehit funk-
cje sekretarza redakcji ,,Ateneum Kaptanskiego”, miesigcznika teologiczno-
-naukowego wydawanego przez wloctawskie seminarium duchowne. Na po-
czatku 1932 roku zostat przeniesiony do Wioctawka, gdzie pehit szereg
funkcji: zostaje pierwszym wikariuszem, tzw. wicekustoszem Bazyliki Kate-
dralnej, sekretarzem Liceum im. Piusa X, naczelnym redaktorem ,,Ateneum
Kaptanskiego” 1 wykladowca nauk spotecznych w Wyzszym Seminarium
Duchownym. W tym okresie za najwazniejsze swoje zadanie zyciowe
uwaza wychowanie inteligencji katolickiej.!® Wydaje w tym celu szereg
publikacji. Sposrod wielu wyr6zniaja si¢ zwlaszcza nastgpujace prace:

* Przemiany moralno-religijne pod wplywem bezrobocia (Wtoctawek 1937)
» Zasieg i charakter zainteresowan katolickiej mysli spotecznej (Poznan 1937)
» Katolicki program walki z komunizmem (Wtoctawek 1937)

» Inteligencja w strazy przedniej komunizmu (Katowice 1938)

W pracach tych przedstawit swoje poglady m.in. na temat ewolucyjne;j
przebudowy ustroju spotecznego. Zajmowat si¢ takze problemem bezro-
bocia i jego skutkéw. Oprocz wydawania publikacji zaangazowat sig po-
nadto w dziatalno$¢ wystegpujacych na terenie diecezji ruchow robotni-
czych, m.in. poprzez organizowanie cykli wyktadow na Chrzescijanskim
Uniwersytecie Robotniczym — w domu Robotniczym im. Piusa XI, przy
ul. Leona XIII we Wioctawku. Do pracy z robotnikami kierowat takze
alumnéw seminarium duchownego w ktorym wyktadal.

W 1937 roku, dzigki swojej aktywnej dzialalnosci spotecznej, ks. Wy-
szynski zostal powotany przez kardynata Augusta Hlonda do Rady Spo-
tecznej przy Prymasie Polski. Rada ta powstata w latach 1933/34 na po-
lecenie papieza Piusa XI. Do Rady powotywano wybitnych Polakow-
-katolikow — znawcow zagadnien spotecznych. Zadaniem Rady byto przy-
gotowanie i popularyzowanie programu rozwoju dla catego spoteczenstwa
oraz dla ko$cielnych organizacji robotniczych." Rada kierowata prawie
cala prasa koscielna liczaca ponad 300 tytutéw. Z inicjatywy ks. Wyszyn-
skiego prowadzone byly badania socjologiczne na studiach spotecznych.'
Na poczatku 1939 roku Rada Spoteczna przy Prymasie Polski wydata bar-
dzo wazna dla polskiego ruchu robotniczego deklaracj¢ o uwlaszczeniu
pracy.”® Jednym z autorow tejze deklaracji byt ks. Stefan Wyszynski.

Pomimo tylu zaje¢ nie zaniedbywat jednak swoich obowiazkéw dusz-
pasterskich. W administracji diecezji wspotpracowat jako Promotor Spra-
wiedliwosci 1 Obronca Wezla Matzenskiego oraz jako Se¢dzia Sadu Bisku-
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piego, ponadto petnit funkcje redaktora naczelnego pisma ,,Ateneum Ka-
ptanskie”. Ta ostatnia praca sprawiata mu wiele satysfakcji. Pod wlasnym
nazwiskiem lub pod pseudonimem Zuzelski napisal wiele artykutow.

Poniewaz znat jezyk niemiecki, na poczatku wrzesnia z polecenia bp.
Kozala pertraktowat z Niemcami w sprawie otwarcia we Wtoctawku se-
minarium. Starania te spelzty na niczym, a aresztowania, ktore zostaly
dokonane wsrod duchowienstwa 15 pazdziernika 1939 r., ujawnity praw-
dziwe zamiary okupanta wobec polskiego duchowienstwa. Widzac, jak si¢
sytuacja rozwija, rektor seminarium duchownego i bliski przyjaciel Wy-
szynskiego, ks. Korszynski, zazadal, aby ks. Stefan Wyszynski natychmiast
opuscit Wioctawek. Gdy ten si¢ nie zgodzit, rektor zwrdcit si¢ z ta sprawa
do bp. Kozala, ktory wydat rozkaz wyjazdu."* Uczynit to w ostatniej chwili,
gdyz w czasie gdy na stacji oczekiwat na pociag, gestapo juz przeszuki-
walo jego mieszkanie. Wyjechal do Wrociszewa.

W lipcu 1940 roku na prosbg ojca Kornitowicza przenidst si¢ do ma-
jatku Zamoyskich w Koztowce w miejscowosci Laski, by sta¢ si¢ ojcem
duchowym dla grupy siostr i podopiecznych — niewidomych.

W pazdzierniku 1941 roku zagrozony odnawiajaca si¢ choroba ptuc
wyjechat do Zakopanego. Tu zostat aresztowany w przypadkowej tapan-
ce, 1 jak sam mowil, wyratowat go tylko przypadek. Udato mu si¢ wy-
mkna¢, zanim nastapito rozpoznanie tozsamosci i ustalenie personaliow.
Od listopada 1941 do czerwca 1942 roku ks. Wyszynski przebywat w Zu-
lowie, gdzie opiekowat si¢ grupa siostr i niewidomych. Brat zywy udziat
w konspiracyjnym nauczaniu mtodziezy, stuzyl pomoca okolicznej ludnosci.
W czerwcu 1942 roku udat si¢ do Lasek, aby zastapi¢ tam w pracy row-
niez serdecznie zwiazanego z ojcem Kornitowiczem i Laskami ks. Ziejg,
poszukiwanego przez gestapo. Pod konspiracyjnym pseudonimem ,,Siostra
Cecylia” podjat obowiazki kapelana Zaktadu dla Niewidomych. Ponadto,
rozpoczal tez w tym czasie dziatalno$¢ w Warszawie.

Gdy 1 sierpnia 1944 roku wybuchto Powstanie Warszawskie, ks. Wy-
szynski przebywat w Laskach. Podczas Powstania penit funkcje kapelana
okregu wojskowego Zoliborz-Kampinos. Dziatat pod pseudonimem ,,Ra-
dwan 2”. Byl rowniez kapelanem szpitala powstanczego w Laskach.

Po zakonczeniu wojny wezwano ks. Stefana Wyszynskiego, by zorga-
nizowal Seminarium Duchowne we Wtoctawku. Jako Zze gmach semina-
rium zostal zniszczony, a biblioteka spalona, na zaproszenie ks. dziekana
Tywonka urzadzono tymczasowo seminarium na plebanii w Lubrancu, 30 km
od Wioctawka. Sytuacja byla cigzka, gdyz brakowato wszystkiego: arty-
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kutow zywnosciowych, materiatdw naukowych, jak rowniez kadry wykta-
dowczej. Profesorowie albo nie przezyli wojny, albo nie wrocili jeszcze
z obozéw. Pomimo tych przeszkod 19 marca 1945 roku Wioctawskie Wy-
zsze Seminarium Duchowne rozpoczyna swoja dzialalno$¢ w tymczaso-
wej siedzibie w Lubrancu. Z woli biskupa Radonskiego — ordynariusza
diecezji wloctawskiej — ks. Wyszynski petni funkcje rektora, jest takze pro-
fesorem i ojcem duchowym dla alumnéw. Latem 1945 roku budynek we
Wioctawku byt gotowy. Rektor Wyszyniski przeniost tam na poczatku wy-
dziat filozoficzny, a jesienia tegoz roku wszystkie wydziaty. Przejmuje dru-
karnig diecezjalna, organizuje i redaguje tygodnik diecezjalny pt. ,.,L.ad Bozy”.
Wznawia wydawnictwo ,,Kroniki Diecezjalnej Wloctawskiej” 1 ,,Ateneum
Kaptanskiego”. Rewindykuje bibliotekg glowna seminarium wloctaw-
skiego 1 archiwum kapitulnego. 15 sierpnia 1945 roku zostaje mianowany
kanonikiem kapituty katedralnej wtoctawskiej. Po $mierci ordynariusza
diecezji lubelskiej, biskupa Mariana Fulmana, Ojciec Swigty Pius XII
4 marca 1946 roku mianowal jego nast¢pca ksigdza rektora Stefana Wy-
szynskiego. Mial on wowczas niespetna 45 lat, wigc byt najmtodszym
biskupem w Polsce. 12 listopada 1948 roku, z okazji uroczystosci pigciu
polskich Braci Meczennikéw, Ojciec Swigty Pius XII na konsystorzu
w Rzymie mianowat biskupa lubelskiego, ks. Wyszynskiego, arcybisku-
pem gnieznienskim i warszawskim, Prymasem Polski. W atmosferze nasi-
lania si¢ antyko$cielnych represji wielkie znaczenie miata bulla papieza
Piusa XII z 16 listopada 1948 roku, ktory na konsystorzu w Rzymie, czte-
ry dni wcze$niej, mianowat ksigdza Wyszynskiego arcybiskupem gniez-
nienskim i warszawskim, Prymasem Polski. Komunistyczni przeciwnicy
od dawna znali go z nieztomnej postawy odnotowywanej w meldunkach
stuzb bezpieczenstwa. W Biuletynie Ministerstwa Bezpieczenstwa Publicz-
nego z 1947 roku przytaczano podstuchana wypowiedz jednego z wier-
nych diecezji lubelskiej: (...) Nardd polski jest w letargu, do podzwignie-
cia ludzi z martwoty staneli ksieza. W kazaniach wszystko jest wytozone
Jjak na dtoni, nasz biskup lubelski nie liczy sie z niczym otwierajqc oczy ile
sie da na stan dzisiejszych stosunkow (Lublin, 3 listopada 1947).15 W ra-
portach Wojewodzkiego Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego w Lublinie
biskup Wyszynski byt nazywany ,,nieprzejednanym wrogiem demokracji”,
a jego kazania, np. z 19 1 31 grudnia 1948 roku, oceniano jako wrogie
Polsce Ludowe;j.'

Linia przewodnia w dzialalnosci Prymasa byta obrona praw Kosciota
1 praw czlowieka. Jedna z ptaszczyzn byta obrona praw rodzicow do re-
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ligijnego wychowania ich dzieci i mtodziezy w szkole, szczegolnie gdy
koniec lat czterdziestych byl okresem narastajacej eskalacji zarzadzen
antykoscielnych.

Wychowanie religijne i nauczanie religii
w kontekscie zmian spoleczno-politycznych
w okresie przejSciowym w latach 1945-1947

Pomimo wielu deklaracji wspotpracy pomigdzy panstwem a Koscio-
tem coraz bardziej uwidaczniat si¢ konflikt pomigdzy tymi dwiema insty-
tucjami. Do znacznych zmian w tych relacjach doszto 12 wrzes$nia 1945
roku, kiedy rzad polski ogtosit zerwanie konkordatu ze Stolica Apostol-
ska, obciazajac wing Kos$ciot katolicki.

W konsekwencji nowa wladza zaczyna dokonywac¢ regulacji jednostron-
nych w stosunkach z Ko$ciolem, przyjmujac tym samym pozycje supre-
macji panstwa wzgledem Kos$ciota. Sytuacja ta spowodowata powstanie
wielu luk prawnych w sferze regulacji w stosunkach panstwowo-kosciel-
nych. Z chwila zadeklarowania zerwania konkordatu wszystkie zarzadze-
nia odnoszace si¢ do spraw religii o prawa rodzicow do wychowania reli-
gijnego swoich dzieci i kultu uznano za nieobowiazujace.

W tej sytuacji Prymas Polski, kardynat A. Hlond, zabral glos 28 paz-
dziernika 1945 roku, przypominajac, ze Polska ma tradycje chrzescijan-
skie, w ktorych panuje poszanowanie wolnosci religijnej oraz prawo rodzi-
cow do wychowania swoich dzieci zgodnie z przekonaniami religijnymi
i wolno$cig sumienia.'’

Nowa wiadza, nawet jesli deklarowata potrzebg zerwania z polityka
okresu przedwojennego, jednakze w swych decyzjach prawnoinstytucjo-
nalnych, nie chcac zbyt gwaltownych zmian, byla zmuszona odwotywaé
sie do rozwigzan okresu 1918-1939."% Konsekwentnie w dziedzinie edu-
kacji szkolnej rzadzacy odnosili si¢ poczatkowo do norm przedwojennych,
szczegolnie do Konstytucji marcowej z 1921 roku. To samo dotyczyto pra-
wa rodzicow do nauczania religii katolickiej, ktora stanowita jeden z ele-
mentow edukacji szkolnej. W tym przypadku byta brana pod uwage wspo-
mniana konstytucja, jak réwniez konkordat podpisany ze Stolica Apostol-
ska w 1925 roku. Tak wigc status prawny tego nauczania w pierwszym
okresie byt taki jak poprzednio.

Jednak dyskusje wokot nauczania religii katolickiej w szkole podejmo-
wano juz podczas obrad Kongresu Oswiaty w Lodzi. Minister O$wiaty
krytykowat fakt obecnosci obowiazkowej nauki religii katolickiej w szko-
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le, postulujac jednoczesnie potrzebe laicyzacji systemu szkolnego.!® Nato-
miast przedstawiciele Polskiej Partii Socjalistycznej oraz Zwiazku Nauczy-
cielstwa Polskiego domagali sig, aby nauczanie religii katolickiej nie mia-
to charakteru przedmiotu obowiazkowego, lecz fakultatywnego, oraz aby
przestato by¢ jednym z przedmiotéw fundamentalnych w szkole $wieckie;.
Srodowiska laickie zaczely podejmowa¢ zywa dyskusje nad nauczaniem
religii katolickiej, podkreslajac niezgodno$¢ pomigdzy tym przedmiotem
i obecnoscia KoSciota, a zasada wolno$ci sumienia i wyznania.?’ W tej
sytuacji Minister Sprawiedliwos$ci powotat komisjg, ktora miata wyrazi¢
opini¢ w tej sprawie. Komisja stwierdzita, ze stosowane praktyki przez
niektore szkoty w odniesieniu do obowiazku uczestniczenia w nauczaniu
religii katolickiej posuwaty si¢ zbyt daleko.?! Polecita wtadzom szkolnym,
aby domagali si¢ od rodzicow deklaracji pisemnej, ze ich dzieci chca
uczestniczy¢ w nauczaniu religii katolickiej.??

13 wrzesnia 1945 roku, tj. w dzien po zerwaniu konkordatu, Minister
Oswiaty, odwotujac si¢ do Konstytucji marcowej z 1921 roku oraz do opi-
nii wspomnianej komisji, wydatl pierwszy po wojnie akt prawny dotycza-
cy bezposrednio kwestii nauczania religii katolickiej w szkole. Dokument
ten postanawiat, co nastgpuje:

» Nauka religii jest obowiazkowa dla ucznidow przynaleznych do wyznan
uznanych przez Panstwo, we wszystkich szkotach (z wyjatkiem wyzszych)
panstwowych, publicznych, samorzadowych oraz w tych szkotach pry-
watnych, ktore korzystaja z zasitkow panstwowych lub samorzadowych;

* Uczniowie ktorych rodzice (prawni opiekunowie) zadeklaruja, ze nie
zycza sobie, by dzieci ich pobieraty naukg religii, poniewaz nie odpo-
wiada to ich przekonaniom religijnym, sa od nauki tego przedmiotu
zwolnieni;

* Uczniom, o ktérych mowa w punkcie 2., w $wiadectwie, katalogu szkol-
nym i ksiedze ocen nie wystawia si¢ oceny z nauki religii.?

Ponadto zarzadzenie to stwierdza, ze wtadze szkolne powinny si¢ doma-
ga¢ o$wiadczenia dotyczacego nauczania religii katolickiej od rodzicow,
ktorych dziecko nie miato uczestniczy¢ w tych lekcjach. Whadze szkolne
nie byly zobowiazane w momencie sktadania deklaracji do pytania, jakie-
g0 wyznania sg rodzice czy tez prawni opiekunowie.*

Wprowadzenie mozliwo$ci zwolnienia z lekcji religii bylo znaczna
zmiang w stosunku do regulacji przedwojennych, ktéora w zasadzie nie
przewidywata takiej mozliwosci. W rzeczywistosci przez ten akt prawny,
wydany przez Ministra Oswiaty, Kos$ciot zostat pozbawiony srodkdéw praw-
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nych, aby zobowiazywac¢ do uczestnictwa w nauczaniu religii katolickie;.
Mozliwo$¢ zwolnienia z lekcji religii katolickiej stata si¢ pierwszym kro-
kiem w procesie oddalania si¢ od rozwiazan przedwojennych. Jednakze
ciagle byl to przedmiot obowiazkowy, a nie fakultatywny.

Reformy polskich szkol a prawa rodzicow do wychowania
religijnego dzieci wobec procesu usuwania nauczania religii
ze szkol w latach 1948-1953 w kontekscie ,,Porozumienia”

Wiadza komunistyczna, ktéra dotychczas nie miata odwagi walczy¢
z Kosciolem, teraz przechodzi do frontalnego ataku. Jest on skierowany
rowniez na szkotg, w ktorej gwattownie postgpowal proces ideologizacji
tej instytucji, a w odniesieniu do religii trwato przesladowanie zmierzajace
do usunigcia jej z tego srodowiska i pozbawienia rodzicow prawa do wy-
chowania religijnego, ktore gwarantowata konstytucja. Wraz z poglebia-
niem procesu sowietyzacji Polski zaczgto coraz czg$ciej moéwic o koniecz-
nosci tworzenia ,,nowej szkoty” czy tez czuwania nad demokratyzacja sys-
temu szkolnego. Z uptywem czasu w literaturze i prasie coraz bardziej
upowszechnia si¢ $wiatopoglad marksistowski.”® Wtadze komunistyczne
rozpowszechniaja opinig, ze ,,nowa szkota” powinna wpaja¢ swiatopoglad
marksistowski, a temu przeciwstawia si¢ migdzy innymi nauczanie religii
katolickiej w szkole.

Podkreslano w tym czasie, ze obecnos¢ religii w szkole przynosi nega-
tywne skutki w ksztatceniu dzieci 1 mtodziezy, poniewaz dochodzi do spig¢
pomigdzy dwiema koncepcjami — kompletnie odmiennymi.?® Wtadze o$wia-
towe tej ,,nowej szkoly” przystepuja do usuwania ze szkoty praktyk reli-
gijnych i modlitw.”” W zwiazku z powyzszym, nauczanie religii katolic-
kiej w szkole juz od 1947, ale szczegolnie od 1948 roku, napotyka coraz
powazniejsze przeszkody. W tym to czasie na stolicg prymasowska wste-
pyje ksiadz biskup Stefan Wyszynski, ktory jako Prymas, a wczesniej jako
biskup lubelski zaczyna oficjalnie broni¢ nauki religii katolickiej w pol-
skiej szkole.

Ksiadz Prymas, ukazujac w liscie do kaptanéw na Wielki Czwartek 1949
roku sytuacj¢ zagrozenia nauczania religii katolickiej w szkole, przypomi-
na o trosce o los religijnego wychowania dzieci: Nie moze by¢ wam obo-
Jetny ich los. Do was nalezy troska o religijne wychowanie dzieci, o dobry
przyklad dla nich w rodzinach i w szkole, o chleb zywota. Tym bardziej
gdy tyle dzieci przez Was ochrzczonych odrywa si¢ wbrew woli rodzicow
i wbrew prawom Kosciota od rodzicow.*®
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Ponownie zabiera glos, broniac znaczenia nauki religii dla mtodziezy
szkolnej, organizacji katolickich oraz praw rodzicow do wychowania reli-
gijnego zgodnie z przekonaniami, w liscie pasterskim z 25 marca 1949
roku, w ktérym biskupi polscy stwierdzaja: Kosciol uznaje prawo rodziny
i panstwa do kierowania wychowaniem w szkole, stoi jednak na stanowi-
sku, ze wychowanie narodu katolickiego nie moze sie odbywac bez wspot-
pracy Kosciola i zabezpieczeniu jego praw w szkole i do szkoly. Rodzice
katoliccy muszq mie¢ zabezpieczone prawo do wyboru szkoty, nie mogq
by¢ zmuszani do posylania dzieci do szkot, w ktorych albo nie ma religii,
albo wychowanie odbywa sie na zasadach sprzecznych z moralnosciq
chrzescijanskq.(...) Poczucie sprawiedliwosci i pokdj spoteczny wymaga-
ja, aby mlodziez katolicka mogta korzysta¢ z wolnosci zrzeszania sie
w szkotach i w pozaszkolnych stowarzyszeniach religijnych.(...). Za wiel-
kaq krzywde musielibysmy uwazaé upanstwowienie.”

Protestowal w tym liscie takze przeciwko spychaniu na margines nauki
religii w poréwnaniu do innych przedmiotéw. Biskupi polscy przypomi-
nali 1 podkreslali, ze: Religia w szkole nie moze by¢ tylko przedmiotem
dodatkowym, ale ma by¢ osrodkiem wychowania jako sita o wyprobowa-
nej wiekami wartosci. Wszak w ostatniej wojnie zwyciezyto nad gwattem
i przemocq sumienie chrzescijanskie, ktore wotato o prawo serca, o po-
wrot do mitosci, o zwyciestwo dobra nad ztem.*

W odpowiedzi na te interwencje ksiedza Prymasa Wyszynskiego wta-
dze komunistyczne zapewniaty publicznie o potrzebie poszanowania pra-
wa do przekonan i pogladow religijnych rodzicow. Wyrazeniem tych za-
pewnien byl ,,Dekret o wolno$ci sumienia i wyznania” z 5 sierpnia 1949
roku, ktéry w art. 1. deklarowat: Rzeczpospolita gwarantuje wszystkim oby-
watelom wolnos¢ sumienia i wyznania.®* Dokument ten w kwestii prawa
rodzicow do nauczania religii katolickiej wprost niczego nie zmieniat, po-
niewaz sformulowanie to miato charakter bardzo ogoélnikowy, i tym sa-
mym nie mogto dostarczy¢ jakiego$ szczegdélowego rozwiazania. Z dru-
giej strony jednak nalezy zauwazy¢, ze 6w dokument nie byl respektowa-
ny przez rezim, a interpretowany w sposob niejednoznaczny mial wplyw
na sytuacje prawa rodzicoOw do nauczania religii katolickiej w szkole. Obok
konstytucji byt to drugi akt prawny o prawie mtodziezy do uczestnictwa
w nauczaniu religii katolickiej zgodnie z przekonaniami religijnymi rodzi-
cow. Ksiadz Prymas w danej sytuacji wraca wraz z Episkopatem do kon-
cepcji, ktora zrodzita si¢ juz 16 listopada 1948 roku wsrdd biskupow pol-
skich nalezacych do komisji szkolnej Episkopatu i przewidywata potrzebe
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organizowania nauczania religii poza szkota.* Przewidywania Prymasa za-
czely sig sprawdza¢, gdyz w programie szkolnym na rok szkolny 1949/
/1950 nauke religii katolickiej przesunigto na ostatnie miejsce — po wszyst-
kich przedmiotach. Program na rok szkolny 1950/1951 ostatni raz przewi-
dywat przedmiot zwany ,,religia”, podczas gdy kolejne programy nie prze-
widywaly jego obecnosci w szkole, poniewaz w wigkszos$ci szkot nie byto
juz nauczania religii. Ta sytuacja zmusita Kosciot do poszukiwania nowe;j
formy wychowania religijnego nie tylko w szkole, ale i poza nig.*

W sytuacji narastajacego napigcia pomigdzy Kosciotem a rezimem ko-
munistycznym arcybiskup Stefan Wyszynski rozumial koniecznos¢ prze-
prowadzenia narodu przez trudny okres, dlatego z jego inicjatywy w lipcu
1949 roku rozpoczgty si¢ systematyczne rozmowy z rzadem w ramach tzw.
Komisji Mieszanej. Na poczatku 1950 roku nasilaja sig represje wobec Ko-
sciota katolickiego w Polsce, czego wyrazem byta m.in. dyskryminacja
religii katolickiej w szkole, przejgcie kontroli nad Caritasem, aresztowa-
nie biskupa Kowalskiego z Pelplina i tworzenie stowarzyszenia ksigzy pa-
triotow przy Zwiazku Bojownikow o Wolnos¢ 1 Demokracjg. Pomimo tej
sytuacji abp Wyszynski nie tracil nadziei, ze mozliwe jest porozumienie
z komunistami.

Pierwszego kwietnia 1950 roku Komisja Mieszana wraz z ksigdzem
Prymasem wypracowata kompromisowy tekst umowy, ktorej w Krakowie
bronit wobec biskupow polskich catym swoim autorytetem arcybiskup
Wyszynski. Czternastego kwietnia 1950 roku przedstawiciele rzadu i Epi-
skopatu podpisali ,,Porozumienie”, ktore miato zdefiniowac elementy naj-
bardziej istotne dla zycia i dziatania Kos$ciota w tych nowych warunkach
spoteczno-politycznych, w tym zapewni¢ prawo rodzicow do wychowania
religijnego w szkole. Jednym z najbardziej istotnych rozwiazan ,,Porozu-
mienia” bylo zagwarantowanie przez rzad obecnosci nauki religii wedtug
rozwigzan obowiazujacych w pierwszych latach powojennych. Ponadto
wladze panstwowe zobowiazywaly sig przestrzega¢ prawa rodzicow do
uczestnictwa ich dzieci w nauce religii, zgodnie z ich przekonaniami. Poza
tym, poniewaz w wielu wypadkach dochodzito do przeksztatcania szkot
z nauczaniem religii katolickiej w szkoty laickie, wladze deklarowaly moz-
liwos¢ wyboru szkoty zgodnie z przekonaniami religijnymi rodzicow.
Wreszcie w zalaczniku zapewniono, ze wtadze szkolne umozliwia dzie-
ciom uczestniczenie w praktykach religijnych poza szkota, jak np. we mszy
swigtej na poczatku i na koncu roku szkolnego, w rekolekcjach oraz ze nie
beda przeszkadzaly w prowadzeniu modlitwy przed i1 po zakonczeniu lek-
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¢ji.** Prymas Polski wzywat rodzicow w apelu z 14 czerwca 1950 roku,
aby byli odpowiedzialni za wyksztalcenie 1 wychowanie religijne swoich
dzieci 1 przestrzegat ich, by nie posytali swoich dzieci do szkol, w ktérych
nie ma religii. Musimy jednak przypomnie¢ wam obowiqzki wasze religij-
ne wobec dzieci. Z woli bozej wy rodzice, jesteScie przede wszystkim od-
powiedzialni za wyksztatcenie i wychowanie religijne waszych dzieci. Szko-
ta i Kosciot pomagajq wam w spetnianiu tego obowiqzku, dlatego nie wol-
no wam odrzucac tej pomocy. Macie przeciez szkoty panstwowe w ktorych
wladze zapewniajq nauke religii. Sq jeszcze bardzo nieliczne niestety szkoly
katolickie. Dlatego byloby rzeczq niezrozumialq, gdybyscie dzieci wasze
posylali do szkél, z ktorych chwilowo wyklucza sie nauke religii.®

,Porozumienie”, ktore odbito si¢ szerokim echem, gdyz byto pierwszym
w historii uktadem pomigdzy Kosciotlem katolickim a rzadem komuni-
stycznym, miato niemate znaczenie w pozniejszych relacjach pomigdzy
tymi dwiema instytucjami w Polsce, a szczegdlnie dla prawa rodzicow wy-
chowania dzieci nauczania religii katolickiej w szkole. Dzigki madrosci
Prymasa Wyszynskiego, ktory byt ojcem ,,Porozumienia”, biskupi polscy
w walce o przywrdcenie nauczania religii katolickiej do szkoty beda sig
powotywacé w przysztosci wlasnie na ten dokument. Prymas wraz z catym
Episkopatem nie bardzo liczyt na faktyczne wypetnianie ustalen ze strony
panstwa, aczkolwiek byt to krok naprzod, by Kosciot mogl przetrwac ten
trudny czas. ,,Porozumienie” wydawato si¢ by¢ gwarancja, chociaz staba,
jednakze komunizm posunat si¢ jeszcze dalej w tamaniu prawa Kosciota
do obecnosci i dziatalnosci w spoleczenstwie polskim i prawa rodzicow
do nauczania religii katolickie;j.

Rzad komunistyczny nie honorowatl podpisanych zobowiazan zawar-
tych w ,,Porozumieniu”. Swiadczy o tym utworzenie Urzedu do Spraw
Wyznan przy Prezydium Rady Ministrow, ktory uzurpowat sobie nadzor
nad teologicznymi i klasztornymi seminariami oraz innymi szkotami reli-
gijnymi oraz sprawa podpisania tzw. Apelu Sztokholmskiego. Te inspiracje
wywolywaty ostry sprzeciw Prymasa Polski wraz z Episkopatem, gdyz do
polowy roku 1950 nastgpowata stopniowa likwidacja nauki religii w szko-
tach przez usuwanie katechetow bronigcych praw Kosciota; a za niepod-
pisanie Apelu usuni¢to okoto 500 ksigzy.* Otwierano tez coraz wigksza
liczbg szkot Towarzystwa Przyjaciol Dzieci, w ktorych w ogole nie byto
nauki religii i dzieci wychowywano w ideologii komunistycznej. Do poto-
wy 1950 roku liczba takich szkot przekroczyta tysiac. Episkopat wraz
z Prymasem posiadat dowody na to, ze rodzice ,,byli zmuszani” do odda-
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wania swoich dzieci tylko do tych szkot. Bardzo czgsto rodzice ulegali
temu przymusowi z obawy utraty stanowisk i §rodkow utrzymania.

W dniach 12 i 13 wrze$nia 1950 roku Episkopat Polski zebrat si¢ na
Jasnej Gorze, aby dokona¢ bilansu pigciu miesigcy funkcjonowania ,,Po-
rozumienia”. Przeanalizowano i wyliczono wszystkie przejawy tamania po-
stanowien zawartych w obustronnych ustaleniach. W rezultacie obrad po-
stanowiono przesta¢ list protestacyjny do Prezydenta Rzeczypospolitej. List
ten demaskuje w sposob otwarty dziatania systemu komunistycznego prze-
ciwko wolnos$ci sumienia i wyznania. Migdzy innymi dotyczy on drama-
tycznej sytuacji nauczania religii w szkole. Abp Wyszynski wraz z bi-
skupami protestuje przeciw prowadzeniu laicyzacji 1 ateizacji spoteczen-
stwa juz od przedszkola.’” Znajac sytuacj¢ wyrzucania nauczania religii
katolickiej ze szkot, apelowal juz 5 pazdziernika 1950 roku w liscie do
rodzicoOw w sprawie katolickiego wychowania mtodziezy. Rodzicom z ra-
cji prawa naturalnego przypominal, ze majaq prawo i obowiazek petié
funkcje wychowawcow, gdyz przekazali dziecku dar zZycia. Sq zwiqzani
z dzieckiem weztami krwi, uczuciem mitosci i przywiqzania.®® Ukazywat
w tym licie, Zze w procesie wychowawczym nie mozna negowaé znacze-
nia szkoty, ale uwazal, ze dzisiejsza szkota podporzadkowana propagan-
dzie materialistycznej, ktora wychowuje w duchu laicyzacji 1 ateizacji, nie
moze si¢ stawac ani pierwsza, ani najwazniejsza instytucja wychowawcza
1 nie moze uzurpowaé sobie wylacznego prawa do wychowania. Szkota
zawsze — mowit Prymas — pozostanie tylko pomocnikiem i zast¢pca rodzi-
cow. Dlatego tez nie moze wychowywac powierzonych sobie dzieci wbrew
woli i z pogwalceniem przekonan rodzicow.® Dalej podkreslat, ze panstwo
posiada niewatpliwie prawo 1 ogromny wptyw na ksztalt wychowania i ma-
jac na wzgledzie powszechne dobro, moze organizowaé¢ wysitki na rzecz
wzrostu kultury umystowej, moralnej i sprawnosci fizycznej. Nie moze jed-
nak prowadzi¢ monopolu na wychowanie, ktove bytoby przeciwne sumie-
niu chrzescijanskiemu.** Mimo protestow Kosciota nasilat si¢ proces usu-
wania nauczania religii katolickiej ze szkot. Episkopat Polski na czele
z Prymasem powrdcit ponownie do koncepcji organizacji nauczania reli-
gii katolickiej w parafiach, kiedy wtadze nie respektowaly ,,Porozumie-
nia”, czyniac wszystko, aby usuna¢ religie ze szkoly. Poczatkowo nauka
religii przyjmowata formg spotkan parafialnych. W kosciotach gromadzity
si¢ zwykle liczne grupy dzieci i mlodziezy. Katechezie towarzyszyty modli-
twy 1 $§piewy religijne.*! Prymas Polski pragnat, mimo represji ktore nasility
si¢ z poczatkiem roku 1951, normalizacji stosunkow z wtadzami komuni-
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stycznymi. Swiadcza o tym jego spotkania z Prezydentem Rzeczpospolite;
B. Bierutem 3 lutego oraz 12 maja 1951 roku. W spotkaniach tych Prymas
bronit nauczania religii katolickiej w szkotach, ktore gwarantowato ,,Po-
rozumienie”, mimo narastajacego zagrozenia ze strony wtadz komunistycz-
nych aresztowania i uwigzienia gtowy Kosciota (...) Bierut i Franciszek
Mazur pojechali, za zZycia Stalina jeszcze, do Moskwy po instrukcje. Ma-
zur dlatego, ze w Biurze Politycznym walka z Kosciolem nalezy do jego
kompetencji. W rozmowie ze Stalinem, Bierut nalegat na natychmiastowe
aresztowanie i tutaj nie kto inny jak Stalin powstrzymywal te zapedy, po-
hamowat towarzysza Bieruta i powiedzial, ze czas na to jeszcze nie nad-
szedt. Ale przy tym dodat ,,a wot byloby horoszo imiet w Polszy swajewo
Primasa”. Ta uwaga byta dla Bieruta instrukcjq obowiqzujqcq z tym tyl-
ko, ze Stalin nie udzielil jeszcze zezwolenia na aresztowanie natychmia-
stowe.** W latach 1951/1953 terror stalinowski osiagnat swoj punkt kulmi-
nacyjny w nasileniu represji i przesladowan wobec Kos$ciota, pomimo wy-
sitkow ksiedza Prymasa, ktory wraz z Episkopatem dazyt do normalizacji
stosunkow Panstwo — Kosci6t.

Ingerencja panstwa w sprawy wewngtrzne Kosciola ciagle sig nasilata,
jednak Gtowa Kosciola ciagle przypominata rodzicom katolickim o ich
prawach 1 obowiazkach w wychowaniu dzieci: Jestescie ludzmi! I rodzicie
ludzi! Macie prawo wychowywac ich po ludzku! Nie ma wychowania ludz-
kiego bez wychowania religijnego.*® Prymas zachgcal rodzicow, aby dbali
0 swoje prawa wychowania dzieci i nie zrzekali si¢ ich. Pamietajqc, ze
petne wychowanie jest owocem harmonijnego oddzialywania rodziny, Ko-
Sciota i panstwa, dbajcie o to, abyscie praw swoich nie zrzekali sie dla
lada blahych wzgledow.*

Nauczanie religii katolickiej w mysl nowej konstytucji

Wydarzeniem bardzo waznym w regulacji stosunkéw Kosciot — Pan-
stwo, a tym samym w prawie rodzicow do nauczania religii katolickiej
w szkole, byto niewatpliwie uchwalenie przez parlament 22 lipca 1952
roku nowej konstytucji.** Wprowadzita ona po raz pierwszy w nowym pra-
wodawstwie formute prawna rozdzialu Kosciota od panstwa, rozumiane-
go jako rozdziat szkoty od nauczania religii katolickiej. H. Swiatkowski,
Minister Sprawiedliwosci, odnoszac si¢ do kwestii rozdziatu Kosciota od
panstwa, podkreslil, ze w ten sposob rozpoczat si¢ nowy okres w procesie
laicyzacji nauczania szkolnego, w ktorym juz nie wola rodzicow byta czyn-
nikiem decydujacym, jak to miato miejsce w czasie obowiazywania Kon-
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stytucji marcowej, lecz postanowienia konstytucyjne.* Przywlaszczajac so-
bie prawo rodzicow do wychowania dzieci zgodnie z ich przekonaniami,
panstwo stawato si¢ jedyna instytucja decydujaca o tym, jak i wedtug ja-
kich wartos$ci wychowywa¢ mtode pokolenie. W krétkim czasie, opierajac
sie na zasadzie rozdziatu, przystapiono do laicyzacji systemu szkolnego.*’
Zamykano coraz wigcej szkot prywatnych oraz eliminowano nauczanie
religii katolickiej ze szkét publicznych juz wige nie w imig ideologii ko-
munistycznej, lecz w imi¢ obowiazujacego prawa. Nauczanie religii kato-
lickiej w szkole stawato si¢ coraz trudniejsze. Wzrastata liczba szkot pu-
blicznych, ktore pod presja wtadz panstwowych przeksztatcaty si¢ w szkoly
bez lekcji religii.

Arcybiskup Wyszynski, znajac sytuacj¢, zwraca si¢ po raz kolejny do
rodzicoOw z apelem, aby pomagali w zaistnialej sytuacji, kiedy religie wy-
rzucano ze szkot i tamano prawa Kos$ciota w gloszeniu ich dzieciom praw-
dy o Bogu. Samo oddziatywanie Kosciola swigetego coraz bardziej sie
umniejsza gdyz Kosciotl nie moze prowadzic przedszkoli i szkol katolickich
nie posiada dzis potrzebnych ksiqzek i pism religijnych dla dzieci, nie posia-
da dzieciecych stowarzyszen religijnych, nie moze skupia¢ dziatwy w kru-
cjacie eucharystycznej.(...). Rodzice katoliccy! Te dotkliwe straty muszq
by¢ naprawione.(...). Kto ma tym dzieciom dopoméoc? Wy rodzice katoliccy
i Bozy Kosciot Chrystusowy.*

Ojciec Swigty Pius XII, ktory doktadnie znat sytuacje Ko$ciota polskie-
go po II wojnie §wiatowej i rolg, jaka speinial w tym Kosciele abp Stefan
Wyszynski, obdarzyt na tajnym konsystorzu 12 stycznia 1953 roku Pryma-
sa Polski godnoscia kardynalska. Wiadomos¢ o tym dotarta do ksigdza
Wyszynskiego 29 listopada 1952 roku w Szczecinie.®

Zagrozenia wobec Kosciota katolickiego bez przerwy sig nasilaty. Jed-
nak Kardynal Wyszynski ciagle byt zwolennikiem szukania porozumienia
1 kompromisu. Czarg goryczy w przesladowaniach Kosciota przelat dekret
wtadz komunistycznych o obsadzaniu wszystkich stanowisk duchownych,
wlacznie z biskupami. Ta bezprecedensowa decyzja miata doprowadzi¢ do
catkowitego podporzadkowania Kos$ciota panstwu. Prymas Polski uznat,
ze czas kompromisow minat i trzeba wtadzy powiedzie¢ — nie! Obraduja-
ca w Krakowie konferencja Episkopatu Polski 8 maja 1953 roku przyjeta
napisany przez ksigdza kardynala list do Prezesa Rady Ministrow Bolesta-
wa Bieruta. W liScie tym biskupi przypomnieli wszystkie szykany, jakie
dotknely Kosciot w powojennej Polsce. Jednoczesnie Episkopat podkre-
slat gotowos$¢ do rozmoéw pod warunkiem poszanowania niezbywalnych
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praw Kosciota. Biskupi akcentowali w liScie sytuacje nauczania religii
w szkole. Ze szkot panstwowych religie usuwa sie systematycznie pod
pozorem zmiany ich na szkoty TPD. Usuniecie religii bywa zresztq skut-
kiem tego czysto formalnego przeksztalcenia, jak jest, i jedynym jego ce-
lem. W szkotach pozostatych redukuje sie ilos¢ godzin przeznaczonych na
nauczanie religii. Zwalnia sie bez powodu nauczycieli religii. Na miejsce
usunietych nie przyjmuje sie nikogo.(...). Tak w sposob wieloraki gwaltci
dzisiejsza szkota sumienia mtodego pokolenia, niszczy w nim wartosci za-
szczepione przez wychowanie domowe i koscielne, uczy ktamac i sprzenie-
wierza¢ si¢ najszczytniejszym jego ideatom i zasadom™ Biskupi list swoj
konczyli dramatycznie: A gdyby sie zdarzy¢é mialo, Ze czynniki zewnetrzne
bedaq nam uniemozliwialy powotywanie na stanowiska duchowne ludzi wta-
sciwych i kompetentnych, jestesmy zdecydowani nie obsadzac ich raczej
weale, niz oddawaé religijne rzqdy dusz w rece niegodne. Kto by zas
odwazyt sie przyjac jakiekolwiek stanowisko koscielne, skqdingd wiedzie¢
powinien, ze popada w ciezkq kare koscielnej klqtwy. Podobnie gdyby po-
stawiono nas wobec alternatywy: albo poddanie jurysdykcji koscielnej,
albo osobista ofiara — waha¢ sie nie bedziemy. Pojdziemy za gltosem apo-
stolskiego naszego powolania i kaptanskiego sumienia, ze dla przeslado-
wania nie daliSmy najmniejszego powodu, ze cierpienie staje sie naszym
udziatem nie za co innego, lecz za sprawe Chrystusa i Chrystusowego Ko-
sciola. Rzeczy Bozych na oftarzach cesarza sktada¢ nam nie wolno. Non
possumus !5 List podpisal osobi$cie Prymas Polski i on jest jego autorem.
Kardynat Wyszynski caly czas walczyl o prawa cztowieka, rodziny i narodu.
Jednak wtadze komunistyczna Polski oraz ZSRR postanowily o aresztowa-
niu ksiedza Prymasa, ktére nastapito 25 wrzesnia 1953 roku w godzinach
wieczornych.

Czas uwigzienia

Ksiadz Prymas na mocy uchwaly Prezydium Rzadu Polskiej Rzeczpo-
spolitej Ludowej z 24 wrzes$nia 1953 roku — numer 700/53 ,,0 $rodkach
zapobiegajacych dalszemu naduzywaniu funkcji pelnionych przez ksigdza
arcybiskupa Stefana Wyszynskiego™? zostaje aresztowany 25 wrze$nia
1953 roku. Wigziony byt do 28 pazdziernika 1956 roku. W tym czasie prze-
bywal w réznych miejscach:

* od 25 wrze$nia do 12 pazdziernika 1953 r. w Rywaldzie
* od 12 pazdziernika 1953 r. do 5 pazdziernika 1954 r. w Stoczku War-
minskim
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« od 6 pazdziernika 1954 1. do 27 pazdziernika 1955 r. w Prudniku Slaskim
 od 27 pazdziernika 1955 r. do 28 pazdziernika 1956 r. w Komanczy.s

W czasie uwigzienia kardynal Wyszynski takze przygotowuje teksty
swoich listow, ktore broni¢ maja praw Kosciota i m.in. praw rodzicow do
wychowania religijnego dzieci.

W liscie ,,Pokdj Bozy rodzinie polskiej”, napisanego 22 wrzesnia 1956
roku, Prymas Polski apeluje do rodzicow, zeby domagali sig, aby ich dzie-
ci miaty zagwarantowane wychowanie religijne wszgdzie tam, gdzie pro-
wadzona jest praca wychowawcza. Rodzice majq tez i prawo domagac sie,
aby wychowanie religijne miato swoje miejsce wszedzie, gdzie prowadzo-
na jest praca wychowawcza dzieci katolickich; a wiec w przedszkolu,
w szkole podstawowej i w szkolach licealnych, a nawet wyzszych.3* Ksiadz
kardynat wzywal rodzicow do czuwania nad nauczaniem religijnym ich
dzieci. Sami rodzice majq obowiqzek poznawac zasady nauczania religii
w rodzinie, poznawac odpowiednie ksiqzki, stosownie do stopnia nauczania,
nawiqzywac lqcznos¢ z kaptanami, ktorzy prowadzq katechizacje w koscio-
tach i oddawac sie sprawie domowej katechizacji z catq sumiennosciq jako
podstawowemu zadaniu wychowawczemu.>

Nauczanie religii katolickiej w latach 1956-1961

Nowy etap w relacjach pomigdzy Kosciotem a panstwem oraz szkota
a prawem rodzicéw do nauki religii ich dzieci byt $cisle zwiazany z wyda-
rzeniami ,,Pazdziernika” 1956 roku oraz powrotem ksigdza kardynata Wy-
szynskiego na stolicg prymasowska. Powr6t ten nastapit dzigki fali nieza-
dowolenia spoteczenstwa polskiego z sytuacji politycznej i spotecznej kra-
ju. Apogeum tego niezadowolenia miato miejsce w Poznaniu w 1956 roku.
Protest robotniczy miat decydujacy wptyw na pdzniejsze zmiany. Nowa
wladza polityczna kraju prosita kardynata Stefana Wyszynskiego, aby ob-
jat swoje pasterskie funkcje w Kosciele 26 pazdziernika 1956 roku.

Jednym z warunkow objgcia funkcji Prymasa Polski byto zapewnienie,
ze zostanie utworzona Komisja Wspolna rzadu i Episkopatu, a takze na-
stapi powrot religii do szkoty. Czwartego listopada 1956 roku Polska Agen-
cja Prasowa podata wiadomo$¢ o powstaniu Komisji Wspdlnej, ktora miata
na celu regulacje stosunkow Kosciol — panstwo i wyeliminowanie prze-
szkdd, ktore wystapily w poprzednim okresie, a dotyczyly przestrzegania
prawa wolnosci sumienia i wyznania.® Wynikiem prac tej Komisji byto
tzw. Male Porozumienie, ktore regulowato szereg spraw migdzy panstwem
a Kos$ciotem, w tym takze sprawe nauczania religii katolickiej w szkole.
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Zapewnia sie pelnq swobode i gwarantuje dobrowolnos¢ pobierania na-
uki religii w szkotach podstawowych i Srednich dla dzieci, ktorych rodzice
wyrazajq takie zyczenie. Nauczanie religii bedzie prowadzone w szkotach
Jjako przedmiot nadobowiqzkowy. Wladze szkolne obowiqzane sq umozli-
wi¢ pobieranie nauki religii przez odpowiedni rozktad zajec szkolnych.(...).
Wiadze szkolne dotozq staran, aby umozliwi¢ dzieciom i mtodziezy swo-
bodny udzial w praktykach religijnych poza szkotq.>

Ksiadz Prymas mogt mie¢ pelna satysfakcjg. Cho¢ nie zatatwiono wszyst-
kich spraw migdzy panstwem a Kos$ciotem, to jednak te najpilniejsze zna-
lazty swoje odzwierciedlenie w ,,Matym Porozumieniu”. Kardynal Wy-
szynski zatatwit te sprawy, wobec ktorych zajal w 1953 roku bezkompro-
misowe stanowisko i za ktére go uwigziono. W odniesieniu do kwestii
prawa rodzicow do nauczania religii katolickiej powyzszy dokument, ktérego
ojcem jest takze ksiadz kardynal Wyszynski, gwarantowat petng wolnos¢
uczestniczenia w tych zajeciach w szkotach podstawowych i $rednich, co
oznaczato przywrdcenie tego przedmiotu do szkot, cho¢ teraz nauczanie
religii katolickiej mialo statut przedmiotu fakultatywnego. Jednak wladza
komunistyczna, ktora przezywala swoje przeobrazenia w 1956 roku, mimo
prowadzonych rozmow w Komisji Wspdlnej, ktora zbierata si¢ kilka razy
w roku, mimo rozmoéw ksiedza Prymasa z przedstawicielami najwyzszych
organow rzadowych i partii zaczynata powraca¢ do polityki wobec Kosciota
sprzed 1956 roku. Prymas Polski, rozumiejac sytuacj¢, dazyt do porozu-
mienia migdzy panstwem a Kosciotem. Przez caty czas prawa rodzicow
do nauczania religii katolickiej w szkole stawaty w rozmowach z najwyz-
szymi wtadzami PRL i partii oraz w nauczaniu ksi¢dza Prymasa na pierw-
szym miejscu. W 1957 roku w liscie pasterskim przed rozpoczgciem roku
szkolnego Prymas zwrocil si¢ do rodzicow katolickich, aby troszczyli si¢
o religijne wyksztatcenie i wychowanie swoich dzieci.®® Prosit ich, by wysy-
fali dzieci tylko do takich szkot, w ktorych prowadzona jest nauka religii.
W liscie czytamy m.in.: Nie daj tedy Boze, byscie mieli zapomniec o wspot-
odpowiedzialnosci za to, czy religia bedzie w szkole czy tez nie! Nie daj
Boze, by opieszatos¢ jednych rodzicow narazata dzieci innych rodzicow
na utrate religii w szkole. Kardynat Wyszynski przeciwstawiat si¢ dziatal-
nosci wladzy, ktora prowokacyjnie w styczniu 1957 roku powotata Towa-
rzystwo Szkot Swieckich, ktore miato na celu przeprowadzenie akcji ate-
istycznych na terenie szkot. Prymas wotal do rodzicow: Posylajcie dzieci
tylko do takich szkot, gdzie religia jest wyktadana. Jest to wielki obowiq-
zek waszego sumienia. Prywatne szkoly Towarzystwa Szkél Swieckich nie
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wlqczyly do swego planu nauki religii. Dzieci nie ustyszq tam swietej mowy
wiary. Przestrzegamy takich rodzicow katolikow, ktorzy odwazyliby sie
posytac dzieci do szkot bez religii, stowami boskiego zbawiciela ,, kto by
zgorszyl jedno z tych maluczkich, ktore we Mnie wierzq, takiemu lepiej by
bylo, aby uwiqzano mu kamien mlynski u szyi i rzucono go do morza.® Na
skutek roznych zarzadzen wydawanych przez Ministra O$wiaty, oraz wal-
ki z religia roznych $rodowisk ateistycznych, nauka religii w szkole sta-
wala si¢ coraz trudniejsza. Prymas wraz z Episkopatem, widzac trudna
sytuacj¢ nauczania religii katolickiej, zwrocit si¢ do rodzicow katolickich,
by zabiegali o naukeg religii w szkole zgodnie z ustalonymi zasadami. Doce-
niajqc i rozumiejqc rodzicielskie prawo do religijnego wychowania dzieci,
rzqd wprowadzil nauke religii do szkoly (...). W celu nauczania religii
w szkole ustalono zasady: Zapewnia sie petnq swobode i gwarantuje do-
browolnosé¢ pobierania nauki religii w szkotach podstawowych i srednich
dla dzieci, ktorych rodzice wyrazajq takie Zyczenie. W slad za tym ukazato
sie zarzqdzenie Ministra Oswiaty wprowadzajqce nauczanie religii w szko-
le: Nauke tego przedmiotu organizuje sie dla tych uczniow, ktorych rodzice
wyrazq w tej sprawie indywidualne Zyczenie na pismie. Los nauki religii
spoczql w waszych rekach (...). Nie dajcie sie zastraszy¢ ludziom niepo-
wotanym do decydowania, jaka ma by¢ szkota (...). Wolnos¢ sumienia gwa-
rantuje wam Konstytucja, dekret ,,wolnosci sumienia i wyznania”, oraz
,, Porozumienie” % 31 lipca 1958 roku rzad Polski zapowiedziat na forum
Komisji Wspolnej, ze nauczanie religii w szkotach bedzie si¢ odbywato
po lekcjach w wymiarze tylko jednej godziny tygodniowo i ze zakonnicy
nie beda mogli naucza¢. Byto to faktyczne ztamanie przez rzad ,,Matego
Porozumienia” z 8 grudnia 1956 roku oraz wstgp do ponownego catkowi-
tego usunigeia ze szkot nauki religii.®! Czwartego sierpnia 1958 roku Mi-
nister O$wiaty wydal okolnik dotyczacy potrzeby utrzymania §wieckiego
charakteru szkoly. W konsekwencji wejscia w zycie powyzszego zarza-
dzenia usunigto z klas krzyze, obrazy i inne symbole religijne.®* Wobec
zaistniatej sytuacji doszto do licznych protestow ze strony rodzicow i dzie-
ci. 14 kwietnia 1959 roku zostaje wydany okolnik dotyczacy szkot oraz
klas bez nauczania religii katolickiej, ktory odnosit si¢ w swej tresci do
postanowien podjetych sprzed 1956 roku. Jednakze owa decyzja o uczest-
niczeniu w nauczaniu religii katolickiej nie byta juz uzalezniona od rodzi-
cow, lecz od kuratorium o$wiaty. Postepuje proces falsyfikacji deklaracji,
jakie sktadali rodzice na rzecz obecnosci nauki religii w szkole. Tam gdzie
nauczanie religii katolickiej byto jeszcze obecne w szkole, stwarzano naj-
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rozmaitsze przeszkody, aby je usuna¢ z placowek. Nastgpuje powolne, ale
sukcesywne eliminowanie nauczania religii katolickiej ze szkét. Wobec tej
sytuacji Prymas Polski wraz z Episkopatem zwrdcit si¢ z ta sprawa do
Ministra O$wiaty w pismie z 19 pazdziernika 1959 roku.®® Przetom lat
1959/60 obfitowat w nasilajace si¢ ataki kierownictwa partyjno-rzadowe-
go, ktore zmierzato do podcigcia korzeni Kosciota. Uderzono wtasnie tam,
gdzie prowadzone sa podstawowe nauki Ewangelii — w seminaria duchow-
ne i szkoty. Uderzenie w Kos$ciot objelo nastepujace kierunki:
* probe wprowadzenia nadzoru nad seminariami duchownymi,
* akcje likwidacji szkot katolickich.®

Te powazne posunigcia wladzy komunistycznej zmierzaly do laicyza-
cji narodu polskiego, co byto celem marksistow juz od momentu przejecia
przez nich zycia politycznego w Polsce. Mimo protestow ksiedza Prymasa
oraz biskupow polskich wtadza komunistyczna nie reagowata. Prymas Wy-
szynski w liscie pasterskim z sierpnia 1960 roku odwolywatl si¢ do sumie-
nia rodzicéw katolickich. W tak ,,doniostej chwili” przypominat im ich
obowiazki wobec dzieci ,,ochrzczonych w imi¢ Trojcy Swigtej”.% (...) Je-
stescie wiec odpowiedzialni za religijne wychowanie waszych dzieci przed
Bogiem, ktory wszczepit w dusze dziecigce pragnienie dobra i niemal na-
turalne dqzenie do niego. Musicie im wskazaé droge do Boga i utatwié
poznanie wspolnego wam ojca niebieskiego. Jestescie odpowiedzialni za
religijne wychowanie waszych dzieci przed Kosciotem, ktory z woli waszej
wprowadzit je przez chrzest do swietej rodziny Chrystusowej i dat wam im
znamie Tréjcy Swietej, ktora w nich zyje i dziala. Jestescie odpowiedzialni
przed rodzing waszq, ktora jest katolicka, sktada sie z cztonkow powola-
nych do wspolnoty z Bogiem i Zyje w swiatlach Ewangelii i moralnosci
chrzescijanskiej. Jestescie tez odpowiedzialni i przed Narodem, ktory cho-
ciaz jest spotecznosciq przyrodzong, to jednak zyje kulturq katolickq, ma
swoje dzieje i obyczaje chrzescijanskie, i wiele zawdziecza Kosciolowi
Swietemu, ktory przez tysiqc lat niesie prawdziwg Swiatlosé narodowi (...).
Ksiadz Prymas zwrocit uwagg na fakt, ze losy religii w §wiecie byly zmien-
ne. Wielokrotnie probowano zastapi¢ moralno$¢ religijna moralnoscia
swiecka, a jednak po dtuzszym lub krotszym okresie oporu zwyciezato su-
mienie spoleczne, rozsqdek, poszanowanie praw wolnosci osoby ludzkiej,
zrozumienie niezaprzeczalnych wartosci wychowania opartego na religii,
zwlaszcza gdy moralnos¢ bez religii zawodzita. Podobne losy przezywata
religia w szkole polskiej. Poczqtkowo uszanowana, pozniej, stopniowo,
nieznacznie byta usuwana. Doszto do wielkiej udreki, ktora i mlodziezy
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i rodzicom wyrzqdzita olbrzymie szkody, a spoteczenstwu i szkole odebra-
ta spokoj spoteczny. Totez wsrod przemian ostatnich kilku lat doszedt
do glosu rozsqdek i przyznat religii katolickiej miejsce w szkole, chociaz
w stopniu niedostatecznym, tak ze sama powaga religii nie jest nalezycie
uwydatniona. Niemniej jednak rozsqdek spoteczny przyznal, ze w wycho-
waniu musi zapanowac pokoj, Ze do tego walnie przyczyni si¢ przyznanie
religii nalezytego jej miejsca. Wszyscy te rozumnq zmiang przyjeli z ulgq:
i wychowawcy, witajqcy w kaptanach sprzymierzencow ich wielkiego tru-
du, i rodzice katoliccy, do ktorych nalezy decyzja o charakterze nauczania
i wychowania w szkole, i sama milodziez, ktora z radosciq witata kapta-
now i nauczycieli religii w szkolach. Miejsce religii w szkole zostato za-
bezpieczone odpowiednim rozporzqdzeniem wladz panstwowych. Gdy to
wszystko mamy przed oczyma, nie mozemy pojqc niektorych prob ograni-
czania prawa sumien, jakie dzis ma miejsce na terenie wielu szkot. Pomi-
mo obowiqzujqcego rozporzqdzenia religia jest usuwana z wielu szkot bez
dostatecznych powodow. Do szkot tysiqclecia z veguly niemal jest niedo-
puszczana. Chociaz decyzja o tym czy dzieci majq uczy¢ sie religii w szkole
nalezy do rodzicow, sprawe te uzaleznia sie czesto od decyzji rad pedago-
gicznych. Nawet w tych szkotach, gdzie religia ma jeszcze dostep, trudno-
Sci udaremniajq swobodne korzystanie z prawa nauczania religii. Musimy
stwierdzic, ze to wszystko dzieje sie wbrew woli Episkopatu, chociaz dele-
gacje rodzicow czesto styszq powiedzenie, Ze ,, sprawa usuniecia religii ze
szkoly jest uzgodniona z wiadzami koscielnymi”.% Prymas Polski przypo-
mniat rodzicom, ze zgodnie z art. 57. Konstytucji PRL maja prawo do wolno-
$ci sumienia i wyznania, moga wigc upominac si¢ o prawa do nauki religii
dla swych dzieci w szkotach.

Wraz z nowym rokiem szkolnym rozpoczgly si¢ kolejne ingerencje
wladz panstwowych w domeng dzialalnosci Kos$ciota, a takze w usuwanie
nauczania religii katolickiej ze szkot. Ksiadz Prymas wraz z Episkopatem
4 wrzesnia 1960 roku wystosowat list do kaptanow, w ktérym zostal poru-
szony problem prawa do nauczania religii katolickiej i prawa rodzicow do
wychowania religijnego swoich dzieci, i w ktorym czytamy: (...) We wszel-
kich prawach nauczania religii poza szkotq mamy za sobq wraz z rodzica-
mi polskimi nie tylko Konstytucje obowiqzujqcq i ,, Porozumienie” z 1950
roku, ale takze prawo Boze i naturalne (...). Ingerencja czynnikow lokal-
nych w sprawe nabozenstw i nauki religii, sal i kaplic przeznaczonych do
nauczania podstawowych praw wolnosci ludzkiej jest niezgodna z tresciq
deklaracji podpisywanych tylokrotnie przez PRL w Organizacjach Miedzy-
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narodowych (...).5 W liScie duszpasterskim za$ z tego samego dnia Epi-
skopat Polski przedstawia bardzo trudna sytuacj¢ nauczania religii kato-
lickiej w szkole, przypominajac jednocze$nie fakt, ze wladze panstwowe
nie respektowaty praw rodzicow do wychowania dzieci zgodnie z przeko-
naniami religijnymi. W liscie tym mozemy przeczytac: Wprost zapomina
sie, zZe religia jest wprowadzana do szkoty drogq prawnq i ze byto to uzna-
nie prawa wolnych ludzi (...), ich wolnosci wyznania i wychowania wia-
snych dzieci zgodnie z wyznawanym swiatopogladem katolickim. Praktyki
administracyjne naruszajq te prawa rodzicow nie liczqc si¢ z sumieniem
dzieci (...). Argumenty przeciw nauczaniu religii w szkole wobec rodzicow
sq czesto nieetyczne i przewrotne.%®

Usunigcie nauczania religii katolickiej ze szkoly
i organizacja katechezy parafialnej

W roku szkolnym 1960/61 liczba szkoét z nauczaniem religii zmniej-
szyta sig do 6500, co oznaczato, ze w wigkszos$ci szkot nie nauczano juz
tego przedmiotu. Coraz czg¢sciej przedstawiciele wtadz podkreslali potrze-
be zachowania zasady rozdzialu Ko$ciota od panstwa, ktéra miata zagwa-
rantowac §wiecki charakter szkoty.* Pomimo zdecydowanego sprzeciwu
ze strony Prymasa Polski i Episkopatu wobec projektu planowanej laicy-
zacji systemu szkolnego przez parti¢ komunistyczng Sejm wydat 15 lipca
1961 roku ustawg o ,,rozwoju systemu wychowania i ksztatcenia”.” Usta-
wa ta otworzyla nowy etap w procesie laicyzacji systemu szkolnego 1 za-
dawata na dlugie lata cios obecnosci nauki religii katolickiej w szkole.

Pierwsza oficjalna reakcja ze strony Prymasa Polski oraz Episkopatu
na opublikowanie tej ustawy 1 kolejnych zarzadzen Ministra O$wiaty byt
list pasterski z 2 wrze$nia 1961 roku skierowany do rodzicoéw oraz mto-
dziezy szkolnej.”" W pierwszym rzedzie biskupi zdecydowanie sprzeciwi-
li si¢ laicyzacji systemu szkolnego. Nastgpnie, poddali krytyce kolejne za-
rzadzenia panstwowe dotyczace organizowania punktéw katechetycznych
jako jawna ingerencje w wewngtrzne sprawy Kosciota oraz jako chgé¢ pod-
porzadkowania instytucji koscielnej panstwu. Episkopat Polski, przypomi-
najac w liscie o prawie rodzicow do wychowania religijnego swych dzie-
ci, powotat si¢ na konstytucje i ,,Porozumienie”. (...) Konstytucja naszego
panstwa gwarantuje wszystkim obywatelom wolnos¢ sumienia i wyznania;
szczegolowe postanowienia przyznajq rodzicom catkowite i wylqczne pra-
wo decyzji o tym, czy ich dzieci majq sie uczy¢ religii, czy nie.” W dalszej
czesci listu Prymas wraz z biskupami zwrocili si¢ z goracym apelem do
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rodzicow 1 mtodziezy szkolnej o pomoc w organizowaniu punktow kate-
chetycznych oraz zaangazowanie w prowadzenie i uczestnictwo w kate-
chezie parafialnej. W koncu stwierdzono, ze katecheza powinna zosta¢
wlaczona w dziatalno$¢ parafialna Kosciota. (...) Nalezy w tym miejscu
z catq wyrazistosciq podkresli¢, ze to nowe stanowisko naszego ustawo-
dawstwa nie moze przekreslac w Zadnej mierze wymienionych wyzej
uprawnien obywateli, a wiec prawa do wolnosci sumienia i wyznania, pra-
wa rodzicow do decydowania o religijnym wychowaniu wtasnych dzieci
oraz prawa Kosciola do prowadzenia akcji duszpasterskiej i katechetycz-
nej, okreslonego w ,, Porozumieniu”. I dlatego tez, opierajqc si¢ na tych
bezspornych uprawnieniach, bedziemy prowadzi¢ dalej nauczanie religij-
ne poza szkotq, w ramach normalnej pracy duszpasterskiej i katechetycz-
nej Kosciota. Mamy nadzieje, ze zgodnie z istniejqacym ustawodawstwem,
z Konstytucjq oraz z ,,Porozumieniem” nikt nam w tej pracy nie bedzie
stawial przeszkod (...)." Rownoczesnie z listem pasterskim Episkopat
z ksigdzem Prymasem na czele opracowat jeszcze dwa listy: jeden zostat
wystany do Rady Ministrow, a drugi do Sejmu. W liscie do Rady Mini-
strow biskupi wyrazili swoje zdziwienie i zaniepokojenie z powodu sierp-
niowego zarzadzenia Ministra O$§wiaty w sprawie prowadzenia punktow
katechetycznych. Zarzadzenie to, zdaniem hierarchow Kosciota, narusza-
to jurysdykcje i prawa biskupa, byto wielka krzywda wyrzadzona wierza-
cym i uderzeniem w prawa spoleczenstwa. (...) Zarzqdzenie to jest nowym
ograniczeniem praw Kosciota, jest wielkq krzywdq wyrzqdzonq wierzqcym,
jest uderzeniem w prawa spolteczenstwa — w prawa rodzicow, ktorzy po-
winni mie¢ wolnos¢ w sprawie nauczania swych dzieci religii. (...) Jest to
wkroczenie w dziedzine scisle koscielnq i wewnetrznq sprawe Kosciota —
jest to wkroczenie wladz administracyjnych do swiqtyni. Dotqd nikt nigdy
nie kwestionowat nauczania religii w szkole. (...) Oswiadczamy, ze wszel-
kie proby ograniczania wolnosci nauczania religii, jako przeciwne pra-
wom Kosciota i prawom rodzicow katolickich, musimy uwazac¢ za naru-
szanie jurysdykcji koscielnej, uznanej w ,, Porozumieniu” — za naruszenie
przyrodzonych i religijnych praw katolikow, ktore gwarantujq przepisy
panstwowe — i dlatego przeciw temu zarzqdzeniu Episkopat Polski sktada
uroczysty protest.” W drugim liScie skierowanym do Sejmu na rgce mar-
szatka Czeslawa Wycecha biskupi omawiaja lipcowa ustawg zapewniaja-
ca $wiecki charakter szkolnictwa i1 z ubolewaniem stwierdzaja, ze ustawa
ta nie czyni zado$¢ uprawnieniom zagwarantowanym w konstytucji. (...)
Episkopat Polski z glebokim zalem stwierdza, ze ustawa, okreslajqc cha-
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rakter szkoly panstwowej jako swiecki, ani jednym zdaniem nie zabezpie-
cza nauczania religii. (...) Wychodzimy tutaj z faktu, ze w Polsce wiek-
szoS¢ obywateli stanowiq ludzie wierzqcy, katolicy, ktorych dzieci uczesz-
czajq do szkot panstwowych, szkoly wyznaniowe bowiem w Polsce prawie
nie istniejq. (...) Po pazdzierniku 1956 roku uznano ich naturalne prawa,
w wyniku czego religia jako przedmiot nadobowiqzkowy miata by¢ wykta-
dana w szkotach panstwowych wszedzie tam, gdzie rodzice sobie tego zZy-
czyli. Byto to zgodne z ogdlnymi zasadami demokracji oraz konstytucyjnq
zasadq wolnosci religii. Nalezy dodaé, ze obecnos¢ religii w szkole, w cha-
rakterze przedmiotu nadobowiqzkowego i wyktadanego tylko tym uczniom,
ktorych rodzice tego sobie zyczq, nie ktoci sie z ogolnym charakterem szko-
ty swieckiej. Przeciez i po Pazdzierniku szkota nie miata by¢ wyznaniowa,
a dopuszczenie religii jako przedmiotu nadobowiqzkowego bylto tylko pro-
stym przejawem poszanowania praw sumienia oraz wyznania tych rodzi-
cow oraz tych uczniow, ktorzy deklarujq sie jako wierzqcy.” Odwolanie
si¢ ksigdza kardynata Wyszynskiego wraz z biskupami polskimi do wtadz
najwyzszych pozostato bez echa. Na mocy powyzszej ustawy nauczanie
religii zostato catkowicie usunigte z polskiej szkoty. Od tej chwili ksigza,
osoby $wieckie oraz rodzice rozpoczeli organizowanie z rokiem szkolnym
1961/62 katechezy parafialnej. Prowadzono ja w salkach parafialnych,
kaplicach, w kos$ciotach, domach prywatnych, a nawet w barakach.
Wiadza komunistyczna dazyta, pomimo protestow Prymasa Polski
1 Episkopatu, do roztoczenia petnej kontroli nad katechizacja. Kolejne in-
strukcje Ministra O$wiaty, w oparciu o lipcowa ustawe, z dnia 19 sierpnia
w sprawie punktow katechetycznych’ oraz z 21 listopada w sprawie pro-
wadzenia punktow katechetycznych” dazyty do catkowitego podporzadko-
wania panstwu katechizacji. Nie hierarchia ko$cielna miala mie¢ nadzér
nad nauczaniem religii, ale rzadowy inspektor szkolny, ktory miat w tej
dziedzinie szerokie uprawnienia i jemu podlegato zarejestrowanie punk-
tow katechetycznych, cofnigcie rejestracji, nadawanie praw do prowadze-
nia zaj¢¢ oraz pozbawianie tego prawa. Prymas Polski oraz hierarchia
koscielna nie pogodzity si¢ z nowymi posuni¢ciami wiadz skierowanymi
przeciwko Kos$ciolowi. Po raz kolejny w imieniu Episkopatu kardynat
Wyszynski zwrocit si¢ do Sejmu w liscie z 30 listopada 1961 roku w spra-
wie niepraworzadnosci polityki wladz wobec Kosciota i spoteczenstwa
katolickiego. Prymas wykazywat w licie nieprzestrzeganie przez rzad
Konstytucji PRL, Uniwersalnej Deklaracji Zgromadzenia Narodow Zjed-
noczonych i Konwencji Migdzynarodowej Organizacji Pracy. Domagat si¢
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od Sejmu skontrolowania dziatalnosci rzadu PRL, powotania specjalne;j
komisji do zbadania stosunkow panstwo — Kosciot 1 wycofania bezpraw-
nych zarzadzen wiladz, ktore tamia prawa rodzicow do wychowania reli-
gijnego swoich dzieci. (...) Nauka religii pozaszkolna prowadzona przez
Kosciot na mocy jego praw nauczycielskich, a zmierzajqca do utwierdze-
nia prawd wiary katolickiej zostata poddana kontroli panstwowej i to tak
pod wzgledem pomieszczen, w ktorych nauczanie prawd wiary sie odbywa,
jak i co do kwalifikacji duchownych jak i osob nauczajqcych tych prawd
(...) Kazdy cztowiek ma prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii, pu-
blicznie lub prywatnie wyjawiac¢ swq religie lub wyznanie w nauczaniu,
w praktykach, w kulcie i w zachowaniu przepiséw koscielnych.”™ Przy pro-
wadzeniu katechizacji parafialnej Kosciot nie podporzadkowat si¢ zarza-
dzeniom wtadz. Stosowano wowczas najrozmaitsze presje i szykany. Przy-
pominaty one te z lat 50.” Kierownictwo partii skiecrowato do walki
z Koéciotem w latach 1961-1965 Tadeusza Zabinskiego i powierzyto mu
stanowisko kierownika Urzedu do Spraw Wyznan. Te antykoscielne posu-
nigcia miaty miejsce w czasie trwania Wielkiej Nowenny przed tysiacle-
ciem Chrztu Polski. Szczegdlnie ataki wladzy nasilily si¢ w szdstym roku
Wielkiej Nowenny, ktory odbywaé si¢ miat pod wezwaniem ,,Mtodziez
wierna Chrystusowi”. Prymas Polski wzywal, aby przez caty rok (maj 1962
—maj 1963) mtodziez, rodzice i kaptani wspdlnie zmierzali do uksztatto-
wania mtodego pokolenia idacego w zycie. Na przyrodzone i nadprzyro-
dzone srodki wychowania, ktore umiejetnie powiqzane, wspierajqc sie
i uzupetniajqc wzajemnie, powoli czyniq z ochrzczonych dzieci przyzwo-
itych ludzi, porzqdnych cztonkow spotecznosci, uzytecznych obywateli
ojczyzny ziemskiej i Swiadomych czltonkow nadprzyrodzonej wspolnoty mi-
tosci w Kosciele Bozym.® To wezwanie Prymasa do rodzicow, do mtodzie-
zy wywotato u wladz obawg o utrat¢ monopolu na wychowanie mtodego
pokolenia. Stosunki Kosciol — panstwo stawaty si¢ coraz bardziej napigte
na linii prawa rodzicow do wychowania religijnego swoich dzieci. Mno-
zyly si¢ zakazy prowadzenia nauki religii wydawane przez inspektoraty
oswiaty kaptanom i siostrom zakonnym, katechetom §wieckim i probosz-
czom. Oprécz kar stosowanych wobec uczacych lekcji religii wladza nie
powstrzymywata si¢ od stosowania grozb i represji wobec rodzicow dzie-
ci uczgszczajacych na naukg religii. Inspektorzy Wydziatlow Oswiaty dzia-
tali zgodnie z instrukcjami ptynacymi z Ministerstwa O$wiaty.®! Kosciot
nie zamierzal przyjmowac¢ w milczeniu tak daleko posunigtych represji
witadz wymierzonych w prawa rodzicow do nauczania religii wlasnych
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dzieci. Prymas Polski 16 lutego 1963 roku skierowat list do Zenona Klisz-
ki, w ktorym zachgcal, aby Komisja Wspolna wznowila swoje posiedze-
nia, przez co mozna by na powr6t szuka¢ rozwiazania problemu naucza-
nia religii. (...) Wysunglem wtedy projekt, by Komisja Wspolna wznowila
swoje posiedzenia, co pan przyjat z aprobatq (...) Wladzy sobie udzielonej
przez panstwo urzednicy wyznaniowi uzywajq w sposob uwtaczajqcy po-
wadze panstwa i godnosci obywateli. Jesli sprawa normalizacji miataby
wejs¢ na droge wtasciwg, to sqdze, nalezatoby zaczqc od tego, by obywa-
tele nie byli zniewazani przez urzednikéw.®* Prymas Polski nie doczekaw-
szy si¢ odpowiedzi ze strony wicemarszatka Sejmu, przemawia ustami Epi-
skopatu w oredziu z marca 1963 roku, w ktorym biskupi przypomnieli
o bardzo waznej sprawie, jaka jest wychowanie religijne dzieci i mtodzie-
zy. Okazali swe zadowolenie ze wspotpracy rodzicow z koscielnym na-
uczaniem prawd wiary. Jednakze wskazali na zagrozenia nauczania reli-
gijnego ze strony panstwa: (...) Wydawane sq przez inspektora oswiaty
roznego rodzaju zakazy skierowane przeciwko nauczaniu rveligii. Zakazano
na terenie wielu diecezji w Polsce nauczania religii kaptanom, siostrom
zakonnym, katechetom i katechetkom swieckim (...). Zakazano w wielu przy-
padkach na terenie catego kraju prowadzenia nauki religii w mieszkaniach
prywatnych, salkach parafialnych, kaplicach i kosciotach (...). Inspektorzy
Oswiaty domagali sie od ksiezy proboszczow sprawozdan z nauczania re-
ligii, nawet w kosciolach.® W dalszej czesci listu biskupi powolywali si¢
na Konstytucj¢ PRL i ,,Porozumienie” zawarte mi¢dzy rzadem i Episko-
patem, ktore gwarantowato swobodg pracy duszpasterskiej i katechetycz-
nej: (...) Konstytucja PRL, , dekret o wolnosci sumienia i wyznania” oraz
,, Porozumienie” miedzy rzqdem a Episkopatem zapewniajq kazdemu oby-
watelowi wolnos¢ sumienia i religii, rodzicom prawo do decydowania
o wychowaniu dzieci, a Kosciolowi swobode pracy duszpasterskiej i ka-
techetycznej (...).3* 27 kwietnia 1963 roku ksiadz Prymas spotyka si¢
z pierwszym sekretarzem partii, Wladystawem Gomotka. W czasie tej roz-
mowy ksiadz kardynat broni prawa do nauczania religii. Diugi wywod
o nauczaniu religii, zgodnie z ,, Porozumieniem”, w szkotach, pozniej wbrew
,, Porozumieniu” poza szkotami. Dzis w punktach katechetycznych, ktore
usituje sie poddac wizytacji Ministra Oswiaty, rejestracji i sprawozdaniom,
przeciwko czemu Kosciol sie broni, gdyz sprawa dotyczy jego istotnego
postannictwa — nauczania prawd wiary Swietej.¥ Rozmowa ta nie roko-
wata wielkich nadziei na przysztos¢, gdyz w sytuacji nauki religii katolic-
kiej nic nie zmienita; dlatego tez ksiadz Prymas ponownie zwraca si¢ wraz
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z wszystkimi biskupami 20 sierpnia 1963 roku w odezwie do rodzicow
katolickich, w ktérej zwrocono uwage na ich prawo do nauczania religii,
ale nie w szkotach. Biskupi wskazali na duze trudno$ci, jakie ma Kos$ciot
w wypelnianiu sumiennie tego obowiazku.®® Episkopat Polski z ksigdzem
Prymasem na czele zebrany na dorocznej konferencji plenarnej 28 sierp-
nia 1963 roku na Jasnej Gorze przypomniat czg$¢ praw i obowiazkow od-
noszacych si¢ do wychowania religijnego, za ktore ponoszona jest wspol-
na odpowiedzialno$¢. (...) Kazdy cztowiek posiada prawo do prywatnego
i publicznego nauczania zasad swej religii. Jest to naturalne prawo czto-
wieka, ktorego ani nie moze si¢ wyrzec, ani nikt nie moze mu odebrac (...).
w pierwszym rzedzie prawo do wychowania i religijnego ksztattowania
sumien swych dzieci przystuguje rodzicom. Rodzice majq prawo (...) do-
magania sie, by instytucje panstwowe pomagaty im w spetnianiu ich obo-
wiqzkow wychowawczych, zgodnie z ich sumieniem. Rodzice katoliccy (...)
majq prawo domagania sie od wltadz administracyjnych, by stworzyly jak
najkorzystniejsze warunki do swobodnego wychowania religijnego.

Ograniczenie ich wolnosci przez grozby i systematyczne zaciesnianie
mozliwosci nauki religii jest pogwalceniem podstawowych praw osoby
ludzkiej i uprawnien obywateli. Jest tez pogwatceniem ,, Porozumienia”
zawartego miedzy Episkopatem a rzqdem (...). Prawa Kosciota do wycho-
wania religijnego i nauczania prawd wiary sq pochodzenia Bozego. Majq
zatem pozycje nadrzedng w stosunku do wszystkich praw ludzkich, takze
panstwowych, i nie mogq by¢ przez nie ani ograniczone, ani nadzorowane
(.).%

Wtadze komunistyczne w odpowiedzi na listy biskupow do duchowien-
stwa nasilily represje wobec Kosciota w tamaniu jego praw.®® W stowie
pasterskim do rodzicow, wychowawcow i1 mtodziezy z 31 maja 1964 roku
biskupi wraz z kardynatem Wyszynskim przypomnieli o obowiazkach reli-
gijnych w czasie wakacji. Wykazali zaniepokojenie w zwiazku z utrudnia-
niem i zakazywaniem praktyk religijnych na koloniach: Rodzice katoliccy
majq prawo i obowiqzek domagania sie od kierownictwa kolonii zagwa-
rantowania dzieciom swobody praktyk rveligijnych (...). Ustawodawstwo
panstwowe gwarantuje rodzicom prawo do decydowania o wychowaniu
religijnym ich dzieci, a wiec tez o ich praktykach religijnych.® Prymas Pol-
ski wraz z biskupami w stowie pasterskim z 4 wrzesnia 1964 roku do wier-
nych poinformowat ogot katolikéw o wydaniu przez Ministerstwo O$wia-
ty 19 sierpnia i 21 listopada instrukcji o katechizacji, ktore byty sprzeczne
Z najwyzszymi zapewnieniami panstwowymi: (...) Nie uznajq one zagwa-
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rantowanej ustawami panstwowymi petnej swobody Kosciota do prowa-
dzenia nauki religii. Uzalezniajq bowiem prowadzenie katechizacji od zgo-
dy wladz panstwowych, od nadzoru Inspektora Oswiaty i od sprawozdan,
ktore nalezy sktadac Inspektorom nawet z nauczania w kosciele (...) In-
strukcje Ministra Oswiaty godzq w stuszne prawa rodzicow i dzieci. Wpro-
wadzajq bowiem szereg ograniczen, ktore uniemozliwiajq wielu rodzicom
posylanie dzieci na nauke religii (...) Zaden organ parnstwowy nie moze
wydawacé zarzqdzen, ktore naruszatyby prawa rodzicow do wychowania
religijnego ich dzieci, wkraczaly w osobiste Zycie religijne rodzicow i ich
dzieci, i staly w ten sposob w sprzecznosci z najwyzszym prawem panstwo-
wym i podstawowymi prawami cztowieka.®® Na wrze$niowy list pasterski
Episkopatu ostro zareagowal Minister O$wiaty, oskarzajac w liscie hierar-
chig¢ koscielna o wykorzystywanie uczu¢ religijnych do celéw politycz-
nych; skierowal go na rgce Prymasa Polski.”! Na pismo Ministra O$wiaty
odpowiedzial w imieniu ksigdza Prymasa i Episkopatu ksiadz biskup Zyg-
munt Choromanski, odrzucajac nieuzasadnione insynuacje ministerstwa
i przedstawiajac rzeczywisty stan dyskryminacji religii.”* Wysoce niesto-
sowngq jest rzeczq przypominac Episkopatowi zobowiqzania do nauczania
wiernych, poszanowania prawa i sumiennego jego przestrzegania. Przeciez
Episkopat nie mogt sie zobowiqzac do zachowania przepisow, ktore nie sq
zgodne z wolnosciq sumienia i wyznania. Episkopat Polski, bronigc wol-
nosci sumienia i nauczania religii, dziata zgodnie z najwyzszymi postano-
wieniami prawnymi Polski Ludowej.”®* Koscidt rzymskokatolicki z ksie-
dzem Prymasem na czele upomniat si¢ u wtadz rzadowych o odpowiednie
zarzadzenia, ktére bylyby zgodne z ratyfikowanymi przez Polske migdzy-
narodowymi konwencjami w sprawie dyskryminacji w dziedzinie o$wia-
ty.”* W imieniu Episkopatu pismo do Prezesa Rady Ministréw skierowat
bp Choromanski, sekretarz Episkopatu: (...) Kosciot w Polsce Ludowej (...)
zawiadamia wiladze panstwowe, Ze sprzeczne z Konwencjq ustawy i zarzq-
dzenia [dotyczqce katechizacji](...) utracily swq waznos¢ i staly sie niele-
galne i w zadnym wypadku nie mogq juz stanowic podstaw do jakiejkol-
wiek ingerencji Panstwa w sprawy nauczania religii [katechizacji](...) gdyz
oznaczatoby to dyskryminacje w rozumieniu art. 1 Konwencji z 15 grudnia
1960 roku o zwalczaniu dyskryminacji w dziedzinie oswiaty, ratyfikowa-
nej przez PRL dnia 13 lipca 1964 roku. Rzad Polski zlekcewazyt catkowi-
cie uwagi Kosciola, jednak zagadnienia dyskryminacji w dziedzinie o§wia-
ty byty dla polskiego Kosciota tak wazne, ze sam ksiadz Prymas 5 marca
1965 roku wystat pismo do premiera Jozefa Cyrankiewicza, uskarzajac si¢
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na naruszanie przez administracj¢ panstwowa podstawowych praw oby-
wateli do wolno$ci sumienia i wyznania. Episkopat Polski oraz jego Se-
kretarz nigdy nie kwestionowali osiqgnie¢ Polski Ludowej w dziedzinie
oswiaty, do ktorych odnoszq si¢ z naleznym szacunkiem. Nie zmienia to
Jjednak faktu istnienia do dzisiejszego dnia szeregu dyskryminacyjnych za-
rzqdzen i praktyk wltadz panstwowych w dziedzinie nauki religii (katechi-
zacji), jak np. zakaz nauczania przez zakonnikow i zakonnice, usitowanie
podporzqdkowania nauki religii inspektorom oswiatowym, presje wywie-
rane na osoby udzielajqce lokalu na nauke religii (naktadanie podatkow,
zajmowanie lokalu przez wladze kwaterunkowe itp.), regulowanie spraw
nauczania religii jednostronnymi aktami wladz panstwowych.*® Biskupi
polscy nalezacy do Komisji Glownej Episkopatu Polski uznajac wazkosé
problemu, skierowali 10 kwietnia 1965 roku dodatkowy list asygnowany
przez wszystkich biskupdéw Episkopatu na r¢ce Prezesa Rady Ministrow
rzadu PRL.*® W liscie tym bronia wolnosci religii rodzicow, mtodziezy
1 dzieci. Zarzqdzenia Ministra Oswiaty sq w konflikcie z art. 1 p. 1d kon-
wencji, gdyz stawiajq rodzicow i dzieci w sytuacji nie dajqcej sie pogodzic¢
z godnosciq cztowieka. Ograniczajq bowiem osobistq wolnos¢ religii ro-
dzicow, mlodziezy i dzieci.”

Ksiadz Prymas wraz z biskupami ukazuja w tym liScie szykany wiladz
oswiatowych wobec swobodnego nauczania religii. (...) Tak np. wladze
oswiatowe roznych stopni wydajq kierownikom szkot polecenia uniemozli-
wiania dzieciom udziatu w katechizacji przez organizowanie zaje¢ poza-
lekcyjnych: zqdajq przy tym od kierownikow szkol sprawozdan o ogra-
niczaniu nauki religii. (...) Przeprowadza si¢ w klasach kontrole dzieci
uczeszczajqcych na nauke religii. (...) W akcji zastraszania rodzicow, by
nie posytali dzieci na nauke religii, biorq udziatl wszystkie resorty admini-
stracyjne, partyjne i wojskowe. (...) Zdarzajq sie takze wypadki zakazywa-
nia mtodziezy udziatu w nauce religii przez kierownikow internatow i szkot
srednich.®® Zaréwno list Prymasa, jak i list biskupéw nie doczekaty sig
zadnej reakcji ze strony wladz. Wiadze komunistyczne dalej prowadzily
polityke dyskryminacji Kosciota zgodnie z dewiza Wiadystawa Gomoiki:
Wszystko robi¢ to samo tylko cicho w razie awantury wycofaé sie.”®

Ksiadz kardynal Wyszynski 12 marca 1966 roku skierowat pismo do
Wiadystawa Gomotki, w ktérym broni praw obywateli do swobodnego
wyznawania swojego $wiatopogladu: (...) Trudno si¢ o tym wypowiadac
bez pogwaltcenia praw Obywatela do wolnosci wyznania swiatopogladu,
jaki sobie wypracowatl. W dzisiejszym postepie spotecznym wszystkie nie-
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mal narody walczq o wolnos¢ przekonan, wyznania i Swiatopogladu. Czy-
ni to ONZ i Sobor. Deklaracje tych instytucji stwierdzajq, ze wiadza pan-
stwowa nie ma prawa oskarzac¢ obywateli o to, ze wyznajq taki lub inny
swiatopoglad lub orientacje polityczng.'"

Ksiadz kardynat Wyszynski oraz Episkopat Polski 17 pazdziernika 1966
roku ponownie przypomnieli o potrzebie poszanowania prawa do pelnej
wolnosci sumienia, kultu, swobodnego wyznawania przekonan. Wskazali
na przyktad przesladowan za uczgszczanie do kosciota, posytanie dzieci
na religig, uniemozliwiania dzieciom i mtodziezy na koloniach i obozach
praktyk religijnych. Z cata stanowczoscia podkreslili, ze te praktyki sa za-
przeczeniem prawa do wolnosci osobistej, wolno$ci sumienia, ktore gwa-
rantuje ,,Porozumienie” i Konstytucja PRL.!"!

W liscie pasterskim na wielki post 1967 roku ksiadz kardynat Wyszyn-
ski przypomniat, Ze nie mozna pozbawia¢ dzieci i mlodziezy wartosci, kto-
re wyniosty z rodziny (...) Doswiadczenia ostatniego wieku pouczyly, ze
nie wolno w szkole bezkarnie pozbawia¢ dusz dziecigecych tych wartosci,
tych dobr materialnych, ktore miodziez wyniosta z rodziny.'™ Prymas mo-
wit dalej, ze broni si¢ dzisiaj praw rodzicéw do wolnos$ci nauczania i wy-
chowania zgodnie z ich religijnymi i moralnymi przekonaniami oraz wy-
znawanym $wiatopogladem. Przypomniat takze, ze szkota musi sig liczy¢
z rodzicami, ktoérzy powierzaja jej swoje dzieci. Szkola jest punktem szcze-
golnie delikatnym w zyciu wspolnoty narodowej. Musi ona liczy¢ sie z ro-
dzicami, ktorzy powierzajq jej swoje dzieci. Nie moze glosi¢ takiej moral-
nosci, ktora jest niezgodna z zasadami moralnosci i religii, w jakiej wy-
chowywane sq dzieci i mlodziez w rodzinie.'®

Polityka rzadu miala w tym czasie okreslona koncepcj¢ kontynuowa-
nia szykan i prowokacji wobec Kosciota, ktora si¢ nasilata. Prymas Polski
wraz z catym Episkopatem, przeciwstawiajac si¢ tej polityce, 15 czerwca
1967 roku wyznaczyt kroki w ,,Pro Memoria”, jakie poszczeg6lni biskupi
1 ksigza mieli podja¢ wobec szykan wtadz panstwowych. Biskupi przypo-
mnieli, aby kaptani bronili suwerennos$ci nauczania religii przed atakami
wladz o$wiatowych, ktorych instrukcje i okolniki tamiag zasadnicze usta-
wy o wolnosci religijnej i wyznania oraz wkraczaja na teren sumienia ka-
tolickiego i kaptanskiego.!™

5 lipca 1967 roku Prymas Polski w imieniu Episkopatu skierowat do
premiera Jozefa Cyrankiewicza list, w ktérym bronit prawa dzieci i ich
rodzicéw do praktyk religijnych podczas wypoczynku letniego. (...) Obec-
nie na skutek wzmagajqcej sie akcji zaprogramowanej ateizacji, obejmu-
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Jjacych ze szczegolnym nasileniem obozy i kolonie letnie dzieci i mlodzie-
2y, zmuszeni jestesmy ponownie zabrac glos. (...) Jest rzeczq powszechnie
wiadomaq, zZe wladze oswiatowe zakazujq surowo wychowawcom kolonij-
nym udzielaé dzieciom i mlodziezy zezwoler na udzial we Mszy Swietej
niedzielnej i Sakramentach Swietych. (...) Do tego stopnia dzieci i mlo-
dziez sq krepowane roznymi zakazami, Ze nie wolno im nawet odmawiac
pacierza porannego czy wieczornego. Rodzicom, ktorzy upominajq sie
o respektowanie praw do praktyk religijnych, odpowiada sie, Ze swieckie
wychowanie panstwowe nie pozwala na Zadne , religianctwo”. Oswiad-
cza sie im, ze mogq swe dzieci zabra¢ z kolonii do domu, jezeli regulamin
kolonijny im nie odpowiada. Jawna jest w tym stanowisku dyskrymina-
cja."’s

Przeciwko dyskryminacji rodzicow i dzieci w czasie letniego wypo-
czynku Prymas Polski zwrocil si¢ ponownie w liScie z 29 sierpnia 1967
roku do premiera Jozefa Cyrankiewicza.

12 wrzesnia 1967 roku sekretarz Episkopatu, odpowiadajac na pismo
Aleksandra Skarzynskiego z 17 sierpnia tegoz roku, oddala zarzuty skie-
rowane przez rzad pod adresem Kosciota. Sekretarz Episkopatu przypo-
mina o naruszaniu uprawnien konstytucyjnych Kosciota i wiernych przez
rzad. (...) Faktem niezaprzeczalnym jest, ze nauczanie religii jest wytqcz-
nie ,,czynnosciq religijnq” i jako taka na mocy art. 70 Konstytucji PRL
powinna miec¢ zupetng swobode. Usitowanie wprowadzenia kontroli, a na-
wet ograniczanie tejze ,,czynnosci religijnej” przez wltadze oswiatowe sta-
nowi naruszenie uprawnien konstytucyjnych Kosciota i wiernych.'%

Prymas Polski w liscie wielkopostnym do duchowienstwa i wiernych
z 2 lutego 1968 roku ,,0 zagrozeniu moralnosci narodu” mowi o progra-
mowej ateizacji. Poniewaz program ateizacji doprowadza do absurdu,
stwarza odczucie gwaltu spotecznego i zniewolenia osobowego, totez co-
raz mocniej podnosi sie glos przeciwko przymusowej ateizacji prowadzo-
nej z pomocq wychowania szkolnego, zaleznosci w pracy, odbywania po-
winnosci wojskowej, a takze uprzywilejowania ateistow w przeciwienstwie
do wierzqcych, ktorych pozbawia sie spotecznych srodkow obrony w radio,
filmie, telewizji, teatrze i wydawnictwach.' Dalej Prymas w liscie tym
wzywa, aby broni¢ wiary i moralnosci katolickie;j.

28 marca 1968 roku ksiadz Prymas wraz z Episkopatem Polski, w trosce
o nardd polski i rozszerzajaca si¢ akcje laicyzacji, wydat list, w ktérym
biskupi poruszyli problem tego niebezpiecznego zjawiska: Mowigc o lai-
cyzacji i o trudnosciach, jakie ona niekiedy niesie dla Zycia religijnego,
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nalezy rowniez stwierdzic, ze religia stanowi dla cztowieka wartos¢ nieza-
stqpionq (...). Swiadoma potrzeba Boga, bez ktérego nie sposob doglebnie
zrozumiec sens swiata i zycia ludzkiego, jest cechq charakterystycznq tak-
ze dla cztowieka XX wieku (...). Kosciolowi zarzuca si¢ czesto, zZe nie chce
uznac istnienia nowoczesnego spoleczenstwa zroznicowanego Swiatopo-
gladowo. Nie odpowiada to prawdzie. (...) Kosciotl nie pragnie pozycji
uprzywilejowanej, ale domaga sie tylko stusznie naleznych mu praw.'®

Prymas Polski wraz z calym Episkopatem zajal oficjalne stanowisko
wobec wydarzen marcowych. Biskupi polscy ocenili w sposob catosciowy
przebieg tych wydarzen w kontekscie troski Kosciota o podstawy moral-
nosci spotecznej, ktore w wyrazny sposob naruszone zostaly podczas tych
wydarzen. Prymas Wyszynski w pasterskim li§cie Episkopatu z 5 maja
1968 roku wystapit wraz ze wszystkimi biskupami w obronie prawa
wszystkich obywateli do ksztattowania wspolnego dobra wedle uzasad-
nionych przekonan i w oparciu o wltasne sumienie. Z powodu odmiennosci
swoich przekonan nikt nie moze by¢ zniestawiony jako wrég. Doszukiwa-
nie sie wrogow w ludziach, dlatego tylko, ze dobra Narodu pragnq wedle
swoich odmiennych przekonan, nie stuzy moralnosci spotecznej, a procz
tego pozbawia narod wielu szlachetnych sit i inicjatyw, ktore mogq przy-
czyni¢ sie do wzbogacania zycia spolecznego w réznych dziedzinach."

28 czerwca tegoz roku Prymas Polski wraz ze wszystkimi biskupami
wystosowal memoriat do rzadu Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej na rgce
premiera Jozefa Cyrankiewicza, w ktorym domagano si¢ poszanowania
praw Kosciota i wierzacych obywateli oraz wznowienia rozméw pomig-
dzy panstwem a Kosciotem. W liscie tym Kos$ciot domagat si¢ respekto-
wania praw do nauczania i wychowania religijnego, respektowania praw
Kosciota do dziatalnosci religijnej w Narodzie.'"

W dalszej czgsci memoriatu biskupi domagali si¢ poszanowania praw
rodzicow do wychowania swoich dzieci zgodnie z przekonaniami religij-
nymi (...) Rodzice wobec braku katolickich szkot i przedszkoli, nie majqc
moznosci wyboru, zmuszani sq wbrew woli posytac dzieci swe do szkot
i przedszkoli, gdzie wychowywane sq na zasadach laickich i ateistycznych
(..).m

W koncu 1970 roku nastapit w Polsce przetom i zmiana kierownictwa
politycznego kraju. Nowa sytuacja spowodowala, ze 27 stycznia 1971 roku
Prymas Polski wraz z catym Episkopatem skierowat wezwanie ,,Do mo-
dlitwy za Ojczyzng”."" W odezwie tej biskupi wzywali do modlitwy za
rzadzacych, ale tez domagali si¢ od nich poszanowania podstawowych
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praw cztowieka i obywatela. (...) Takze w intencji tych, ktorzy przejeli
obecnie odpowiedzialnos¢ za tad, pokoj wewnetrzny w Ojczyznie i spra-
wiedliwos¢ dla wszystkich, aby w trudnej sytuacji ekonomicznej i spotecz-
nej kraju znalezli wtasciwe drogi do uspokojenia i zdrowego rozwoju, wier-
ni swoim obietnicom, w poszanowaniu podstawowych praw cztowieka
i obywatela.™

21 czerwca 1971 roku Episkopat opublikowat obszerny dokument ,,O poj-
mowaniu normalizacji stosunkéw migdzy panstwem a Ko$ciotem”."* Bisku-
pi domagaja si¢ w nim poszanowania wolnosci religijnej: Wolnos¢ religij-
na stanowi podstawowq zasade miedzy Kosciotem a panstwem. Zasade te
okresla sobor w deklaracji o wolnosci religijnej."'s

W liscie pasterskim na uroczysto$¢ Swigtej Rodziny z 3 grudnia 1971
roku Episkopat Polski ponownie przypominat rodzicom o natozonym na
nich obowiazku przekazywania dzieciom wiary 1 zasad moralnos$ci. Bisku-
pi uzmystawiali im prawo do decydowania o kierunku wychowania swo-
ich dzieci, zgodnie z ich przekonaniami, co ma wyraz w konstytucji PRL
i w ,,Porozumieniu”. Wskazywali jednoczesnie, ze wszelkie naktadane
w tym zakresie ograniczenia sa naduzyciem i maja charakter nielegalny.'*

Proby reformy polskich szkot a prawa rodzicow

Rok 1973 przynidst jeden z najostrzejszych konfliktow migdzy Koscio-
fem a panstwem. Rzad chciat wreszcie praktycznie zmonopolizowaé wy-
chowanie dzieci 1 mtodziezy i wyrwac je nie tylko spod wptywu Kosciota,
ale takze rodziny. Celowi temu miaty shuzy¢ tzw. Szkoty Zbiorcze z zaje-
ciami popoludniowymi i catodziennymi. Utworzenie ich w panstwie podda-
jacym o$wiat¢ 1 wychowanie monopolowi doktryny marksistowskiej two-
rzylo niebezpieczenstwo dla $wiatopogladu religijnego i dla polskiej tozsa-
mosci duchowej i kulturalne;.

Z poczatkiem roku rzad PRL, mimo wcze$niejszych zapewnien o normali-
zacji stosunkoéw migdzy panstwem a Kosciotem, zaczat tamac ,,Porozumie-
nie”. Dlatego Prymas Polski stojacy na czele Episkopatu, w komunikacie
25 stycznia 1973 roku, ze 134. Konferencji Episkopatu Polski stwierdzit,
ze wladza panstwowa probuje podporzadkowac¢ swoim organom o$wiato-
wym nauczanie religii w punktach katechetycznych, co jest ograniczaniem
wolnosci religijnej wiernych oraz praw rodzicow do wychowania religij-
nego dzieci 1 mtodziezy zgodnie ze swoimi przekonaniami. (...) Rodzice
majq prawo i obowiqzek do wychowania dzieci zgodnie ze swoimi przeko-
naniami, a katolicy zgodnie z naukq Kosciota. Na panstwie natomiast spo-
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czywa zobowiqzanie stworzenia warunkow, ktore umozliwialyby rodzicom
spetnianie ich zadan. Zarowno z uwagi na podstawowe prawa osoby ludz-
kiej, jak i dlatego, Ze katolicy stanowiq wigkszos¢ obywateli Panstwa Pol-
skiego, ich podstawowe prawa nie mogq zostac¢ usuniete przez naszq rze-
czywistos¢é polityczng ™V

21 marca 1973 roku zostato odczytane wezwanie Prymasa Polski i ca-
tego Episkopatu do narodu w obronie zycia religijnego, w ktorym biskupi
polscy informowali, Ze ateizacja przybiera na sile, potggujac si¢ szczegol-
nie w szkolnictwie oraz w calym systemie o$wiatowym. Biskupi nawoty-
wali nardd, by przeciwstawil si¢ tej programowe;j ateizacji. (...) Jesli jed-
nym wolno ateizowaé¢ Narod wbrew jego woli, wbrew woli katolickich
rodzicow i samej mlodziezy, wbrew konstytucji gwarantujqcej wolnosé su-
mienia i wyznania, to tym bardziej wolno katolikom bronic si¢ przeciwko
temu bezprawiu (...)."8

Episkopat przypominal rodzicom: (...) wy macie prawo i obowiqzek de-
cydowac o religijnym wychowaniu swoich dzieci.""®

22 marca Episkopat wystosowat list protestacyjny do Sejmu PRL prze-
ciwko ateizacji mtodziezy. Biskupi wyrazili w nim zaniepokojenie konse-
kwencjami przyjecia przez VII Plenum PZPR ,,Tez Programowych w spra-
wie zadan partii, panstwa i narodu w dziele wychowania miodziezy”. Pod-
kreslali oni, ze pelne prawo do wychowania swoich dzieci maja przede
wszystkim rodzice, natomiast ,, Tezy Programowe ...” maja za zadanie wy-
chowywac dzieci polskie w ideologicznie jednotonnym programie naucza-
nia panstwowego.'?’

Mimo protestow Kosciota oraz kot katolickich Sejm PRL przyjat uchwa-
e, w ktorej podkreslano koniecznos¢ wychowania mtodziezy w duchu ,,so-
cjalistycznej Polski”. W tym celu utworzono Ministerstwo Oswiaty 1 Wy-
chowania oraz zaczg¢to tworzy¢ wymienione wyzej szkoty zbiorcze. Cho-
dzito tu o wyrazne stworzenie warunkow do totalnej indoktrynacji w duchu
materializmu marksistowskiego. Podobnemu celowi stuzyta powotana
11 kwietnia 1973 r. Federacja Socjalistycznych Zwiazkow Mtodziezy Pol-
skiej, skupiajaca wszystkie legalnie istniejace organizacje mlodziezowe,
w tym ZHP.

W stowie pasterskim z 5 maja tegoz roku biskupi poinformowali wier-
nych o wysitkach wladz panstwowych majacych na celu poprawienie
warunkow oswiaty i wychowania w Polsce. Wskazali na dwa dokumenty
zwiazane z reforma oswiatowa i wymieniona wyzej uchwate sejmowa.
Byly to: ,,O zasadach narodu i panstwa w wychowaniu mtodziezy i jej
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udziale w budowaniu socjalistycznej Polski” i ,,Raporcie o stanie o$wiaty”.

Obydwa te dokumenty zawieraly wiele zatozen i sformutowan, ktore
wykazaty zbiezno$¢ z podstawowymi wartosciami ludzkimi i chrzescijan-
skimi. Uwydatniaty decydujace zadanie rodziny w wychowaniu mtodego
pokolenia. Jednak w obydwu znalazly si¢ sformutowania i zasady, ktore
budzity powazne obawy biskupow polskich. Nowoscia w polskim syste-
mie o$wiaty i wychowania bylo wprowadzenie popotudniowych zaje¢ szkol-
nych i organizowanie szkot zbiorczych. Jednego 1 drugiego zamierzenia
nie mozna bylo pogodzi¢ z podkreslonym przez uchwatg sejmowa podsta-
wowym zadaniem rodziny w wychowaniu dziecka.'!

Dokumenty przygotowujace reformg o§wiaty 1 wychowania nic nie mo-
wig o prawie ludzi wierzacych do wychowania dzieci wedtug zasad reli-
gijnych. (...) Ludzie wierzqcy, stanowiqcy wigkszos¢ spoteczenstwa pol-
skiego, majq prawo do wyrazanych gwarancji zabezpieczajqcych swobo-
de wychowania religijnego dzieci zarowno w rodzinie, jak i na katechizacji.
Majq tez prawo do tego, aby szkota uszanowata ich wtasne przekonania,
jak i przekonania dzieci i mlodziezy.'**

Kardynal Wyszynski mowit 13 maja 1973 r. w Krakowie: Prawo do
wychowania dzieci i mtodziezy w duchu wlasnych przekonan religijnych
i swiatopogladowych majq przede wszystkim rodzice. Oni tez majq prawo
do tego, aby posiadac swoje dzieci we wlasnej rodzinie i we wlasnej oj-
czyznie! Tego prawa nie moze im nikt odebrac! Nie istnieje na ziemi taka
instancja, ktora miataby prawo to uczynié¢. A gdyby uczynita — dopuscita-
by sie najwieckszego bezprawia.'*

Z wielkim bolem Episkopat w liscie pasterskim z 17 czerwca 1973 roku
zauwazyt, ze w nowym projekcie edukacji problemy wychowawcze po-
traktowano tak, jakby w Polsce nie bylo wierzacych katolikow, jak gdyby
Kosciot byt nieobecny w dziejach narodu 1 w dziejach wychowania: (...)
Ewentualna realizacja owego programu bytaby pogwalceniem podstawo-
wych praw osoby ludzkiej do wolnosci sumienia i religii, o ktorq walczy
Sobor Watykanski 11 w Deklaracji o wolnosci religijnej, a ktorq w Polsce
gwarantuje nam Konstytucja PRL i paryska deklaracja o wychowaniu (...)."**

Biskupi polscy z kardynatem Wyszynskim pouczyli rodzicow: Wy macie
naturalne prawo do ich wychowania zgodnie z waszymi przekonaniami
religijnymi i obowiqzkami rodzicielskimi.'*®

W ,.Deklaracji w sprawie wychowania katolickiej mtodziezy w Polsce”
z 14 wrze$nia 1973 roku biskupi polscy dali wskazowki, aby wychowanie
bylo oparte na zasadach wychowania chrzescijanskiego. Podkreslali przy
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tym, ze zaktadane ujednolicenie wychowania nie moze by¢ zwiazane tylko
z jednym propagandowym Swiatopogladem i jednym systemem wycho-
wawczym, z jednoczesnym wykluczeniem, a i zwalczaniem warto$ci reli-
gijnych, ktére stanowia przeciez kulturalne dziedzictwo narodu.

Prawo panstwa i szkoty do formutowania postaw spotecznych i obywa-
telskich musi uszanowac prawa rodziny do wychowania dzieci w moral-
nych i religijnych tradycjach Narodu, oraz prawa Kosciota do gloszenia
Ewangelii Chrystusowej, przeznaczonej dla zbawienia wszystkich, ktorzy
wierzq (...). Wobec przewidywanej reformy wychowania Episkopat Polski
przypomina, ze reforma ta nie moze dokonywac sie w sprzecznosci z obo-
wiqzujqcymi w naszym panstwie naczelnymi zasadami, ktore zabezpiecza-
Jja wolnos¢ sumienia i religii wszystkim obywatelom i potwierdzajq prawo,
Jakie posiadajq rodzice do wychowania swych dzieci zgodnie z wlasnymi
przekonaniami. Sq one zawarte w Konstytucji naszego panstwa, w Po-
wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, mowiq o nich miedzynarodowe
konwencje — ratyfikowane przez Rade Panstwa i ogloszone w Dzienniku
Ustaw jako prawo obowiqzujqce w Polsce (...). Wychowanie religijne dzieci
jest nie do pomyslenia bez systematycznego nauczania prawd religijnych.
Wierzqcy rodzice i dzieci majq prawo do zapewnienia im tego nauczania.
Przeszkadzanie w realizacji tego prawa jest w swietle wspomnianych do-
kumentow dyskryminacjq. Ponadto Konstytucja, a zwtaszcza Kodeks Karny
naszego panstwa przewiduje kary na wypadek przeszkadzania obywatelom
w czynnosciach religijnych, a takq czynnosciq jest wlasnie katechizacja,
czyli systematyczne nauczanie religii.'*®

Kiedy wladze komunistyczne ustanowity rok 1973 ,,Rokiem Nauki Pol-
skiej” 1 nadaty mu charakter marksistowski 1 ateistyczny, kardynal Wyszyn-
ski zwolal do Krakowa na 19 i 20 pazdziernika Plenarna Konferencj¢
Episkopatu w zwiazku z pigésetna rocznica $mierci swigtego Jana z Ket,
profesora Uniwersytetu Jagiellonskiego. Ksigdzu Prymasowi zalezalo, aby
podkresli¢ w roku nauki polskiej wklad teologii i nauki ko$cielnej do pol-
skiego dorobku naukowego.

Biskupi polscy na czele z Prymasem w komunikacie 139. Konferenc;ji
Episkopatu Polski wydanym 23 pazdziernika 1973 roku stwierdzaja, ze
chociaz uchwata oswiatowa uchwalona przez Sejm 13 pazdziernika na-
wiazuje do dzieta Komisji Edukacji Narodowej, ktora opierala reformeg
o$wiaty na zasadach chrzes$cijanskich, to jednak przemilcza postulaty tego
wychowania w naszym kraju. Dlatego biskupi stwierdzaja, ze takiej usta-
wy przyja¢ nie mozna. (...) Takie niewykonalne sugestie skomasowania
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katechizacji na jeden lub dwa dni w tygodniu. Biskupi stwierdzajq row-
niez, ze mimo zapewnien ze strony wladz centralnych, Ze nie bedq utrud-
nialy katechizacji, z wielu diecezji dochodzq wiadomosci o niezwalnianiu
dzieci na nauke religii, a nawet o probach likwidacji punktow kateche-
tycznych.'*’

W komunikacie z Konferencji Episkopatu ujawniono, ze biskupi wystali
memoriat do rzadu i nie uzyskali na niego odpowiedzi. A wigc winne byly
nie tylko wtadze terenowe. Wobec tego komunikat Episkopatu dos¢ wyraz-
nie przedstawiat calej opinii publicznej sprawe zasad wolnosci religijnej,
powotujac sig¢ przy tym na nauke Soboru, ktory komunisci probowali nie-
raz przeciwstawi¢ postgpowaniu Prymasa i Episkopatu. Episkopat wyraza
przekonanie, Ze w Polsce, gdzie olbrzymia wigkszos¢ obywateli to katolicy
i ludzie wierzqcy, wladza panstwowa uszanuje rzeczywistos¢ instytucji Ko-
Sciola oraz podstawowe wolnosci religijne, ktore dla polskiego spoteczen-
stwa stanowiq niezbywalny skarb duchowy. Nalezy spodziewac sig, Ze przy-
kre akcje i objawy niepraworzqdnosci administracji panstwowej opisanej
w memoriale nie bedq mialy miejsca w przysztosci. Konferencja ponadto
zywi nadzieje, Ze rzqd PRL w ramach zapowiedzianej normalizacji stosun-
kow zainteresuje sie i wyciqgnie wnioski z faktow dyskryminacji religijnej
zasygnalizowanej przed rokiem w memoriale przez Episkopat Polski.'*®

Ton komunikatu byl stanowczy i ta stanowczo$¢ Prymasa Polski Stefa-
na Wyszynskiego spowodowata, ze nowa ekipa partyjna ztagodzita polityke
wyznaniowa wobec Kosciota katolickiego 1 jesienia tegoz roku wladza zre-
zygnowala calkowicie z prob kontroli punktéw katechetycznych. Prowa-
dzona przez kilkanascie lat walka o podporzadkowanie sobie katechizacji
parafialnej z Ko$ciotem, na ktérego czele stal Prymas Polski kardynat Ste-
fan Wyszynski, zostata przez wtadze komunistyczne wlasciwie przegrana.

W ciagu nastgpnych lat pod wplywem rosnacych trudnosci gospodar-
czych w kraju, powstaniu laickiej opozycji demokratycznej oraz przez
wigksze ujednolicenie ekipy rzadzacej czynniki rzadowe zmienily zasad-
niczo swoj stosunek do kardynata Wyszynskiego. Byta to zmiana kursu
polskiego kierownictwa politycznego, ktore w wigkszym stopniu niz w po-
przednim okresie zdazato do normalizacji relacji migdzy rzadem a Koscio-
fem. Jednak mimo zapewnien oficjalnych czynnikow rzadowych do pel-
nej normalizacji byto daleko.

Przed wakacjami 1974 roku kardynal wydat swoje wlasne wezwanie
wakacyjne do rodzicow i wychowawcow, dzieci i mtodziezy o uszanowa-
nie obowiazkoéw religijnych w miejscach wypoczynkowych.!?
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W zwiazku z rozpoczynajacym si¢ rokiem szkolnym 1974/75 Konfe-
rencja Episkopatu poswigcita znow wiele uwagi sprawom mtodziezy i ka-
techizacji. Biskupi skierowali stowo pasterskie do rodzicow i katechetow,
nawotujac ich do troski o objgcie calej mtodziezy nauczaniem religii. Ubo-
lewano takze, ze w czasie wakacji znow przeszkadzano mtodym w prak-
tykach religijnych. Jeszcze raz okazato sig, ze rozmowy z rzadem i for-
malne uzgodnienia szty swoim torem, a zycie zgota innym."’

15 kwietnia 1975 r. obradujaca w Warszawie Konferencja Episkopatu
Polski pod przewodnictwem Prymasa Polski ks. kardynata Stefana Wy-
szynskiego wystosowata memoriat do rzadu. W pismie tym biskupi polscy
oskarzali rzad o tamanie konstytucji i dyskryminacjg katolikow. Domaga-
no si¢ od wtadz zniesienia ateizmu politycznego i umozliwienia dostgpu
do funkcji kierowniczych ludziom wierzacym.

Prymas Polski miesiac pdzniej, w czasie uroczystosci ku czci Swigtego
Stanistawa w Krakowie, mowit: Kosciol w naszej Ojczyznie, za wzorem
swoich najwyzszych pasterzy, od wiekow staje w obronie ludzi pokrzyw-
dzonych naduzyciami ze strony wladz. Dlatego tez Kosciol polski staje
w obronie narodowej racji stanu. Oznacza to cos wiecej anizeli polityczna
racja stanu. Albowiem polityczna racja stanu zmienia swoje wymiary, na-
tomiast narod — trwa, ma swojq wiare, swoje zasady moralne, swojq kul-
ture religijno-narodowq, obyczaj narodowy i stoi na strazy tych wartosci,
ktore nie od razu powstajq i zniszczy¢ sie od razu nie dadzq. Jezeli Ko-
Sciot w ojczyznie naszej staje w obronie Ewangelii, w obronie kultury reli-
gijnej, w obronie wolnosci cztowieka, tadu moralnego i chrzescijanskiej
moralnosci, to jednoczesnie — chociaz zadanie jego w wymiarze religij-
nym, nadprzyrodzonym przekracza granice tej ziemi — staje w obronie pol-
skiej racji stanu. (...) Jakze wiele mamy wspotczesnie przyktadow naru-
szania tadu moralnego! — kontynuowat prymas Wyszynski — Najbardziej
dotkliwie tad moralnosci chrzescijanskiej zostat pogwatcony w Zyciu ro-
dzinnym i matzenskim. Dzisiaj juz bijq na alarm — Polska wymiera, a ro-
dzina juz nie jest kolebkq, lecz trumnq. Wychowanie szkolne, ateistyczne,
laickie, wychowanie wedlug zasad ,, moralnosci socjalistycznej”, wycho-
wanie seksualne — zamiast stuzy¢ narodowi i umacnia¢ go, prowadzq na-
rod do niechybnej zagtady. Niektorzy juz dzisiaj widzq pustq plame na tym
terenie, gdzie dzis zyje i rozwija sie Polska.'3!

W Konstytucji PRL miaty nastapi¢ zmiany na VII Zjezdzie PZPR. Pro-
jektowana zmiana przewidywata przewodnia rolg partii marksistowskiej
w panstwie i sojusz tego panstwa ze Zwiazkiem Radzieckim. Oznaczato
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to podniesienie zasad politycznych uznawanych przez wigkszo$¢ Polakow
za realia powojenne do rangi zasad konstytucyjnych, a wiec zadekretowa-
nie okreslonej polityki jako prawa. Napotkato to opor spoteczenstwa. Ksiadz
kard. Stefan Wyszynski dat mu silny wyraz, wskazujac na prawa narodu
wynikajace z katolickich zasad etycznych. (...) Wiasne prawa Narodu to
przede wszystkim prawo do zachowania odrebnosci narodowej i teryto-
rialnej. (...) Narod nasz ma prawo do zachowania wlasnej, rodzimej kul-
tury i do samodzielnosci narodowej w granicach Ojczyzny, do wlasnego
bytu i Zycia narodowego czy panstwowego. Do wltasnych praw Narodu na-
lezy tez prawo do wychowania w duchu kultury narodowej majqcej istotne
znaczenie dla ksztaltowania swiadomosci narodowej.'3?

12 czerwca 1976 roku ksiadz kardynat razem ze wszystkimi biskupami
skierowali komunikat do dzieci oraz rodzicoéw w sprawie kolonii letnich.
Zachgcali w nim rodzicow, by wytrwale, mimo ciagltego odmawiania im
praw religijnego wychowania, dopominali si¢ o poszanowanie konstytu-
cji, ktora w art. 82 pkt 1 zapewnia im te prawa. Jasne sformutowanie kon-
stytucji potwierdza podstawowe prawo kazdego cztowieka do wolnosci re-
ligijnej. Mimo to praktyka organizatorow kolonii jest od lat z tym prawem
sprzeczna. Ostatnio zas znacznie sie zaostrzyta. (...) Odmawia sie rodzi-
com prawa do decydowania o wychowaniu religijnym ich dzieci na kolo-
niach.3

W latach nastgpnych mimo zapewnien o normalizacji migdzy rzadem
a Kosciolem byta jednak widoczna zta wola wladz terenowych, ktore na-
dal utrudniaty prace duszpasterska i katechetyczna Kosciota. W prawie
kazdym komunikacie Episkopatu Polski, ktérego inicjatorem i tworca byt
kardynat Wyszynski, widoczna byta troska o prawa rodzicow do wycho-
wania swoich dzieci zgodnie z ich przekonaniami religijnymi. Ksiadz kar-
dynal Wyszynski o prawa rodzicow do wychowania chrzesécijanskiego caty
czas zabiegal, mimo Ze sytuacja w kraju zmusita Prymasa do petnienia roli
arbitra w dramatycznych konfliktach, ktére w ostatnich latach jego zycia
ogarngly caty kraj.

Swiadczy o tej trosce np. list Episkopatu Polski z Prymasem na czele
do premiera Edwarda Babiucha z 20 kwietnia 1980 roku, w ktérym biskupi
stwierdzili, ze mimo zapewnien kierunek wychowania realizowany przez
instytucje panstwowe jest nadal sprzeczny z porzadkiem prawnym PRL
oraz tamie si¢ ustawicznie prawa rodzicow do wychowania religijnego
swoich dzieci. Czytamy tam m.in.: Wobec systematycznie narastajqcych
ograniczen i zakazow wyznawania i praktykowania wiary oraz prob wy-
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chowywania przez instytucje panstwowe dzieci i mlodziezy, takze katolic-
kiej, w duchu etyki laickiej, a nawet wbrew zasadom moralnosci ogolno-
ludzkiej, Episkopat Polski stwierdza, ze realizowany przez instytucje pan-
stwowe kierunek wychowania jest sprzeczny z porzqdkiem prawnym PRL,
a szczegolnie z Konstytucjq, ktora w art. 80 stanowi: ,, Polska Rzeczpo-
spolita Ludowa otacza szczegolnq opiekq wychowanie mtodziezy i zapew-
nia jej najszersze mozliwosci rozwoju”. W zakres tego rozwoju wchodzi
rowniez wiasciwie ujety system wartosci etycznych i moralnych. Demora-
lizacja mlodziezy i stwarzanie ku temu roznego rodzaju okazji muszq by¢
potepione przez wszystkie systemy etyczne cywilizowanego Swiata jako
zagrozenie duchowego rozwoju mtodego cztowieka.'**

Ksiadz kardynat Stefan Wyszynski, Arcybiskup Metropolita Gnieznien-
ski i Warszawski, Prymas Polski, przewodniczacy Konferencji Episkopatu
Polski, najwigkszy obronca Praw Czlowieka, a w tym takze prawa rodzi-
coOw do wychowania religijnego dzieci, dnia 28 maja 1981 roku o godzinie
4.40 w uroczystos¢ Wniebowstapienia Panskiego odszedt do Boga. Kar-
dynal zmarl na dwa miesiace 1 6 dni przed ukonczeniem 80. roku Zycia.
Przezyt w kaptanstwie 57 lat, w biskupstwie 35 lat, arcybiskupem gniez-
nienskim i warszawskim byt przez ponad 32 lata, a cztonkiem kolegium
kardynalskiego 28 lat.'*

Ostatnim sukcesem Prymasa Wyszynskiego na polu obrony praw rodzi-
cow do wychowania religijnego dzieci byto zarzadzenie Ministra O$wiaty
1 Wychowania z 23 pazdziernika w sprawie umozliwienia dzieciom i mto-
dziezy szkolnej uczestnictwa w katechezie parafialnej. Ustalono, Ze kate-
cheza ta jest wewngtrzna sprawg Kosciola i zwiazkéw wyznaniowych (...)
katechizacja ma si¢ odbywa¢ w ko$ciotach i1 punktach katechetycznych.
Ustalono takze, ze nauka religii dozwolona jest rowniez w zaktadach wy-
chowawczych.'3¢

Podsumowanie

We wrzesniu 1990 roku religia powrocita do polskiej szkoly z inicjaty-
wy spoteczenstwa, ktorego rzecznikiem byt Episkopat Polski wystgpujacy
w tej sprawie jednoczes$nie jako reprezentant Kosciota w Polsce i nieza-
lezny od panstwa autorytet moralny. Powrdt nauki religii do szkoty po 30
latach wedlug Episkopatu wskazywat, Zze Polska przestaje jedynie dekla-
rowa¢ prawo rodzicow do wychowania dzieci wedtug wlasnych przeko-
nan, ale je przestrzega. Walnie przyczynit si¢ do powrotu nauki religii do
szkoty ksiadz kardynatl Stefan Wyszynski, ktory przez ponad 32 lata przy-
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pominal o prawie rodzicow do wychowania swoich dzieci zgodnie z ich
przekonaniami religijnymi. To wiasnie on przyczynit si¢ w znacznym stop-
niu do tego, ze panstwo polskie zaczeto respektowac to prawo.

Glos hierarchii koscielnej, ktoremu przewodniczyt Prymas Polski po
zerwaniu przez Rzad PRL-u konkordatu 12 wrzesnia 1945 roku, miat na
celu obrong podstawowych warto$ci ludzkich i chrzescijanskich. Ksiadz
kardynal Wyszynski wraz z catym Episkopatem Polski przypominat, ze wy-
chowanie chrzescijanskie winno by¢ integralne, powinno obejmowac cata
osobowo$¢ dziecka, za ktore w pierwszym rze¢dzie odpowiedzialni sa
rodzice. To obrona tej nauki Ko$ciota przez 45 lat doprowadzita do po-
wrotu religii do szkot. I cho¢ kardynat Wyszynski od dziewigciu lat juz nie
zyl, 1 cho¢ na czele Episkopatu od roku 1990 stat kardynatl Jozef Glemp,
dlugoletni sekretarz zmartego Prymasa, to jednak nalezy uznaé zastuge
linii, ktorej Kosciot pod przewodnictwem kardynata Stefana Wyszynskie-
go bronit.

Niniejsza konferencja miala na celu przedstawienie problemoéw nauki
religii w szkole oraz prawa rodzicow do wychowania swoich dzieci we-
dlug wtasnych przekonan. Kwestie te rozwazano w $§wietle nauczania ksig-
dza Prymasa kardynata Stefana Wyszynskiego.

Analizujac dokumenty nauczania Prymasa Stefana Wyszynskiego
1 Episkopatu Polski, ktorych byt wspotautorem, utwierdzamy si¢ w tym, ze
rodzice maja jedyne i nienaruszalne prawo do wychowania swoich dzieci
wedtug wlasnych przekonan. Panstwo natomiast powinno by¢ gwarantem
tych praw, a wszelkie przejawy lamania i nieprzestrzegania prawa w tym
zakresie nalezy radykalnie zwalczac.

W niniejszej pracy ukazano nauczanie ksigdza kardynata Wyszynskie-
go w sprawie prawa rodzicoéw do wychowania i nauczania dzieci wedtug
wlasnych przekonan, omowiono takze niektore sprawy dotyczace naucza-
nia religii katolickiej w latach 1945-1981. Ukazano takze, jak ksztaltowat
si¢ stosunek ustawodawstwa panstwowego do nauki religii i praw rodzi-
cOW z tym zwiazanych.

W latach powojennych nauczanie religii katolickiej normowane byto
zapisami konstytucyjnymi 1 konkordatowymi. Byty to gtéwne ustawowe
gwarancje. Jednak w miar¢ uptywu czasu wladze komunistyczne zaczgly
krytykowa¢ fakt nauczania religii katolickiej w szkole. Zaczynat si¢ fak-
tyczny proces likwidacji nauczania religii 1 pozbawiania rodzicéw prawa
do wychowania religijnego swoich dzieci. W tej sytuacji Episkopat Pol-
ski, na ktorego czele po smierci ksigdza kardynata Augusta Hlonda stanat
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12 listopada 1948 roku biskup lubelski — ksiadz dr Stefan Wyszynski, za-
brat glos, stwierdzajac, ze konstytucja gwarantuje rodzicom prawo do reli-
gijnego wychowania dzieci we wszystkich typach szkot.

Nastepnie w listach pasterskich kierowanych do wiernych oraz do wtadz
panstwowych kardynat Stefan Wyszynski przypominat ciagle o prawie rodzi-
cow do wychowania swoich dzieci wedle wlasnych przekonan, powotujac
si¢ na konstytucjg, oraz protestowat przeciwko spychaniu na margines na-
uczanie religii katolickiej. Nieustannie podkreslal potrzebg zabezpiecza-
nia prawa rodzicow do wyboru szkoly. Pomimo zapewnien nowych wtadz
0 poszanowaniu praw rodzicéw byly one nagminnie tamane. Przyczynito
si¢ to do catkowitego zakazu nauczania religii katolickiej w szkole, co
zmusito Prymasa Polski wraz z calym Episkopatem i duchowienstwem do
organizowania nauki religii poza szkota.

,Porozumienie” zawarte pomi¢dzy panstwem a Kosciotem, gtownie
dzigki osobistemu zaangazowaniu ksiedza Prymasa Wyszynskiego w te
sprawe, dato mozliwos$¢ obecnos$ci nauki religii katolickiej w szkole. Po-
nadto wtadze panstwowe mialy przestrzega¢ prawa rodzicow do uczest-
nictwa ich dzieci w nauce religii katolickiej zgodnie z ich przekonaniami.
Odbito si¢ ono szerokim echem i mialo niemale znaczenie polityczne
w relacjach pomigdzy panstwem a Ko$ciotem.

Wtladze panstwowe nie przestrzegaty jednak praw wynikajacych z ,,Po-
rozumienia”, ignorujac protesty Prymasa przeciwko laicyzacji i ateizacji.

Nowa konstytucja wprowadzila prawny rozdzial Kosciota od panstwa,
jak tez rozdziat szkoty od nauki religii katolickiej. W tej sytuacji prowa-
dzenie nauczania religii katolickiej stawato si¢ coraz trudniejsze. Kosciot
w odpowiedzi zaczat organizowac katechezg parafialna.

Nowy etap relacji pomigdzy Kosciotem a panstwem w sprawie naucza-
nie religii katolickiej zwiazany byl z wydarzeniami ,,Pazdziernika” 1956
roku, po ktorym religia powrdcita do szkoty. W celu regulacji stosunkow
Panstwo — Kosciot i wyeliminowaniu przeszkod dotyczacych prawa wolno-
$ci sumienia i wyznania powotano Komisje Wspdlng sktadajaca si¢ z czton-
kow rzadu 1 Episkopatu. Wynikiem pracy tejze komisji byto tzw. Mate Po-
rozumienie gwarantujace powrdt nauczania religii katolickiej do szkoly.
Nalezy zaznaczy¢, ze niematy wktad w prace komisji wtozyt sam Prymas
Wyszynski.

Trwalo to jednak krotko, gdyz na skutek licznych zarzadzen wydawa-
nych przez Ministra O$wiaty nauka religii stawata si¢ coraz bardziej pro-
blematyczna. Kardynat Stefan Wyszynski wraz z Episkopatem, na ktoérego
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czele stal, widzac te dziatania, ponownie zwrdcit si¢ w listach pasterskich
do rodzicow, by zabiegali o naukg religii w szkole zgodnie z ustalonymi
zasadami, ktore gwarantowala im konstytucja, ,,Dekret wolnos$ci sumienia
1 wyznania” oraz ,,Porozumienie”.

W nauczaniu swym ksiadz kardynal Wyszynski przypominat, ze wia-
dze panstwowe nie respektowaly praw rodzicow do wychowania swoich
dzieci zgodnie z przekonaniami religijnymi.

Pomimo sprzeciwu Prymasa Sejm wydat ustawg ,,O rozwoju systemu
wychowania i ksztalcenia”, ktora na dlugie lata eliminowata obecnos¢ re-
ligii w szkole. Po opublikowaniu ustawy Prymas Polski wraz z Episkopa-
tem skierowal list do rodzicow, w ktérym powotujac si¢ na konstytucje
1 ,,Porozumienie”, po raz kolejny przypominal o prawie rodzicow do wy-
chowania religijnego swych dzieci. Wiadze koscielne znowu zostaty zmu-
szone do zorganizowania katechezy parafialne;.

Mimo nauczania religii katolickiej w parafiach wtadze panstwowe sto-
sowaly najrozmaitsze represje i szykany. W zwiazku z tym biskupi znow
przypomnieli rodzicom o ich prawie decydowania o wychowaniu dzieci
wedtug wlasnych przekonan, przywotujac konstytucje, ,,Dekret wolnosci
sumienia i wyznania” oraz ,,Porozumienie”. Przypominali réwniez o obo-
wiazkach religijnych w czasie wakacji.

Z cala stanowczo$cia w swojej nauce Prymas Wyszynski podkreslat, ze
przesladowanie za uczgszczanie do kosciota i posytanie dzieci na religig
jest zaprzeczeniem prawa do wolnos$ci osobistej, wolnosci sumienia, ktore
gwarantuje ,,Porozumienie” i konstytucja. Przypominat tez, ze najbardziej
pierwotne prawo wychowania jest nadane rodzinie bezposrednio przez
Stworce. Prawo to jest zarazem obowiazkiem, ktorego si¢ rodzice ani wy-
prze¢, ani wyzby¢ nie moga. Rodzice katoliccy musza mie¢ zagwaranto-
wane prawo wyboru szkoly.

Kardynal Wyszynski w swojej nauce wielokrotnie przypominat rodzi-
com o przyshugujacym im prawie do decydowania o kierunku wychowa-
nia swoich dzieci zgodnie z przekonaniami. Jednoczesnie wskazywat, ze
wszelkie proby ograniczania ich w tym zakresie sa naduzyciem i maja cha-
rakter nielegalny.

Kolejna wazna data dla walki o powrot religii do szkot byt rok 1973.

W tymze roku Minister O$wiaty i Wychowania wydat zarzadzenie, kto-
re umozliwilo uczestnictwo w katechezie parafialnej. Wiadze o§wiatowe
oswiadczyly, ze katechizacja jest wewngtrzna sprawa Kosciota i zostata
wylaczona spod jakiejkolwiek kontroli i nadzoru wtadz o$wiatowych.
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W zwiazku z tym odzyta swiadomos$¢ respektowania przez panstwo
praw obywateli, a wsrdd nich prawa rodzicow do wychowania dzieci zgod-
nie ze swoimi przekonaniami.

Pelny powrdt nauczanie religii katolickiej do polskiej szkoty mozliwy
byt dopiero po ,,przetomie demokratycznym”, w dziewig¢ lat po $mierci
Prymasa Stefana Wyszynskiego. Stato si¢ tak w roku szkolnym 1990/91,
kiedy religia powrdcita na nalezne jej miejsce. Nie obyto si¢ jednak bez
licznych protestow przeciwnikOdw nauczania religii katolickiej w szkole,
ktore zakonczyty sig¢ zaskarzeniem decyzji o przywrdceniu nauczania reli-
gii do Trybunalu Konstytucyjnego. Jednakze Polska, stajac si¢ panstwem
prawa, wyrokiem Trybunalu potwierdzita jej legalnosc.

Nalezy podkresli¢, ze kardynat Stefan Wyszynski, Prymas Polski, w okre-
sie obowiazujacego systemu komunistycznego nieustannie domagat si¢ od
panstwa 1 rzadu respektowania podstawowych praw cztowieka, z czym
nierozerwalnie zwiazane jest prawo rodzicow do wychowania wtasnych
dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami.

Postawa ksigdza kardynala Stefana Wyszynskiego i1 Episkopatu Polski,
ktéremu przewodniczyl, zostala uwienczona przywréoceniem religii do szko-
ty. Rodzice znowu moga decydowaé o wychowaniu religijnym swoich dzie-
ci, rowniez w szkole. Tylko taka zdecydowana i1 konsekwentna postawa
ksigdza Prymasa mogla si¢ przyczyni¢ do powrotu religii do polskiej szkoty.
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Cardinal Stefan Wyszynski
teaching on parents rights to religious education of
their children and to religious instruction at school

Summary
The identity of religious education at schools after democratic changes

in 1989 is deeply determined by Cardinal Stefan Wyszynski teaching. It is
another example of Primate’s unwavering stance in the fight for parents’
rights to religious education of their children. This stance resulted in return
of religious instrustion at schools in 1990. The author presents vicissitudes
of religious education at Polish schools.
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Wartos$ci duchowosci kardynala Wyszynskiego
w ksztaltowaniu sumienia mlodziezy

Wstep

Wezlowe zagadnienie powyzszego tematu tkwi w fundamentalnym py-
taniu: jaki wplyw na budzenie i formowanie sumienia mlodziezy miata
duchowos$¢ kardynata Stefana Wyszynskiego? Proba odpowiedzi na tak
sformutowane pytanie zaktada wpierw poznanie duchowos$ci Prymasa Ty-
siaclecia. Bez uprzedniego bowiem wniknigcia w jej naturg niemozliwe
bedzie okreslenie jej oddziatywania.

Duchowos¢ jest stylem bycia cztowieka w Duchu Swietym. Mowiac
inaczej, jest to odpowiedz, jakiej czlowiek udziela Bogu pod wptywem
do$wiadczenia duchowego, ktorego glownym sprawca jest Duch Swiety.
Odpowiedz ta nie jest jednorazowym aktem kultu, lecz zyciowa postawa,
na ktora sktada si¢ dogtebne poznanie prawd wiary, wolitywne zaangazo-
wanie si¢ w ich tres¢ oraz konkretne dzialanie potwierdzajace to poznanie
1 zaangazowanie. Owa odpowiedz ma swoj poczatek w chrzcie §w. Thu-
maczac obrazowo istot¢ duchowos$ci, mozna ja porowna¢ do zdolnosci
mowienia. W sakramencie chrztu $w. cztowiekowi zostaje niejako udzie-
lony narzad mowy, ktorego posiadanie nie gwarantuje mu jednak dosta-
tecznego porozumienia ze Stworca i stworzeniami. Aby narzad ten umoz-
liwiat mu owe porozumienie w postaci wydawania pigknych dzwigkow
mowy, tj. w jezyku Boga, konieczne jest z jego strony rozwijanie go i pie-
legnowanie poprzez wspolprace z Duchem Swigtym. W duchowosci zatem
zasadniczym punktem odniesienia cztowieka jest Bog w Trojcy Jedyny,
Wspélnota Osob: Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Wtasnie ten Bog obja-
wiony przez Chrystusa w Duchu Swigtym stanowit fundament zycia du-
chowego kardynata Wyszynskiego. On zaufat Bogu bezgranicznie i stuzyt
z oddaniem. W ten sposob stanowi dla wspolczesnych znak przyznawania
pierwszenstwa Bogu we wszystkim (tres¢ pierwszej czgsci przedtozenia).

Ale duchowos¢ aktualizuje si¢ w okreslonej wspolnocie wiernych. Be-
dac stylem bycia w Duchu Swigtym, nie ogranicza si¢ wytacznie do Boga,
lecz swym zakresem obejmuje kazdego cztowieka. Osoba prowadzaca gle-
bokie zycie duchowe staje si¢ wrazliwa na potrzeby innych. Do takich na-
lezal kardynal Wyszynski, ktoremu nie byly obojgtne zadne sprawy ludzi,
zardwno jego sprzymierzencow, jak i wrogéw. Tym samym staje si¢ on —
W sytuacji wspotczesnego zoboj¢tnienia — znakiem umitowania i wrazli-
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wosci na kazda osobg ludzka, bez wzgledu na wyznawany przez nig Swia-
topoglad, kolor skory czy przynalezno$¢ narodowa (tres¢ drugiej czgsci
przedlozenia).

Cztowiekowi zyjacemu duchowoscia nie sa obojetne ani sprawy czy-
sto ludzkie, ani takze to wszystko, dzigki czemu czlowiek doskonali i roz-
wija rozmaite uzdolnienia swego ducha i ciala (por. KDK 53). A zatem
cztowiek duchowy kultywuje dobra i wartosci naturalne oraz szanuje owo-
ce wszelkiej ludzkiej pracy i to, co stanowi o jego tozsamos$ci narodowe;.
Inaczej mowiac, respektuje kulture. Wtasnie kardynat Wyszynski w swej
duchowosci odnosit si¢ z niezwykltym pietyzmem do ojczystej kultury.
Kochat nie tylko cztowieka, ale takze wszelkie owoce jego intelektualno-
-wolitywnego wysitku, stajac si¢ tym samym symbolem patriotyzmu, czyli
umitowania tego wszystkiego, co stanowi Ojczyzng (tres¢ trzeciej czgsci
przedtozenia).

Swiadek Boga — znak wiernos$ci Bogu nade wszystko

Kardynat Wyszynski miat glgboka swiadomos¢ 1 poczucie wlasnej za-
leznosci od Boga. Doskonale wiedziat, ze istnienie wszelkiego stworze-
nia, w tym najdoskonalszej jego istoty — cztowieka, jest wyrazem bezgra-
nicznej mitosci Boga. Istnienie cztowieka, pierwej anizeli z rodzicami byto
zwiqzane z mitujqcq wolq Stworcy. Kazdy cztowiek — pisat — jest owocem
wielkiej mitosci Boga, ktory postanowit go powotaé z niebytu do zZycia
w okreslonym czasie.! Zatem cztowiek w swym bycie — jak wynika z po-
wyzszych stow ksiedza prymasa — ttumaczy si¢ stworcza wola Boga, kto-
ry uczynit go na swoj obraz i podobienstwo, wyrozniajac go wsréd wszyst-
kich stworzef przyrody. Wzniosto$¢ jego godnosci, a zarazem wielkosé¢
Bozej milosci, $w. Augustyn swego czasu wyrazil w stowach: Poniewaz
Bég jest dobry, my jestesmy.?

Ukonstytuowany w tozsamosci swej istoty aktem stworzenia czlowiek
zostal zarazem powotany. Prawdg o zalezno$ci relacyjnej czlowieka i jego
powotaniu kardynat Wyszynski zawart w stowach: Absolutna Mitos¢ udzie-
la sie mitosci czqstkowej i nieustannie jq ku Sobie pociqga. Bo w tej maltej
czqstkowej mitosci istnieje upodobanie i skierowanie sie ku wielkiej, po-
teznej Milosci, wyczucie wlasnej genezy, tesknota za zrodtem pochodze-
nia, jakby pragnienie powrotu do domu Ojca.> W tym momencie ksiadz
prymas pozostaje wiernym kontynuatorem nauczania Soboru Watykanskie-
go II, ktory wyraznie stwierdza, ze ludzie, jako stworzeni, sq powotani do
jednego i tego samego celu, to jest do Boga samego (KDK 24). Zatem
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Bog jest celem ludzkiego zycia, a czlowiek na mocy aktu stworzenia i za-
razem powotlania jest zwrdcony cala swoja istota ku Niemu. Mozna po-
wiedzie¢, ze cztowiek wczesniej nalezy do Boga niz do siebie samego lub
do kogokolwiek innego. Bog zas, z tytutu powolania cztowieka do istnie-
nia, staje si¢ gwarantem i strozem jego bytowania i spelniania si¢ w czto-
wieczenstwie. Dlatego tylko w odniesieniu do Niego cztowiek bedzie
w stanie uksztaltowa¢ wiasciwie swoje cztowieczenstwo i doswiadczy¢
szczgscia. W tym konteks$cie ujawnia sig nie tylko fundamentalna prawda
o rozwoju duchowym cztowieka, ale takze podstawowa zasada wycho-
wawcza. Pelne wychowanie, ktorym wedtug kardynata Wyszynskiego jest
wychowanie religijne, musi uwzglednia¢ zalezno$¢ relacyjna cztowieka od
Stworcy i dopiero na tej bazie kierowac jego naturalne sktonnosci ku Nie-
mu, pomagajac cztowieckowi odnalez¢ w sobie najszlachetniejsze warto-
Sci, jakie Bog ztozyt w jego duszy.* Nieuwzglednienie tej zasady, ktora ma
swoje zrodto w zaktamaniu prawdy o stwérczej mitosci Boga, wiedzie bez
watpienia do podwojnego niebezpieczenstwa: z jednej strony do ubdstwia-
nia czlowieka, do czego dochodzi w sytuacji poddania prawdy o nim wla-
dzy jego woli (najdobitniej kwesti¢ t¢ wyraza powiedzenie ,,robta, co chee-
ta”), a z drugiej do uprzedmiotowienia cztowieka, ktore zachodzi wow-
czas, gdy traktuje si¢ go jako jeden z elementéw $wiata rzeczy (uczen jest
traktowany jako przedmiot, a nie podmiot wychowania).

Stworzony przez Boga cztowiek naduzyt swej wolnosci, przeciwstawia-
jac si¢ Bogu i pragnac poza Nim osiagnac¢ osobisty cel (por. KDK 13).
Stan ten naprawit Jezus Chrystus. W tajemnicy swego wcielenia i odku-
pienia przywrocit cztowiekowi znieksztalcone grzechem pierworodnym
podobienstwo Boze i wskazal mu jego najwyzsze powotanie (por. KDK 22).
Wtasnie w Bogu — jak uczy Jan Pawet Il w encyklice ,,Redemptor homi-
nis” — cztowiek zostaje niejako na nowo stworzony (por. RH 10). To dzigki
Chrystusowi cztowiek stat si¢ nowym stworzeniem, rekonstytuowanym nie
tylko w doskonatosci cztowieczenstwa, ale takze tworzonym na Jego podo-
bienstwo i wyposazonym w dar Ducha, ktory uzdalnia go do nowego po-
ziomu poznawania i mitlowania i jest w nim gwarantem niesmiertelnosci.’
Dlatego tez cztowiek, jesli ma si¢ wlasciwie uksztattowac, musi by¢ przy-
blizany do Chrystusa i niejako przyswaja¢ sobie cata rzeczywisto$¢ Jego
wecielenia i odkupienia (por. RH 10).

Powotanie czlowieka do istnienia i ukonstytuowanie go w wolnosci
w akcie stworzenia oraz wyzwolenie z niewoli grzechu moca meki, Smier-
ci 1 zmartwychwstania Chrystusa w akcie odkupienia wytycza mu prawi-
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dlowos¢ dziatania wobec Boga. Prawidlowos¢ ta sprowadza si¢ do mito-
$ci darowania na podobienstwo darowania si¢ Boga w Chrystusie. Istotg
tej prawidlowosci kardynat Wyszynski zawart w lapidarnym stwierdzeniu:
jestesmy z Mitosci i dla Milosci.® A zatem najwlasciwsza odpowiedzia
cztowieka na udzielanie si¢ Boga jest mitos¢. Na mitos¢ po prostu odpo-
wiada si¢ mitos$cia. Tego wlasnie pragnie Bog. On pragnie, abysmy przez
wolnq wole, nie przez przymus — uczy kardynat Wyszynski — dazyli do
Niego. Pragnie, abysmy Go wolnq wolgq poznawali i mitowali.” Dopiero
w dobrowolnym umilowaniu Boga przez wychowawcow tkwi tworcza moc
przeprowadzenia ich wychowankéw z mozliwosci do stanu spetniania sig.

Trzeba tutaj doda¢, ze bycie d 1 a Boga zarowno ze strony wychowuja-
cych, jak i wychowywanych w niczym nie podwaza ich podmiotowosci
ani nie stanowi zagrozenia dla jej realizacji. Wrecz przeciwnie, nadaje jej
dopiero ksztalt ostatecznego spetnienia. Wprawdzie sam wychowanek, jak
1 odpowiedzialni za jego wychowanie moga zdecydowac si¢ na dzialanie
bez Boga, ale wowczas odcinaja si¢ od zrodta swego istnienia i tym sa-
mym skazuja na samozatracenie (por. KDK 36). Doniostos¢ tej prawdy
dla ludzkiego zycia kardynal Wyszynski wyrazit w stowach: Bog bardzo
szanuje indywidualnos¢ i osobowos¢ cztowieka i nigdy jej nie gwalci. Naj-
wiecej wolnoSci mamy w kontakcie z Bogiem, i to takiej, Ze nawet jeste-
smy w stanie oprzec sie catej mitosci Boga. Nie mozemy sie oprzec policji,
wywiadowcom, prawom stanowionym przez ludzi, ustrojom przez nich za-
prowadzonym i niekiedy musimy im ulec, ale Bogu i Jego wielkiej mitosci
mozemy sie oprzec. Na tym polega wielka wartosc i doniostos¢ cztowieka,
bo kto moze sie oprzeé, moze sie tez i poddac wielkiej mitosci, a Bog czeka
na takq dobrowolnq, przez nas wybranq mitos¢.® A zatem dopiero podda-
nie si¢ bezgranicznej mito$ci Boga gwarantuje catemu procesowi wycho-
wawczemu pomyslno$¢ w postaci wewngtrznego zintegrowania wycho-
wankow 1 nadawania wlasciwej perspektywy ich doczesnemu zaangazo-
waniu. Dla wyrazenia tego stanu ludzkiego zycia i wpisanego wen procesu
wychowawczego Prymas Tysiaclecia postugiwat si¢ pojeciem niewolnic-
twa mitosci, ktore niejednokrotnie budzito wsrdd wiernych opor. Wynikat
on jednak z niezrozumienia, bowiem niewolnictwo w pojmowaniu ksig-
dza prymasa nie oznaczalo ubezwlasnowolnienia i naruszenia godnosci
czlowieka, lecz wyrazato jego synowska zalezno$¢ od Boga Ojca.’

Te zas synowskq zaleznos¢ od Boga Ojca odstonit w petni Jezus Chry-
stus, w ktorym Jego Bostwo spoczeto w Czlowieczenstwie i tym samym —
jak uczy kardynat Wyszynski — ukazat cztowiekowi ideat wychowania, kto-
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rego istota sprowadza sie do jednosci wartosci materialnych i duchowych,
ciata i duszy, natury i Laski. Pelne wychowanie nastqpi wowczas, gdy be-
dzie wiqzac wszystkie wartosci ludzkie: rozum, wole i serce w jednq har-
monie. Ksztattowanie rozumu ma zmierza¢ do nieustannego szukania praw-
dy i to najwyzszej Prawdy, zas formowanie woli ma by¢ zorientowane na
poszukiwanie ostatecznego Dobra, natomiast ksztaltowanie serca winno
by¢ kierowane na osiqgniecie najwiekszej Mitosci — Boga. Niezachowanie
owej harmonii wychowawczej zawsze bedzie skutkowac deformacjq osoby.
Zbytnie polozenie w wychowaniu akcentu na intelekt prowadzi do uksztal-
towania wylqcznie intelektualistow. Z kolei wylqczne koncentrowanie sie
na ksztattowaniu woli wiedzie do uformowania tylko woluntarystow, tj.
0sob posiadajqcych wielkie pragnienia i zamiary, ale nie zawsze zdolnych
do zrealizowania ich w sposob rozumny. Zas zwracanie w procesie wycho-
wawczym uwagi jedynie na autonomie serca moze uksztattowacé wylqcznie
sentymentalistow, ktorzy nie bedq w stanie zachowac rownowagi ducha
w trudnych momentach Zycia.'®

Kierunek wychowania w duchu Chrystusowym wiedzie zatem — jak
mozna zauwazy¢ — ku gorze i przyjmuje form¢ uwznio$lania wngtrza wy-
chowanka poprzez poddawanie wartosci przyrodzonych wartosciom de-
cydujacym o jego godnosci 1 ostatecznym spekieniu. W istocie chodzi
o uduchowienie, ktore dokonuje si¢ na drodze przekraczania przez wycho-
wanka siebie samego poprzez nieustanne poddawanie si¢ wpisanemu
Ww jego natur¢ dynamizmowi otwarcia si¢ na Boga. Im bardziej zatem wy-
chowanek bedzie poddawat si¢ temu dynamizmowi, tym bardziej bedzie
przekraczatl siebie i stawat si¢ bardziej duchowym. Ideal i wzor owego
przekraczania samego siebie otrzymuje za§ w Krzyzu, na ktérym umart
Czlowiek zwycigzajacy siebie dla innych. Wartosci duchowe i nadprzyro-
dzone — uczy kardynat Wyszynski — muszq wiqzac¢ si¢ w nas z dobrym
i zdrowym wychowaniem ciata. (...) Zdrowy duch niejako gwarantuje zdro-
wie ciata. (...) Podobnie jest i z wychowaniem przyrodzonym,; samo w so-
bie, choc¢by najbardziej wartosciowe i harmonijne, nie jest zdolne zaspo-
koi¢ wszystkich pragnien i dqzen cztowieka. Musi osiqgnqcé swoj szczyt
w wartosciach i celach nadprzyrodzonych."

Wychowanie w duchu ewangelicznym mtodego pokolenia nie moze si¢
dokonywac¢ z pominigciem Kosciota, ktory nosi w sobie Stowo Wcielone.
On to wiasnie, bedac wspdlnota mitujacych si¢ w Chrystusie, jest — we-
dhug kardynata Wyszynskiego — wzorem i zarazem strézem wychowania.'
I dlatego jedynie w Nim cztowiek ma mozliwos$¢ wszechstronnego uksztal-
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towania siebie. Zwrocenie uwagi na eklezjalny wymiar wychowania stawia
ks. kardynata w pozycji obroficy nieprzemijajacych wartosci. Tym bardziej
prawda ta zastuguje na przypomnienie i podkreslenie, ze w obecnych cza-
sach coraz mocniej neguje sig¢ potrzebe postugi Kosciota, uwazajac, iz bez
Niego mozna gruntownie wychowa¢ mtode pokolenie. Tymczasem czto-
wiek nie moze ksztattowac siebie w duchu Chrystusowym, nie uznajac
Kosciota i Jego zbawczej postugi. Chrystus i Kosciol stanowia jedno i dla-
tego wychowanie mtodego pokolenia ludzi, jesli ma by¢ wszechstronne
1 gruntowne, musi podjac¢ postuge Kosciota.

Ufajac bezgranicznie Bogu i stuzac Mu z oddaniem, co w sposéb istotny
wyrazato biskupie hasto Soli Deo, kardynat Wyszynski stanowi dla wspot-
czesnych znak bezgranicznego zawierzenia Bogu i zarazem wezwanie do
stawiania Go jako najwyzszego celu w procesie wychowawczym, gdyz
tylko ten kierunek gwarantuje gruntowne i pelne wychowanie mtodego po-
kolenia ludzi.

Milo$nik czlowieka — znak wrazliwos$ci na bliZniego

Bezgraniczne umilowanie Boga i trwanie w Jego mito$ci owocowato
w zyciu kardynata Wyszynskiego umitowaniem kazdego cztowieka. W mia-
r¢ poglebiania osobistej komunii z Bogiem wzmagata si¢ w nim ofiarna
1 bezinteresowna shuzba na rzecz blizniego. Szczeg6lnym potwierdzeniem
tej tworczej mocy jest swiadectwo ks. Stefana Piotrowskiego, wspotpra-
cownika prymasa. Kardynat wkiadat duzo wysitku osobistego w to — wy-
znaje ks. Piotrowski — aby ratowac cztowieka, aby usunqc z cztowieka zto.
Pomogly mu w tym cierpliwos¢ i ojcowska dobro¢. Na pierwszym planie
byt zywy cztowiek, ksiqdz albo swiecki. Troska o jego dobro zawsze kiero-
wala postepowaniem Ksiedza Prymasa."

Ten szacunek dla czlowieka kardynat Wyszynski wyniost juz z domu
rodzinnego. W swoim nauczaniu wspomina, iz nieraz trzeba byto pocato-
wac spracowang i czgsto brudng reke pani Jesionkowej, ktéra pomagata
jego matce w roznych pracach domowych, lub tez oderwac si¢ w Wigilig
Bozego Narodzenia od stotu rodzinnego i bez wzgledu na pogode iS¢
z ojcem pod cmentarz z wieczerza wigilijna, aby nakarmi¢ samotnego
1 chorego staruszka. Jego rodzice wpajali mu wigc juz od najmlodszych
lat, Ze najwazniejszy na ziemi jest cztowiek, Zze nie ma po Bogu wigkszej
warto$ci niz on.™ Wielko$¢ zas jego godnosci i powinnos$¢ poszanowania
jej przez innych upatrywali w tajemnicy wcielenia Syna Bozego. T¢ wy-
niesiona z domu prawde o wielko$ci cztowieka i szacunku dla niego po-
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twierdzit ks. kardynat pdzniej sam, juz jako biskup, w stowach: Nieskon-
czona jest warto$¢ cztowieczenstwa, skoro nawet Bog stal sie cztowiekiem.
I po co? Po to, abym ja — ten ja, ktory nieraz tak zZle o sobie mysli i ktory
Jeden wie, jaki naprawde jest — byt jako bogowie.” 1 faktycznie, jego postu-
giwanie pasterskie byto zorientowane, oprocz budzenia w ludziach $wia-
domosci przynaleznosci do Boga, na uznanie przez nich godnos$ci osoby
ludzkiej jako dziecka Bozego. W takim podejsciu do ludzkiej osoby upa-
trywal najskuteczniejszej ochrony przed przedmiotowym jej traktowaniem
przez innych.'® Uznania cztowieka jako dziecka Bozego domagat si¢ od
kazdego; nie tylko od tych, ktorzy doswiadczali przychylnosci innych, ale
takze od tych, ktorzy doznawali nieprzyjazni z ich strony. Wtasciwosciq
chrzescijanskiego ducha jest to — uczyt — Ze mitujemy takze ludzi niemi-
tych i nieprzyjemnych. (...) Mitowac dobrych jest najtatwiej. (...) Czto-
wieka tym tatwiej mitujemy, im wiecej widzimy w nim dobra. Ale w miare,
Jjak dobro w ludziach maleje, mitos¢ nasza ku nim zaczyna by¢ coraz trud-
niejsza. Stajemy w punkcie inercji. Gdy zas punkt inercji przewaza na stro-
ne braku, wady czy konkretnego zta, jest nam coraz trudniej mitowaé, tym
trudniej, im wiecej widzimy zla. Dochodzi do tego, ze mitos¢ do tych ludzi
wydaje nam sie prawie niemozliwa. Rozwiqzac ten problem po chrzesci-
Jjansku to znaczy obroni¢ swojq mitos¢, uratowacé najwazniejsze dobro na-
szego istnienia, najlepszy dar dla Boga i ludzi."

Poprzez postawe szacunku dla ludzkiej godnosci kardynal Wyszynski
staje si¢ wigc dla wspotczesnych znakiem wiernosci wobec czlowieka
1 wrazliwos$ci na wszelkie jego potrzeby. W dobie zobojgtnienia na sprawy
cztowieka i wrgez wzrostu pogardy dla jego godnosci ks. kardynat swoja
postawa budzi sumienia wielu, aby zweryfikowali osobiste podejscie za-
rowno do siebie samego jako osoby, jak i do godnos$ci innych. Poza tym
stanowi wezwanie do ksztaltowania w duchu poszanowania ludzkiej god-
nosci mtodego pokolenia. I w tym kontekscie wychowanie winno by¢ zo-
rientowane na zdobywanie przez mtodziez czlowieczenstwa droga wier-
nosci prawdzie o sobie samych.

Realizacja tego celu mozliwa jest tylko dzigki oparciu catego procesu
wychowawczego na wzajemnej ufnosci i szacunku pomig¢dzy wychowaw-
ca a wychowankiem. Wytworzenie takiej atmosfery zada od wychowawcy
posiadania pewnych przymiotéw: radosci ptynacej z mitosci, sprawiedli-
wosci w strofowaniu i ocenie postgpu wychowankow, lojalnosci wobec
nich bez kierowania si¢ ubocznymi wzgledami, zapatu, fagodnosci i cier-
pliwo$ci w znoszeniu przykrosci z ich strony, a takze uczynnosci oraz zdol-
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nosci wszczepiania w ich serca ideatéw. Oprocz tego wychowawca wi-
nien odznacza¢ si¢ doswiadczeniem, dyskrecja i gotowoscia do pomocy
wychowankowi w warto$ciowaniu dobr. Nade wszystko za§ winna go
cechowac znajomos¢ wychowankow wraz z ich uwarunkowaniami zycio-
wymi, tj. zagrozeniami, lgkami 1 sytuacjami rodzinno-spotecznymi. Nie-
watpliwie wychowawce winno znamionowac takze dawanie §wiadectwa
krolewskosci cztowieka na podobienstwo krolewskosci Chrystusa. W tym
momencie nie chodzi o krélewsko$¢ polityczna, lecz o krolewskos¢ w wy-
miarze duchowej postawy wyrazajacej si¢ umiejgtnoscia panowania czto-
wieka nad sobg i udzielania siebie innym. Ten tylko wychowawca bedzie
zdolny do bycia darem dla wychowanka, ktory bgdzie panowal nad soba,
czyli bedzie wolny wewngtrznie i zewngtrznie. W przeciwnym wypadku,
czyli w sytuacji jakiejkolwiek formy zniewolenia bgdzie traktowat wycho-
wanka przedmiotowo, a samo wychowanie przeksztatci w jednostronne
ksztalcenie. Wskazane cechy stanowia bez watpienia klucz do zdobycia
przez wychowawce zaufania wychowankow i skutecznego oddziatywania
na nich.'

Wiasnie kardynat Wyszynski byl mocno przekonany o tym, ze skutecz-
no$¢ i owocnos¢ pracy wychowawczej uwarunkowana jest w przewazaja-
cym stopniu postawa moralno-duchowa wychowawcy i jej — godnymi oso-
by ludzkiej — sposobami oddziatywania na wychowanka. Jesli cztowiek
chce oddziatywaé na cztowieka, musi by¢ na tego cztowieka wrazliwy —
moéwil do nauczycieli 1 wychowawcow na Jasnej Gorze 28 czerwca 1959
roku — musi si¢ z nim liczy¢ i byé gotowym mu stuzyé, musi zapomniec
o sobie, a pamietac o drugim. Wypadnie nieraz sledzi¢ za jego wzrokiem,
a moze niejako przyktadacé swq dion do jego serca i badaé, czy spokojnie
bije? To jest jakas wielka mqdros¢ wychowawcza. Podobnie jak maqdro-
sciq kierowniczq jest uwazac na czlowieka, liczy¢ sie z cztowiekiem, do-
brze wyczuwac odruchy jego serca i mysli, by¢ bardziej dla niego niz dla
siebie! Chociaz trud wychowawczy i ogrom zadania zmuszajq nas niekie-
dy do uproszczen administracyjno-biurokratycznych, ktore traktujq jednost-
ke masowo, to jednak wiemy z doswiadczenia, ze w wyjqtkowych sytu-
acjach trzeba te jednostke wyeliminowaé z gromady i stanqé¢ oko w oko
z jej trudnym problemem. W dusze czlowieka trudnego musimy umiec pa-
trzec¢ gleboko, juz nie tyle okiem administratora wiedzy, nauki, maqdrosci
i wladzy zwierzchniej, ile raczej okiem czlowieka dobrego. Musimy docie-
rac¢ do odrobiny dobroci, ktora jest jeszcze w tym catym cztowieczku. Mu-
simy mu przekaza¢ jakqs wielkq mitos¢ i wltasnq dobro¢. Dlatego mobili-
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zujemy jq ze wszystkich zakqtkow naszej psychiki, aby jq catkowicie od-
daé temu malenkiemu, opornemu cztowieczkowi. Wielka maqdros¢ wycho-
wawcza i kierownicza polega na wielkiej mitosci i na wielkiej dobroci.
Wadqg naszych czasow — a mowit to ks. prymas 42 lata temu i w niczym te
stowa nie stracily na aktualno$ci — jest to, Ze gdy juz nie mozna pozyskac
czlowieka, pozostaje tylko represja, sila, a niekiedy gwalt. Jest to nieporo-
zumienie wychowawcze pod kazdym wzgledem. Najbardziej glosni wycho-
wawcy czasow dzisiejszych przekonali sie juz, ze gwatt i przemoc nie wy-
chowujq, Ze trzeba sie odwotac do innych wartosci i do innych sit. Trzeba
raczej dziata¢ rozumem na rozum, dobrq wolq na wole chocby ziq i ser-
cem, chocby po drugiej stronie serca juz nie bylo, chocby je trzeba byto
dopiero odszuka¢, odnalezé i wskrzesi¢.? Dlatego zalecal wychowawcom,
aby w zycie szkoly, tak jak w domu rodzinnym, wprowadzali wigcej atmos-
fery rodzinnej; aby bardziej oddzialywali na mtodziez po ojcowsku 1 ma-
cierzynsku; aby starali si¢ z nig utrzymywac czgstszy i bezposredni kon-
takt; aby w koncu wspoétpracowali z rodzing. Zachgcat takze, aby wycho-
wawcy nie obawiali si¢ stawia¢ mlodziezy wymagania. Mawial, Ze trzeba
im wiele mowic¢ o ich obowiazkach rodzinnych, spotecznych, narodowych
oraz religijnych. Mlodziez w jego przekonaniu posiada swiadomos¢ wia-
snych obowiazkéw. Wychowawcy winni jedynie w sposdb metodyczny
i pedagogiczny potggowac i podnosi¢ ich wrazliwo$¢ na owe obowiazki.?’

Caly 6w proces wychowawczy ma jednak zmierza¢ w strong rozbudza-
nia w wychowanku potrzeby samowychowania, tj. stawiania oporu zhu
1 opowiadania si¢ po stronie dobra. Najskuteczniejszym srodkiem wioda-
cym do tego jest asceza zarOwno w wymiarze negatywnym, jak i pozytyw-
nym. W aspekcie negatywnym wyrazac si¢ ona bedzie w pomocy wycho-
wankowi w hierarchizowaniu i integrowaniu poszczegdlnych wymiarow
jego ludzkiej natury przez odczytywanie ich potrzeb w $wietle zintegro-
wanej wizji cztowieczenstwa i1 zaspokajanie ich odpowiednimi warto$cia-
mi zgodnie z ta wizja, a w aspekcie pozytywnym ujawniaé si¢ bedzie
w odkrywaniu i urzeczywistnianiu osobistego ideatu, ktory nalezy rozu-
mie¢ jako zwerbalizowana przez wychowanka mysl o sobie. Wychowacé
mtode pokolenie — mawial — to znaczy przede wszystkim skierowac natu-
ralne sktonnosci dzieci i mlodziezy ku Ojcu wszystkich ludzi; to znaczy
pomoc im odszukac w sobie najszlachetniejsze wartosci, ztozone w duszy
przez Stworce; to znaczy spojrze¢ na otoczenie oczyma Ojca Przedwiecz-
nego, to znaczy umitowac swiat i ludzi — po Bozemu, to znaczy rozwijac
stale w sobie dary duchowe i nadprzyrodzone.®® Dopiero tego rodzaju asce-
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za, ktora kardynat Wyszynski okreslat jako prace duchowa,?? pozostanie
w stuzbie doskonalenia si¢ wychowanka w czlowieczenstwie i osiagnigcia
przez niego petni szczgscia, a tym samym przyczyni si¢ do objawiania sig
chwaty Bozej. Zaniechanie jej za$ ze strony wychowanka umniejszy chwale
zewnetrznej Boga oraz uniemozliwi cztowiekowi spetnienie si¢ w podmio-
towosci, co jest rOwnoznaczne z kroczeniem ku zatraceniu samego siebie.

Obronca ojczystej kultury — symbol patriotyzmu

Umitowanie Boga owocowalo w zyciu kardynala Wyszynskiego nie
tylko umitowaniem z jego strony konkretnego czlowieka, ale takze ojczy-
zny. Pod pojgciem ojczyzny rozumiat dobra odziedziczone przez narod —
ziemig czy kultur¢ narodowa. Ziemia ojczysta w jego rozumieniu ozna-
czata nie tylko glebg, ale takze jezyk, mowe, literaturg, sztuke, kulture
tworcza, kulture obyczajowaq i kulturg religijna. Dlatego do obowiazkow
cztowieka nalezy odnoszenie si¢ z szacunkiem do owych odziedziczonych
dobr i poznawanie ich oraz traktowanie jako wlasne dziedzictwo, ktorego
nie mozna zdradzi¢, jak nie uczynit tego stynny Drzymata czy Boryna
z ,,Chtopow” Reymonta. Jesli kazdy Polak bedzie wiernie trzymal sie tego
dziedzictwa, sumiennie wykonujqc swoje powinnosci zawodowe, wowczas
bedzie ksztaltowac sie — mawial ks. prymas — prawdziwa wiez wspolnoty
narodowej i nikt nie bedzie czuf sie intruzem we wlasnej Ojczyznie.™ Wiez
z Ojczyzng jest tajemnicq, ktorq mozemy okresli¢ — przypominat rodakom
— jako prawo natury, najbardziej podstawowe i najswietsze ze wszystkich
praw przyrodzonych. Prawo, ktore uszanowac¢ majq wszyscy! Ale i my
musimy je uszanowac, i to w duchu milosci, ktora nieustannie tqczy nas
z Bogiem, a przez Boga z ludzmi.*

Wiernos¢ wobec ojczyzny 1 wszystkiego, co ja stanowi, traktowal jako
jedna z najwazniejszych swoich powinnosci. Dla niego ojczyzna znaczyta
wigcej niz jego wlasne serce.”® Dlatego dla jej pomys$lno$ci nie wahat sig
nawet poj$¢ do wigzienia. W tym miejscu trzeba dodac, ze powyzsze sfor-
mulowanie w niczym nie umniejsza wartosci jego postugi i cierpienia dla
Kosciota, gdyz — jak sam mowil w Warszawie 25 listopada 1953 roku —
stuzac Kosciotowi, stuzy Ojczyznie.”® W ten sposob kardynat Wyszynski
okazuje si¢ wielkim obronca ojczystej ziemi i kultury, stajac si¢ zarazem
wzorem i symbolem patriotyzmu dla wspotczesnych.

Jako gorliwy patriota, ks. kardynatl niestrudzenie przypominat swoim
rodakom o powinno$ci umitowania ojczyzny i z niezwykla zarliwoscia
zachgcat ich do bycia jej wiernym niezaleznie od sytuacji 1 okolicznosci.
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Dla nas po Bogu — mawial — najwieksza mitosc to Polska! Musimy po Bogu
dochowa¢ wiernosci przede wszystkim naszej Ojczyznie i narodowej kul-
turze polskiej.’” Konkretnych za$ przejawow jej umitowania upatrywat
w zachowaniu i pielggnowaniu rodzimych zwyczajow i kultury, w pogle-
bianiu szacunku dla pracy rolnikéw zajmujacych si¢ uprawa roli, a wige
produkcja chleba oraz w utrzymaniu wilasciwej proporcji migdzy rozwo-
jem rolnictwa i przemystu, w sumiennym i uczciwym wykonywaniu przez
kazdego obowiazkéw stanu oraz w umiejetnym wezytywaniu si¢ w glos
przesztosci narodu.®

Majac na uwadze pomyslna przyszios¢ ojczyzny, kardynat Wyszynski
nie tylko przypominat rodakom o ich powinnos$ciach wobec niej, ale takze
ktadt akcent na patriotyczne wychowanie mtodego pokolenia. Swego cza-
su podczas spotkania z mtodzieza w Warszawie w 1972 roku pytal: Jakiej
chcesz Polski, mtodziezy? Czy chcesz, aby Polska byta pijana? Czy chcesz,
aby twoich braci i siostry demoralizowano przez film i telewizje? [...] Czy
chcesz Polski bezdzietnej, w ktorej tak wiele nienarodzonych Polakow idzie
... do kanatow? Czy chcesz Polski bez wiary w Boga i ludzi, a wiec bez
ideatow, bez porywow i wzlotow, bez zdolnosci do poswiecenia i ofiary?
Nawet na froncie w obliczu wroga trzeba w cos wierzy¢, aby by¢ zdolnym
do bohaterstwa. Wiara i poSwiecenie sq potrzebne nie tylko na froncie
wojennym, ale takze na froncie pracy, obowiqzku, zawodu, nauki, codzien-
nego trudu i wysitku.”

Aby mlodziez mogta si¢ przyczyni¢ do zachowania tozsamosci i suwe-
rennosci Polski, winna by¢ — w przekonaniu ks. prymasa — wychowywana
do postawy ofiarnosci. To wlasnie ofiarno$¢ i gotowos¢ do poswigcenia
si¢ gwarantuje ojczyznie, w jego mniemaniu, stabilno$¢ 1 wolnos¢, a nie
tylko podpisywanie traktatow pokojowych. Owo wychowanie do ofiarno-
$ci winno za$ odwotywac¢ si¢ do przesztosci narodu i uwzgledniaé przy-
ktady szlachetnych postaw rodakow, ktorzy oddawali zycie za ojczyzng.

Ukazujac formy wkladu mlodziezy w utrzymanie tozsamosci narodu,
kardynat Wyszynski akcentowat takze potrzebg uszlachetniania z jej stro-
ny mowy ojczystej. Poprawiajcie wiasny jezyk — mowil do mtodziezy
w Warszawie 28 stycznia 1957 roku. — Tak sie on jakos ,,zabrudzit”. Dla-
czego piekny polski jezyk stal sie tak dziwnie ordynarny. Dlaczego stosu-
nek cztowieka do cztowieka jest tak ovdynarny. Czy nas, narod o tak wspa-
niatej kulturze ducha, nie sta¢ na inny jezyk? (...) Postep polega na tym,
by nasz jezyk ludzki zostat uzdrowiony. Wowczas bedzie wzrastat i szacu-
nek dla czlowieka.®® Faktycznie, jako$¢ mowy wyrazajaca wnetrze mowey
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wzmaga jego poszanowanie dla innych ludzi jako rozmowcow. W miare

za$

poszerzania si¢ owego zakresu oddzialywania poprawiaé si¢ bgdzie

zycie narodu.

Zakonczenie
Duchowo$¢ kardynata Wyszynskiego znamionuje wierno$¢ Bogu, a w Nim

— cztowiekowi oraz wszystkiemu, co pozwala temu cztowiekowi egzy-
stowac 1 rozwijac sig, czyli ojczyznie. Z tego wzglgedu ma ona niezwykla
warto$¢. Dzigki owej duchowosci kardynat Wyszynski stanowi dla wspot-
czesnych wzor spetniania si¢ w cztowieczenstwie i dazenia do peni szczeg-
Scia.
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2 Dla potwierdzenia wskazanych wyrazéw umitowania ojczyzny warto przytoczy¢ konkret-
ne wypowiedzi ks. kardynata Wyszynskiego: Nardd polski, nardd rolniczy, nie moze cal-
kowicie zrywa¢ z plodnq ziemiq chleba. Musi wzrasta¢ w Polsce gleboki szacunek dla
pracy rolnej i dla ludu rolniczego, zajmujqcego sie wydobywaniem chleba z serca ziemi.
Musi by¢ utrzymana naleZyta proporcja miedzy pracq rolng a pracq przemystowq. Bo
przeciez ludzie pracujqcy w przemysle, gornictwie, hutnictwie, pracownicy umystowi czy
fizyczni, roznego rodzaju zawody i stany, na ktore sklada sie catos¢ stuzby Ojczyznie
i ludowi Bozemu — potrzebujq rowniez ,,chleba naszego powszedniego”. A tego chleba
dotychczas w fabrykach sie nie produkuje! Mozna go upiec w mechanicznych piekarniach
— elektrycznych czy parowych — ale produkcji ziarna systemem fabrycznym dotychczas
jeszcze nie wynaleziono (wypowiedz w Lowiczu, 30 sierpnia 1970 r.); Narod musi zacho-
wacé swojq bogatq przeszlos¢ i musi sie niq szczycic. [...] Polska ma wspanialq prze-
sztos¢, ma swoje dzieje, kulture, literature, sztuke, rzezbe. Musimy wiec nieustannie na-
wiqzywaé do przesztosci!. [...] Nardd, ktory odcina sie od historii, ktory jej sie wstydzi,
ktory nie wychowuje mtodego pokolenia bez powiqzan historycznych — to narod renega-
tow! Taki narod skazuje sie dobrowolnie na Smier¢, podcina korzenie wilasnego istnienia
(wypowiedz w Warszawie, 25 maja 1972 r.); Wielka madrosciq jest umiejetnosé¢ czerpa-
nia z doswiadczen przesziosci. [...] Mamy bogate doswiadczenie religijne, moralne, spo-
teczne, narodowe i polityczne. Dobrze wiemy, ze wielkie moce, ktore sprawity, iz narod
trwa i rozwija sie, w duzym stopniu zawdzieczamy naszemu natchnieniu i duchowosci
religijnej, ktorq w najtrudniejszych momentach odzywiata sie nasza duchowosé¢ ojczysta
i kultura narodowa. Gdybysmy chcieli z niej usunqc¢ wszystko, co jest z ducha chrzescijan-
skiego, jakze pozostataby uboga. [...] Trzeba umieé wezytywaé sie w glosy, ktore brzmiq
w przesztosci Narodu (wypowiedz w Warszawie, 4 pazdziernika 1970 r.); W OjczyZnie
naszej najwazniejszym czynnikiem tadu i spokoju, owocnosci i skutecznosci pracy, a na-
wet pomyslnosci ekonomicznej i gospodarczej, jest sumienie obywateli. Bo coz z tego, ze
bedziemy bez konca wyliczali najrozmaitszych winowajcow, ze bedq oni nawet ukarani
zgodnie ze swoimi uczynkami, jezeli zycie catego Narodu, a wiec kazdego obywatela —
pozostanie bez zmian? (wypowiedz w Ozarowie, 2 pazdziernika 1980 r.); Narod, jesli
chce utrzymacé swoj byt narodowy i panstwowy, swq niezaleznos¢ i wolnos¢, musi byé
zwiqzany z ziemiq. Tak jak trawy trzymajq lotne piaski, aby ich burze nie przewiaty, tak
Narod polski musi si¢ trzymaé catq duszq i calym sercem ziemi, aby wiqzqc sie z ziemiq
i nie dajqc si¢ z niej wydziedziczy¢, zabezpieczaé swq wolnos¢ i miejsce na karcie Europy
(wypowiedz w Lowiczu, 30 sierpnia 1972 r.): Zob. S. Wyszynski, Kocham Ojczyzne wie-
cej niz wlasne serce, dz. cyt., s. 8-9, 10, 14-15, 49, 57

2 Tamze, s. 48

30 Tamze, s. 44

The values of cardinal Wyszynski’s spirituality
in forming a conscience of young people

Summary

The author presents a lot of deep thoughts concerning the model of spir-
ituality and spiritual philosophy of cardinal Stefan Wyszynski, often called
the Primate of Millennium. From general thoughts of spirituality, which is
crucial point of relation between the Trinity of God’s person (Son, Father
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and the Holy Spirit) and the man, the author passes to conclusion that all
of cardinal Wyszynski’s spiritual life was fullfilled with boundless faith of
Jesus Christ. He reveals that during all of his pastoral duties and service
cardinal Wyszynski was always concerned about young people: their in-
ternal attitude of life, love and care of each other, points of view that
change as changes every man and woman. His words were always full of
awareness that life of youngsters is threatened by many temptations which
cannot be ignored. But if young man opens to the pure love of God and
neighbours, he won’t lose his spirituality, whatever happens.

154



Narod, mniejszosci narodowe, patriotyzm
w kontekscie podre¢cznikow i programow szkolnych

Wokaoél historii i znaczenia pojeé

zwigzanych z narodem i patriotyzmem

Kazdy narod, ktory zatraca poczucie wlasnej tozsamosci, narazony jest
na unicestwienie. W formie tagodniejszej ulega dominacji innych naro-
dow. Polacy jako narod — w ujeciu klasycznym — zaczgli si¢ organizowac
juz ponad 1000 lat temu. Momentem kulminacyjnym w historii jednocze-
nia spoteczenstw plemiennych, z wyrazna dominacja Polan, byto przyje-
cie chrztu przez Mieszka [ w 966 roku. Akt ten miat wptyw na calg spo-
teczno$¢ tworzacego si¢ narodu i na nim ksztalttowane bylo historyczne
poczucie wlasnej tradycji.

Przyja¢ nalezy, ze od tego momentu zaczgly si¢ rozwijac takze wspol-
ne podstawowe cechy kulturowe. Z uptywem wiekOw narastat zbior cech
wspolnego bytowania, czyli tradycja. Wyksztalcit si¢ odrgbny jezyk beda-
cy jednym, cho¢ bardzo istotnym, elementem tejze tradycji. Juz Mikotaj
Rej pisal, ze Polacy nie gesi... i swoj jezyk majq.

Wszystkie narody egzystuja na konkretnie okreslonym terytorium, w miej-
scu, ktore nazywaja ojczyzna. Pojecie to ma zakres szerszy i dotyczy — jak
trafnie zauwaza prof. Jerzy Bartminski — akceptowanego dziedzictwa prze-
sztosci, obejmujqcego ziemie, wspolnote i jej system wartosci, instytucje,
dorobek kulturowy, jej historie. Ojczyzna rozumiana bylta takze czasem
jako ,,program przyszto§ciowy, zespot zobowigzan”.

Nie kazdy nardd posiadal i posiada wlasne panstwo — suwerenne tery-
torium z wlasnymi instytucjami. Jest to bez watpienia najwyzsza forma
samoorganizacji spoteczenstwa, zalezna od tradycji, kultury, postaw spo-
tecznych, a wigc od cywilizacji. Akceptacja, umitowanie wtasnej ojczy-
zny 1 panstwa (tac. patria) okreslane jest mianem patriotyzmu, ktory prof.
Jerzy Tomaszewski stusznie definiuje jako proces rozwoju swiadomosci
narodowej, obrone narodowych tradycji i kultur oraz zwiqzanych z tym
postaw spotecznych.

Warto tutaj zwroci¢ uwage na zwiazane z patriotyzmem powszechnie
pejoratywnie kojarzone zjawisko nacjonalizmu. Przypomnie¢ wypada, ze
nacjonalizm — np. w kreggu kultury anglosaskiej — to nic innego jak ,,czyn-
ny patriotyzm” majacy zabarwienie nie tylko dodatnie, ale nawet chwa-
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lebne (,,Wszystko dla Jej Krolewskiej Mosci” — czyli Imperium Brytyj-
skiego — ergo narodu i panstwa).

Juz w potowie X wieku konsolidujacy si¢ nardd polski dat dowod
wysokiej kultury cywilizacyjnej, ugruntowujac i wzmacniajac wtasne
panstwo. Cechy te rozwingly si¢ na przestrzeni wiekéw, co zaowocowato
wspanialym dziedzictwem kulturowym.

Zachowanie wlasnej tozsamosci i niezaleznosci narodowo-panstwowej
nie bylo sprawa tatwa. Niemal kazde pokolenie Polakow zmuszone bylo
do ztozenia ofiary krwi w obronie suwerennos$ci narodowej. Byla to spra-
wa wielka i wzniosta. Nikt nie wazyt si¢ tu na zarty. Nawet w katechizmie
Kosciota katolickiego dopuszcza sig¢ zabdjstwo w wyniku niesprawiedli-
wej agresji — w obronie ojczyzny. I jest to ,,norma”, a nie wyjatkiem od
normy. (Do dzi$ stowo ,,0jczyzna” nie pojawia si¢ w ogole w jezyku po-
tocznym, nieoficjalnym — np. w trakcie spotkan towarzyskich). Przywotaé
mozna tu stowa Jana Kochanowskiego, ktory pisal: A jesli komu droga
otwarta do nieba, tym co stuzq ojczyznie. Ignacy Krasicki dodawat: Byle
cie mozna wspomoc, byle wspierac, nie zal zy¢ w nedzy, nie Zal i umierac.
Adam Mickiewicz marzyt: Tak nas powrocisz cudem na ojczyzny tono...

Najczesciej kojarzone znaczenie ojczyzny dotyczy kwestii narodu i pan-
stwa (ojczyzna narodowa, ojczyzna panstwowa). Z nich wyplywaja funkcje
kulturowe i spoteczne. Rzadziej mowi si¢ wytacznie o ,,0jczyznie spolecz-
nej”, ,,0jczyznie kulturowej”, ,,0jczyznie jako miejscu” — czyli punkcie
orientacyjnym w $wiecie, ,,0jczyznie matce”. Podkresli¢ nalezy, ze ujecia
takie tkwia juz niejako w $wiadomosci ludzkiej, gdy mowi si¢ 1 mysli
0 ojczyznie narodowej lub panstwowej. Regiony, czyli tzw. mate ojczy-
zny, nie byly przeciwstawiane ojczyznie wilasciwej, a raczej prowadzily
do umocnienia ogo6lnopanstwowych wigzi.

Poczucie §wiadomosci narodowej, w formie zblizonej do dzisiejszego
wyobrazenia, zaczeto si¢ ksztattowaé na przetomie XIX i XX wieku. Byt to
takze okres powstawania partii politycznych, z ktorych wiele zamiescito
w swej nazwie przymiotnik ,,narodowy”. Od najbardziej znanej Narodowej
Demokracji (tzw. endecji, czyli Zwiazku Ludowo-Narodowego) Romana
Dmowskiego, przez Narodowe Stronnictwo Robotnikow, Narodowy Zwig-
zek Robotniczy i powstata z ich potaczenia Narodowa Parti¢ Robotnicza,
a takze wyodrgbnione Chrze$cijansko-Narodowe Stronnictwo Pracy (z ks.
S. Adamskim, pdzniejszym biskupem).

Oczywiscie nie byt to wytacznie casus polski. Podobna tendencjg, nie-
kiedy z o wiele wigkszym natgzeniem semantycznym, mozna bylo zaob-
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serwowac w catej Europie. Nie jest tez przypadkiem, ze migdzynarodowa
organizacj¢ powstala po I wojnie $wiatowej nazwano Liga Narodow, a jej
nastgpczyni¢ — Organizacja Narodow Zjednoczonych, a nie na przyktad
Organizacja Zjednoczonych Panstw. Przed dwoma laty powotano w Pol-
sce do zycia Instytut Pamigci Narodowej (nie ,,panstwowej” czy ,,obywa-
telskiej” oraz nie tylko jednej mniejszosci narodowej). Jeden z najbardziej
znanych podrecznikow zalecanych dla studentéw historii w Stanach Zjed-
noczonych nosi tytut: The People and the Nation, dopiero w podtytule
dopisano The History of the United States.

W wigkszosci polskich konstytucji (z wyjatkiem kwietniowej z 1935
roku) zdecydowanie akcentowano kwestie narodowe. W Konstytucji 3 Maja
1791 roku eksponuje sig ,religi¢ narodowa”. Wszelka wtadzg wywiedziono
z ,,woli narodu”, chtopow okreslano jako ludno$¢ ,,najliczniejsza w naro-
dzie”, edukacjg synow krolewskich — jako pierwszych dzieci Ojczyzny —
powierzano ,,narodowi”; ustanowiono ,,sit¢ zbrojna narodowa” i — jak za-
pisano — ,,narod winien wojsku swemu nagrodg i powazanie”.

Po okresie zaborow, w pierwszej konstytucji odrodzonej Polski z 17 marca
1921 roku, rowniez kwestia narodu zajmowata miejsce priorytetowe. Juz
w inwokacji, zaraz po wezwaniu imienia Boga Wszechmogacego, zapisa-
no: My, Narod Polski, dziekujqc Opatrznosci... (dalej o niepodlegtej, zjed-
noczonej Matce-Ojczyznie). W rozdziale I art. 2 ustanowiono, ze Wiadza
zwierzchnia w Rzeczypospolitej Polskiej nalezy do Narodu. Potaczone izby
Sejmu 1 Senatu nazwano Zgromadzeniem Narodowym, ktore wybierato
prezydenta RP. Ten w Slubowaniu sktadal przysiege Tobie Narodzie Pol-
ski. Chroniono tez specjalnym zapisem Ziemie, jako jeden z najwazniej-
szych czynnikow bytu narodu i panstwa... nie moze [ona] by¢ przedmiotem
nieograniczonego obrotu. Artykul 114 owej konstytucji brzmial: Wyzna-
nie rzymskokatolickie, bedqce religiq przewazajqcej wiekszosci narodu,
zajmuje w panstwie naczelne stanowisko wsrod rownouprawnionych wy-
znan. W Konstytucji kwietniowej z 1935 roku, pisanej pod dyktando Joze-
fa Pitsudskiego, sformutowanie ,,nar6d” zanika, a jego miejsce zajmuje
pojgcie ,,panstwo”. Na nowo pojawia si¢ ono w kolejnej konstytucji, juz
PRL-u z 22 lipca 1952 roku, gdzie we wstepie (inwokacji) pisano: Polska
Rzeczpospolita Ludowa nawiqzuje do najszczytniejszych postepowych tra-
dycji Narodu Polskiego. Zaznaczono, ze w okresie okupacji to Narod Pol-
ski toczyt nieustepliwq, bohaterskq walke z krwawym najazdem hitlerow-
skim. Dalej mowa jest o zapewnieniu najpetniejszego rozkwitu ,,Narodu
Polskiego”, jego niepodlegloséci i suwerennosci oraz tacznosci ,,Narodu
Polskiego” z innymi, mitujacymi pokdj narodami $wiata.
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Niemniej, co nalezy wyraznie podkresli¢, komunisci odmiennie niz do-
tychczas definiowali pojgcie narodu. Dla nich narodem byt wylacznie /ud
pracujqcy miast i wsi (art. 1., par. 1.), a jego sila przewodnia Polska Zjed-
noczona Partia Robotnicza, ktora wraz z ZSL 1 SD stanowi podstawe Fron-
tu Jednosci Narodu. Celem PRL mial by¢ rozwdj tworczych sit narodu,
a sity zbrojne PRL mialy rowniez sta na strazy suwerennosci i niepodle-
glosci Narodu Polskiego.

W obowiazujacej konstytucji, uchwalonej w 1997 roku, probowano
zmiesci¢ wszystkie najwazniejsze pojecia poprzednich ustaw zasadniczych
(. pojgcie ojczyzny, narodu, panstwa, wiary w Boga i jej brak itd.), nie
wylaczajac kwestii narodu. Nardd polski zostat zdefiniowany jako wszy-
scy obywatele Rzeczypospolitej. Dalej w preambule zapisano: Wdzieczni
naszym przodkom za ich prace, za walke o niepodlegtos¢ okupiong ogrom-
nymi ofiarami, za kulture zakorzenionq w chrzescijanskim dziedzictwie
Narodu i ogolnoludzkich wartosciach....

O ile wyrazenie czci przodkom walczacym o suwerenno$¢ i zachowa-
nie chrzescijanskiego dziedzictwa Narodu powita¢ nalezy z aprobata, o tyle
sugerowanie, ze wszyscy obywatele Polski stanowia jej nardd, jest btedem.
Terytorium naszego kraju od wiekdw zamieszkiwaly bowiem mniejszosci
narodowe. Rowniez dzis ich nie brak, ich cztonkowie sg obywatelami pol-
skimi, lecz identyfikuja si¢ z innymi narodami, odmienna kulturg i trady-
cja. Czesto postuguja si¢ odrebnym jezykiem. O tym, czy okreslona osobg
zaliczy¢ mozemy do mniejszo$ci narodowej, decyduje jej $wiadomos¢ na-
rodowa. Nie jest ona dana raz na zawsze. Swiadomos$¢ narodowa moze
ewoluowac¢. Jedna osoba w trakcie swojego zycia moze szczerze deklaro-
wa¢ odmienng narodowos¢ dwukrotnie lub nawet czes$ciej. Niemniej jed-
nak niemozliwe jest zbadanie, czy dana osoba deklaruje swa narodowos¢
zgodnie z prawda i w dobrej wierze, czy tez deklaracja taka wynika z opor-
tunizmu. Dlatego tez przyznawanie szczegdlnych przywilejow mniejszo-
sciom narodowym musialoby si¢ wigza¢ z uruchomieniem procedur spraw-
dzania, czy owe przywileje im si¢ naleza. Jest to praktycznie niemozliwe,
nalezy wigc stosowac zasad¢ rownosci wszystkich obywateli wobec pra-
wa. Zawsze zwiazane jest to z faktycznym ustaleniem przynalezno$ci do
danego narodu. W historii Polski mamy tego rozliczne przyktady. Jednym
z najbardziej znanych jest przypadek Adalberta von Winklera, czyli Woj-
ciecha Ketrzynskiego.

W tysiacletniej historii Polski zaznaczyly swoja obecnos¢ rozne naro-
dowosci. Polska byta zawsze krajem otwartym 1 przychylnym obcym przy-
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byszom. Zjawisku temu poswigca si¢ niestety zbyt malo miejsca w pod-
recznikach historii. W rzeczpospolitej szlacheckiej postrzegano narod
1 mniejszosci narodowe inaczej niz dzisiaj. Panowato woéwczas powszechne
przekonanie, ze wlasciwy nardd polski to wytacznie szlachta (urodzeni),
stanowiaca okoto 8 proc. populacji. MieliSmy wigc do czynienia z 8 proc.
narodu i 92 proc. mniejszosci narodowych. Nalezeli do nich chtopi, okre-
$lani jako leniwi, mieszczanie (sfawetni) i Zydzi (niewierni). W okresie
IT Rzeczypospolitej 1/3 spoteczenstwa polskiego stanowity mniejszosci
narodowe: ukrainska, zydowska, niemiecka, biatoruska, rosyjska, czeska
i inne. Historia koegzystencji tak wielu narodowosci w ramach jednego
organizmu panstwowego nie byta wolna od napig¢, co prowadzilo niekie-
dy do stanow zapalnych. Przykladem jest utworzenie obozu w Berezie Kar-
tuskiej po zamachu ukrainskich nacjonalistow w 1934 roku na ministra
spraw wewngtrznych Bronistawa Pierackiego czy — wezesniej — zabojstwo
prezydenta II RP Gabriela Narutowicza pod zarzutem, ze jest ,,zydowskim
elektem”. Czg§¢ mniejszosci narodowych tagodnie si¢ asymilowata. Od
wszystkich jednak wymagano lojalnosci wobec panstwa polskiego i jego
przedstawicieli.

Sytuacja przedstawiata si¢ (i przedstawia) podobnie w wigkszos$ci kra-
jow europejskich i na §wiecie. Obecnie mniejszosci narodowe w Polsce
stanowia 2—3 proc. populacji i nie prowokuja zadnych powaznych proble-
moéw spotecznych. Staja si¢ jednak czgsto przedmiotem gier politycznych.

Jaki patriotyzm dzisiaj?

Wchodzac w XXI wiek, ktory stoi pod dominujacym pregierzem glo-
balizacji, wigkszos¢ intelektualistow zdaje sobie sprawe, ze wymusza ona
takze poszukiwanie nowego podejscia do zagadnienia patriotyzmu. Jest to
proces nieuchronny. Rodza si¢ liczne dyskusje, w jaki sposob ksztattowaé
obecnie mtode pokolenia Polakow. Czy wartosci pielggnowane przez wieki
okreslane jako zbior najwyzszych cnot, takich jak nardd, ojczyzna, patrio-
tyzm odstawi¢ nalezy do lamusa historii, czyniac z nich przeterminowane
relikwie? Czy wolno 1 nalezy zastapi¢ je liberalnymi hastami wolnosci,
rownosci, braterstwa wyniesionymi na sztandarach Rewolucji Francuskiej?
Czy unifikacja narodow i panstw w ramach jednej wspdlnoty europejskiej
oznacza¢ musi automatyczne uznanie wszystkich narodéw za podobne
i rowne? Idac tym tropem, dazy sig, takze w sensie /argo, do catkowitego
wyeliminowania rozrdznienia na ,,swoich” i ,,obcych”, tj. zjawiska okre-
slanego mianem ksenofobii, co w istocie prowadzi do fatszywej konklu-
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zji, ze wszystkie kultury, narody i cywilizacje sa wzglgdem siebie rowne,
ergo maja wszedzie rOwne prawa, a jesli stanowiag mniejszos¢, to powinny
by¢ dodatkowo uprzywilejowane — w celu wyrdwnania szans.

W tym duchu pisana jest w Polsce czg$¢ podrecznikow do historii, wiedzy
o spoteczenstwie 1 jgzyka polskiego. Przy ustalaniu programow nauczania
mitodziezy kladzie si¢ gldéwny nacisk na tolerancje, zapominajac o faktycz-
nym sensie i znaczeniu tego pojecia. Mowiac wprost, mozna manipulo-
waé wieloznacznymi pojgciami, konsekwentnie przywotujac jedynie ich
ekstremalne formy (np. nacjonalizm), nadajac im zawsze pejoratywne zna-
czenie (np. ksenofobia), rozmywajac znaczenie na potrzeby wlasnej ide-
ologii (np. pojecie tolerancji wobec wszelkich odmiennosci stawiane na
réwni z pojeciem tolerancji wobec sprawdzonych przez wieki obyczajow)
badz tez zacierajac roznice migdzy ,,norma”, a tym co jest odejsciem od
niej. Przyktadem popularne jeszcze do niedawna pojgcie ,,zboczenie” de-
finiowane przez autorow Stownika Jezyka Polskiego (pod red. M. Szym-
czaka, Warszawa 1989) jako odchylenie od normy, nienormalnosc (s. 985).
Samo jego przypomnienie odbierane jest z niesmakiem.

Podobnie z wychowaniem obywatelskim i narodowym, z nauczaniem
historii 1 kultury wtasnego kraju. Autorzy lub nauczyciele piszacy podrecz-
niki 1 nauczajacy mtodziez moga réznie rozktada¢ akcenty. Niektorzy rze-
telnie i konsekwentnie omawiaja dzieje narodu, znaczenie chrzeécijanstwa
1 powinnosci z tego wynikajace. Inni natomiast — jak mozna przypuszczac
grupa dzi$ dominujaca — ktada nacisk gtownie na wychowanie obywatel-
skie, wychowanie do demokracji, ostabiajac lub nawet deprecjonujac war-
tosci narodowe.

Do tego drugiego nurtu nalezy zaliczy¢ wydany niedawno (Warszawa
2002) przez Centrum Edukacji Obywatelskiej podr¢cznik pt. Z DEMO-
KRACJA NA TY. Wiedza o spoteczenstwie — zakres podstawowy i rozsze-
rzony dla liceow ogolnoksztatcqcych, pod red. Tomasza Merety (wspot-
praca 11 autorow). Dwa pierwsze rozdziaty: Jednostka, spoleczenstwo,
naréd i Spoleczenstwo obywatelskie napisat socjolog Pawel Spiewak be-
dacy rowniez wspotautorem rozdziatu trzeciego pt. Panstwo z zasadami.
Autor publicznie deklarujacy sig jako liberat, cztonek Stowarzyszenia do
Walki z Ksenofobia, konsekwentnie lansuje wiasnie taki styl przedstawia-
nia przez nas problemow. Czytajac na przyklad podrozdziat Patriotyzm
a nacjonalizm, odnosi si¢ wrazenie utozsamiania ksenofobii z nacjonali-
zmem oraz apologia kosmopolityzmu (s. 27-28). W podrozdziale Panstwo
narodowe (s. 25) autor wprowadza absurdalny, nieznany wcze$niej niko-
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mu, podziat na ,,narody w sensie etnicznym i narody w sensie politycz-
nym” (wytluszczone w oryginale). Sens polityczny narodu — pisze autor —
taczy sie z faktem przynaleznosci do danej wspolnoty politycznej (Francja,
Polska, Niemcy) i nie ma nic wspolnego z pochodzeniem, religiq, tozsamo-
Sciq etnicznq. To narod w sensie politycznym jest podstawq demokratycz-
nego tadu, gdy prawo gwarantuje wszystkim obywatelom, niezaleznie od ich
partykularnych cech, rowne prawa polityczne, w tym wyborcze.

Trzeba zatem przypomnie¢, ze co$ takiego jak ,,naro6d w sensie poli-
tycznym” w ogole nie istnieje, a wprowadzanie podobnych pseudokatego-
rii jest pozbawione sensu. Zamieszczona w podreczniku definicja ,,narodu
w sensie politycznym” dowodzi, ze piszacy w gruncie rzeczy nie rozumie
zarowno sensu definicji ,,nar6d”, jak i1 réznicy istniejacej migdzy czton-
kiem okres§lonej mniejszosci narodowej a kategoria obywatela panstwa.

Pawlowi Spiewakowi zwrocit na to uwage w Telewizji Puls prof. B. Wol-
niewicz, okreslajac tego typu sztuczne i fatlszywe podziaty jako ,,absurd”.
Rzeczywistos¢, czyli liczne przyktady wskazujace, ze zawsze nalezy sig
do jakiego$ narodu, a kwestia obywatelstwa to zupelnie inna kategoria,
jak wida¢ nie przyniosty rezultatu. Prof. Wolniewicz wskazywatl tu m.in.
casus Jana Karskiego, stynnego kuriera polskiego, ktory zawsze okreslat
si¢ jako ,,Amerykanin polskiego pochodzenia” — czyli obywatel USA wy-
wodzacy si¢ z narodu polskiego. Warto zauwazy¢, ze w Stanach Zjedno-
czonych nie kazdy obywatel ma takie same prawa polityczne. Prezyden-
tem tego kraju moze zosta¢ tylko osoba urodzona na terytorium USA.
Doniosla rolg w zyciu politycznym odgrywa wigc czynnik etniczny.

W omawianym podre¢czniku cytowane sa wybrane artykuty obowiazu-
jacej obecnie Konstytucji RP, ale wylacznie traktujace o obywatelstwie
polskim, a takze Ustawa o obywatelstwie z 15 lutego 1962 roku. Teksty
innych artykutow, zapisy wczesniejszych konstytucji oraz inwokacje dotycza-
ce np. narodu pominig¢to catkowicie i — jak sadze — celowo. W tym kon-
tek$cie o wiele lepszy wydaje si¢ nieobszerny podrgcznik dla Zasadniczej
Szkoty Zawodowej pt. Wiedza o spoleczenstwie, autorstwa Marii Gensler
(WSiP, Warszawa 1999), gdzie sprawy zwiazane z narodem, mniejszosciami
narodowymi i antagonizmami narodowymi przedstawiono w sposob ko-
munikatywny (s. 16-25). Godna polecenia jest rowniez ksiazeczka Felicji
Kalinowskiej Podrecznik: Wiedza o spoteczenstwie (wyd. V, Pila 1999).

Jako mentalny spadek minionej epoki nalezy traktowa¢ dalsze pomijanie
niewygodnych wydarzen oraz ideologizowanie historii XX wieku. W wigk-
szosci podrecznikow szkolnych do historii tego okresu (wyjatkiem Dawne
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i nowe czasy. Podrecznik historii dla zasadniczej szkoly zawodowej, autor-
stwa E. 1 J. Centkowskich, czes¢ 3., Warszawa 1995, s. 37-40) mowa jest
o0 ,,faszyzmie we Wloszech” i ,,faszyzmie w Niemczech”. Przyktadem ta-
kiej ksiazki jest HISTORIA 1 podrecznik dla liceum ogolnoksztatcqcego,
profilowanego i technikum — zakres podstawowy i rozszerzony (pod red.
M. Kosznickiego, S. Kotarskiego i J. Pudliszewskiego, Wroctaw 2002),
gdzie na str. 346 tytut rozdziatu brzmi: WEOCHY PANSTWEM FASZY-
STOWSKIM, a na str. 347 kolejny rozdziat zatytutowano POCZATKI
RUCHU FASZYSTOWSKIEGO W NIEMCZECH.

Roéwniez w programach szkolnych jednym tchem wymienia sig ,,fa-
szyzm wloski 1 niemiecki”. Przypomnie¢ tu wypada, ze faszyzm istniat we
Wtoszech, natomiast w Niemczech byl nie ,,faszyzm”, ale narodowy so-
cjalizm. Wskazuje na to juz nie tylko sama nazwa jedynej legalnej partii
IIT Rzeszy — NSDAP, ale przede wszystkim brak w tamtejszym ustroju
istotnych cech typowych dla faszyzmu, np. korporacjonizmu. W III Rze-
szy panowal narodowy socjalizm, system-ideologia, ktora w omawianym
okresie nalezatoby porownac¢ z jednakowo nieludzkim migdzynarodowym
socjalizmem, czyli internacjonalizmem narzuconym spoteczenstwu w Zwiaz-
ku Sowieckim. Cechy zbiezne widoczne byty gotym okiem: flaga III Rze-
szy byla czerwona (barwy socjalizmu), z charakterystycznym symbolem
swastyki, natomiast flaga ZSRR, takze czerwona, ale ze znakiem sierpa
i mlota — symbolem sojuszu robotniczo-chtopskiego, czyli migdzynarodo-
wego nacjonalizmu. W przesztosci od rzeczywistej interpretacji odstepo-
wano ze wzgledoéw ideologicznych.

Dalsze powielanie i nakazywanie uczniom przyswajania rzekomo wspol-
nych cech ustroju wloskiego i niemieckiego jest nie tylko kuriozalne i pseu-
donaukowe, ale i naraza wychowankéw na nieuchronng rewizj¢ zdobyte;j
wiedzy po przystapieniu Polski do Unii Europejskiej. Gdyby uczen nie-
mieckiej szkoty posiadal lansowana u nas ,,wiedz¢”, bylby narazony na
oblanie egzaminu maturalnego. Okazuje si¢, ze w zalecanych do uzytku
przez nauczycieli w catych Niemczech materiatach, na bazie ktorych przy-
gotowuje si¢ pytania do egzaminu dojrzatosci, uczen niemiecki musi m.in.
pisemnie wykaza¢ réznice migdzy faszyzmem i narodowym socjalizmem (np.
H. Wilmes, Materialien zum Kunstunterricht Geschichte. Beispiele fiir Kurs-
arbeiten in der Sekundarstufe. Teil 4, Hrsg. H. Wilmes, K6In 1995, s. 350).

Konsekwencja tendencyjnego stylu opisywania historii w polskich pod-
recznikach jest w pewnym stopniu rowniez kopiowanie narracji oraz ak-
ceptowanie nasladowczego sposobu myslenia, tak charakterystycznego dla
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okresu PRL. Chodzi tu o przedstawianie wydarzen zwiazanych z historia
ruchow narodowych i partii politycznych majacych w nazwie przymiotnik
»harodowy”: nie tylko zagadnien przedwojennych dotyczacych takich osob,
jak Roman Dmowski czy Wojciech Korfanty, ale takze wojennych i po-
wojennych dziejow naszego narodu. Trudno wyzwoli¢ si¢ od tendencyj-
nych sadéw na temat roli i znaczenia Narodowych Sit Zbrojnych (NSZ,
NOW, NZW), ktore przedstawiane byly wytacznie jako formacja kolabo-
rujaca z hitlerowskim okupantem. Czgsto w podrgcznikach w ogole nie
ma zadnej wzmianki na temat formacji narodowych. Mowi si¢ wytacznie
o Armii Krajowej, Armii Ludowej i niekiedy o Batalionach Chtopskich.

Otwierajac Podrecznik historii i spoteczenstwa, klasa 6, czes¢ druga
pt. A TO HISTORIA! (Centrum Edukacji Obywatelskiej ,,Nowa Era”, War-
szawa 2002), czytelnik zauwaza wyr6zniony kolorem podrozdziat Nacjo-
nalizm. Pod widocznym zdjeciem Romana Dmowskiego widnieje napis:
»przywodca polskich nacjonalistoéw”. W tek$cie wyraznie straszy si¢ ucznia,
ze Poczucie odrebnosci narodowej zwiqzane z ideq nacjonalizmu mogto
takze w pewnych warunkach przybrac forme szowinizmu. Problem polega
na tym, ze w tym kontekscie nic si¢ nie wspomina o pozytywnych przykta-
dach nacjonalizmu i w gruncie rzeczy manipuluje si¢ wyobraznia uczniow.

Na szczgscie nie wszystkie podreczniki pisane sa w tym duchu, czego
przyktadem jest pozycja F. Kalinowskiej. Wychodzac od pojgcia ,,0jczy-
zny” (s. 16-17, op. cit.), autorka nawiazuje do pojgcia ,,nacjonalizmu”
1 omawia jego roézne postacie, w wigkszosci pozytywne. Obok stéw Karola
Wojtyty: Ojczyzna — kiedy mysle — wowczas wyrazam siebie i zakorzeniam,
mowi mi o tym serce..., cytuje takze filozofa i dominikanina Jozefa Maria
Bochenskiego: ...By¢ patriotq znaczy kochac swoj kraj, a to oznacza go-
towos¢ do jego obrony. Kto odmawia stuzby wojskowej, nie jest gotowy do
obrony ojczyzny — nie jest patriotq... Kazdy nacjonalizm jest patriotyzmem,
ale nie odwrotnie, jako Ze nacjonalizm obejmuje takze negatywnq postawe
wobec innych narodow, postawe obcq patriotyzmowi. Autorka podrgczni-
ka cytuje takze Stanistawa Lema, ktory pisze: ...mozna by¢ umiarkowa-
nym nacjonalistq, tzn. ceni¢ swoj narod, ale nie nalezy uwazaé, ze jest on
najlepszy na swiecie. I na tym polega patriotyzm. Pojawiaja si¢ ponadto
stowa Andrzeja Drawicza: ...roznica miedzy patriotyzmem a nacjonali-
zmem? Kazdy uwaza wlasng matke za najlepszq, ale nie powinien narzu-
cac tego przekonania innym ludziom.

Wszystkie te cytaty poprzedzono tradycyjnym normalnym opisem na-
rodu i1 wigzi narodowych. Trudno oprze¢ si¢ jednak wrazeniu, ze niewiele

163



jest obecnie 0s6b gotowych — jak chce o. Bochenski — przelewac krew za
ojczyzng, a takze zaciera si¢ Swiadomos¢ postrzegania ojczyzny (narodu)
jako matki. Przez wiele lat pracowano bowiem nad zmiana mentalnosci
1 postaw polskiego spoteczenstwa. Niestety, przyniosto to wymierne efek-
ty w obszarze ksztalttowania postaw patriotycznych. Konsekwentne 1 sys-
tematyczne przedstawianie w podrgcznikach historycznych bohaterow Pol-
skiego Panstwa Podziemnego — patriotow walczacych po 1944 roku w for-
mie zbrojnej 1 politycznej z komunistycznym okupantem — jako ,.bandy
terrorystyczno-rabunkowe” i ,,reakcj¢” odpowiedzialng za rzekoma ,,woj-
n¢ domowa”’; sprowadzanie stanowiska Kosciota we wspolczesnych dzie-
jach Polski do roli ,,hamulca cywilizacyjnego” oraz falszowanie i1 apolo-
getyzowanie wasalnych postaw tzw. ruchu robotniczego wobec Moskwy —
doprowadzito do zrozumiatego zame¢tu w umystach wielu rodakéw. Jesz-
cze niedawno nauczycielka historii jednej ze szkol, oceniajac prace pisem-
ne uczniow na temat ,,Najwigkszy polski patriota czasow wspotczesnych”,
najwyzsza oceng postawita osobie, ktora poswigcita wypracowanie gen.
Wojciechowi Jaruzelskiemu (sic!). W tym konteks$cie trudno si¢ dziwi¢ nie-
ktorym opiniom dowodzacym, ze np. ptk Ryszard Kuklinski to ,,zdrajca”.

Caly ten chaos pojeciowy i mentalny, na ktory naktada si¢ transforma-
cja systemowo-unifikacyjna w Polsce i Europie, sprawia, ze wiele osob
a priori zaktada konieczno$¢ dokonania przewartosciowania i innowacyjne-
go podejscia do kwestii narodu, ojczyzny i patriotyzmu. Mamy do czynie-
nia z coraz bardziej efektywna proba rozmycia ich wlasciwego znaczenia,
bez wypelniania nowa konkretna trescia. W zasadzie kwestia poswigcenia
zycia za ojczyzng moze z reguly wywota¢ jedynie usmiech politowania.
Nie wiadomo, co oznacza obecnie ,,zdrada ojczyzny”, jak interpretowac
do niedawna jeszcze jednoznacznie brzmiace hasta ubi patria ibi bene oraz
ubi bene ibi patria, ktorego skrajnie negatywna formg trafnie okreslit znany
pozytywista, Aleksander Swigtochowski, piszac: Jego ojczyzna wszedzie,
gdzie on postawi swoje korytko.

Warto zastanowic si¢ nad sytuacja, kiedy konkretna osoba, Polak i oby-
watel polski, porzuca kraj ojczysty. Zmienia po kilkudziesigciu latach
narodowos¢ 1 miejsce zamieszkania — nie znajac jezyka ani zwyczajow
danego kraju — wylacznie ze wzgledu na lepsze warunki zycia. Jak ocenic¢
to zjawisko?

Odnoszg wrazenie, ze lansuje si¢ obecnie zarowno w sposob §wiado-
my, jak 1 pod§wiadomy model wspotistnienia narodéw, ich patriotyzmu,
podobny do systemu klubowych rozgrywek pitkarskich. Polega on na

164



»sezonowosci”, czyli zmienianiu barw klubowych z sezonu na sezon, przy
identycznym utozsamianiu si¢ zawodnika z obydwoma — poprzednim
i obecnym — klubami i ich sportowymi celami. Stowem: wczoraj byl nasz,
dzis$ jest ich, a pojutrze kupi go ktos inny. Narodowos¢ zawodnika ma zna-
czenie drugorz¢dne — on ma przede wszystkim strzela¢ bramki. Jesli pary-
tet obcokrajowcow w druzynie zostanie wedtug regulaminu wyczerpany,
powinien zmieni¢ obywatelstwo. Dotyczy to rowniez reprezentacji naro-
dowych! Przykladem eks-Polak Miroslaw Klose strzelajacy bramki dla
reprezentacji Niemiec lub Nigeryjczyk Emmanuel Olisadebe nieznajacy
co prawda jgzyka polskiego, ale bardzo skuteczny na polu karnym. Przed
kilkoma laty najpigkniejsza Niemka zostata mloda dziewczyna z Katowic,
ktora jeszcze dwa lata wczesniej byta Polka. W zeszlym roku stynna su-
permodelka Letycja Casta, ktora okrzyknigto symbolem Republiki Fran-
cuskiej, przeniosta si¢ do Wielkiej Brytanii, gdyz w rodzinnym kraju mu-
siata ptaci¢ zbyt duze podatki.

Warto tu uczyni¢ pewna uwagg. Otdz rady i zalecenia formulowane
przez zagranicznych politykow i komentatorow w tej kwestii pod adresem
Polski nie sa przez nich konsekwentnie lansowane na gruncie rodzimym.
Rowniez §rodowiska liberalne zachecajace do kosmopolityzmu i swoiscie
pojmowanej tolerancji zdaja si¢ nie zauwazac, ze w krajach europejskich
1 za oceanem mamy do czynienia z tendencja dowarto§ciowywania i wzmac-
niania wlasnego narodu, a co za tym idzie, struktur panstwowych. Ma to
przelozenie na programy i podrgczniki szkolne. Szczeg6lnie we Francji,
Niemczech, a takze w Izraelu i USA kultywuje si¢ witasna historig i kultu-
r¢ narodowa. W Niemczech i Francji przyznanie obywatelstwa ludnosci
naplywowej obwarowane jest zdaniem odpowiedniego egzaminu z j¢zyka
oraz kultury i historii kraju, ktorego chce si¢ zosta¢ obywatelem. Mniej-
szosci narodowe oraz tzw. VW-Deutsche, mimo ze glosno si¢ tego nie
wypowiada, traktowane sa gorzej. W wigkszosci wykonuja np. podrzedne
zawody. Oficjalnie méwi si¢ o rownosci wszystkich wobec prawa, rownych
szansach itd. W praktyce naturalizowany Turek, Arab czy Polak, mimo ze
akceptowany jako normalny obywatel, traktowany jest inaczej, gdyz nie
nalezy do narodu, nie jest okreslany jako ,,sw0j”. Jest to normalne, zwlasz-
cza w obliczu realnej perspektywy dominacji obcej nacji, przy tendencji
do ujemnego przyrostu naturalnego w krajach Europy Zachodniej. Oba-
wy, ze obcy, chociaz obywatele, nas zdominuja, zmieniajac wielowiekowa
kulturg narodu, od dawna nie jest problemem wirtualnym. Dlatego nalezy
bardziej wnikliwie obserwowac tendencje wystgpujace u naszych sasia-
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dow 1 wyciagac z tego odpowiednie wnioski. Brak reakcji przedstawicieli
polskich wtadz oraz §rodowiska intelektualistow na publiczne ponizanie
wartosci polskiej kultury i celowe falszowanie historii, ktére prowadzi do
deprecjonowania narodu (vide sprawa Jedwabnego wywotana przez publi-
kacje ksiazki J.T. Grossa), dowodzi, ze w tym zakresie odbiegamy znaczaco
od $wiatowych standardow.

Zgoda na wprowadzanie do podrecznikéw szkolnych nowych tematow
dotyczacych np. tylko holocaustu Zydéw, z pominieciem kwestii innych
mniejszosci, np. Romow, ktorych holocaust dotyczyt w réwnym stopniu,
odczytywac¢ nalezy nie jako zblizenie do wspomnianych standardow, ale
jako ulegtos¢ wobec pewnych wptywowych kregow miedzynarodowych.
Powinno si¢ oczekiwac, ze wszelkiego rodzaju trendy i interesy ideolo-
giczne ustapia miejsca rzetelnej prawdzie.

Warto przywota¢ w tym miejscu stowa Jana Pawta II, ktory podczas
wizyty na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w 1987 roku powiedziat:
Uniwersytecie, stuz prawdzie. Teraz nalezatoby ten apel rozszerzy¢, mo-
wiac: ,,nauczyciele, stuzcie prawdzie”, nie dajcie si¢ skusi¢ fatwym kom-
promisom, gdyz — jak wyrazit si¢ bp Alfons Nossol — prawda wydana na
tup kompromisu, staje sie prawdq skompromitowanq.

Wydaje sig, ze wymienione wyzej zabiegi zmierzajace do bezpodstaw-
nej deprecjacji narodu polskiego, proby lansowania tzw. spoteczenstwa
otwartego, o$mieszanie wartosci narodowych 1 patriotycznych zaczynaja
wywotywac¢ odwrotne do zamierzonych skutki. Dowodza tego m.in. bada-
nia Danuty Petry z 1995 roku (por. Doniesienie z badan. Oczekiwania ucz-
niow i ksztattowanie postaw patriotycznych w szkole (szkota srednia), woj.
legnickie, maj 1995), na podstawie ktorych mozna dojs¢ do wniosku, ze
wbrew pozorom, swiadomo$¢ patriotyczna wsrod mtodziezy stale wzrasta.
Instytucja, ktéra ma na to najwigkszy wptyw, zdaniem samych uczniow,
jest wlasnie szkota. Z ankiet wynika, ze to w szkole u§wiadamiaja sobie
oni odrgbno$¢ narodowa i poczucie wspolnoty, nabywaja szacunku dla
symboli narodowych, ucza si¢ mysle¢ patriotycznie. Uczniowie oczekuja
ksztaltowania swiadomosci patriotycznej w trakcie wszystkich lekcji, ale
zwlaszcza na lekcjach historii, j¢zyka polskiego i wiedzy o spoteczenstwie.
Co ciekawe, ankietowani twierdza, ze najwigkszy wptyw na ich postawy
patriotyczne maja uroczystosci szkolne: apele, akademie, §wigto patrona
szkoty. Natomiast od nauczycieli oczekuja w pierwszej kolejnosci ,,t¢pie-
nia zachowan antypatriotycznych”, a nast¢pnie dawania przez nich przy-
ktadu, ,,jak by¢ patriota” oraz ,,egzekwowania szacunku do narodowych
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symboli”. Na pytanie: ,,Czym powinien przejawia¢ si¢ dzisiaj patriotyzm
u mtodego cztowieka?”, najczesciej odpowiadano: uczyé sie jezyka pol-
skiego i historii; uczestniczy¢ w Swietach panstwowych, szanowac symbo-
le narodowe, w dalszej kolejnosci okazywac gotowos¢ do obrony kraju.

Jesli przyja¢ za prawdziwa konkluzje wniosek z badan D. Petry, ze
Wsrod miodziezy tli sie Swiadomos¢ patriotyczna, oczekuje ona pomocy
w jej zatrzymaniu i wzmocnieniu — stanowi to dla nas wszystkich ogromne
wyzwanie.

Owo wyzwanie podje¢te zostato przez osoby odpowiedzialne za ostat-
nig reforme¢ o$wiatowa. We wspolczesnych programach szkolnych wyraz-
nie akcentuje si¢ sprawy narodu, panstwa 1 patriotyzmu, dajac mozliwos¢
prowadzenia tematycznych $ciezek edukacyjnych w tym zakresie. W Pro-
gramie nauczania HISTORIA — dla liceum ogolnoksztatcqcego, liceum
profilowanego i technikum, autorstwa D. Gronaszewskiej-Babinskiej, D.
Ostapowicza, S. Suchodolskiego (Nowa Era, Warszawa 2002), w og6lnych
zatozeniach programowych dotyczacych Miejsca historii ojczystej w pro-
gramie zapisano m.in.: Jednoczesnie wizja programowa starata sie uwzgled-
nic¢ specyfike dziejow naszej ojczyzny, wyjasnic historyczne uwarunkowania
obecnej sytuacji panstwa polskiego oraz podkresli¢ polski wktad w doro-
bek cywilizacji europejskiej. Jako priorytetowe cele ksztatcenia i wycho-
wania okresla si¢ tu przywiqzanie do miejsca pochodzenia i zamieszkania
oraz ksztattowanie postawy patriotycznej i obywatelskiej (s. 8-10).

Podobnie kwestia ta uyymowana jest w innych programach szkolnych.
W publikacji M. Kosznickiego, S. Kotarskiego, J. Pudliszewskiego SLA-
DAMI NASZEJ CYWILIZACJI, program do przedmiotu HISTORIA dla klas
I-1II Liceum Ogodlnoksztatcqcego, Liceum Profilowanego i Technikum
w zakresie ksztalcenia podstawowego oraz Liceum Ogolnoksztatcqcego
w zakresie ksztalcenia rozszerzonego (Wydawnictwo Edukacyjne Wiking,
Wroctaw 2002) w rozdziale Cele edukacyjne — ksztatcenie i wychowanie
czytamy wlasnie o ksztattowaniu postaw patriotycznych, nacechowanych
szacunkiem dla tradycji narodowych.

Oczywiscie sa tez 1 inne cele, ale to od nauczyciela zalezy, na ktory
aspekt potozy wigkszy nacisk i ktory uzna za wazniejszy.

Warto zada¢ pytanie, ilu nauczycieli jest gotowych poswigci¢ swdj czas
i p6j$é z dzie¢mi lub mtodzieza np. na capstrzyk z okazji Swigta Niepod-
legtosci 11 Listopada lub z okazji uroczystosci 17 Wrzesnia? Ile szkot ogra-
nicza si¢ jedynie do wystania kilku uczniow z pocztem sztandarowym
szkoty?

167



Bytem niezwykle ujety i pozytywnie zdumiony, uczestniczac w uroczy-
stosci pasowania na ucznia klas pierwszych Szkoty Podstawowej nr 50 im.
Kard. Stefana Wyszynskiego w Lublinie, 5 listopada 2002 roku. Jest to
normalna panstwowa szkota, w ktorej przed przystapieniem do §lubowa-
nia ponad setka pierwszoklasistow musiata zda¢ publicznie — na glos —
»€gzamin patriotyczno-artystyczny”, polegajacy m.in. na deklamacji wier-
sza Kto ty jestes? Zaangazowanie dzieci deklamujacych kolejne strofy tego
utworu musiato wzbudzi¢ wsrdd nauczycieli 1 uczniow refleksj¢ nad ich
postawa patriotyczng. Dzieci fatwo i1 naturalnie chtonace przywiazanie do
wlasnego narodu zdawaty si¢ dobitnie udowadnia¢ prawdziwos¢ znanej
sentencji Jana Zamoyskiego: Rzeczpospolite zawsze bedq takie, jakie ich
mitodziezy wychowanie.

Pierwszaki daty hasto do podejmowania trudu patriotycznego ksztatce-
nia postaw mtodego pokolenia. Obecnie na pewno istnieja ku temu mozli-
wosci. Nalezy je tylko wtasciwie wykorzystac.
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The nation, national minorities and the patriotism
in the context of school programs and its content

Summary

First, in his article the author compares right and wrong meaning of the
definitions of patriotism, nation and homeland, which are often presented
in history school-books from primary schools to universities. Then he re-
minds the proper meaning of these words that were written in every polish
constitution. In conclusion he makes some remarks about political and
sociological reasons which lead to anti-patriotic activities in public life in
Poland. In the end he puts all hope in young generations and the commu-
nity of teachers that patronize the youth.
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Szkola a patriotyzm'

Patriotyzm — pilne zadanie szkoly

Wychowanie do patriotyzmu jest jednym z zadan szkoty. Jest to dzi$
pilne zadanie. Przez kilkadziesiat bowiem lat, w okresie po drugiej wojnie
swiatowej, nie bytlo w Polsce warunkow do pielggnowania patriotyzmu.
Daleko posunigta zalezno$¢ Polski w sprawach wewngtrznych oraz w rela-
cjach zewngtrznych od Zwiazku Radzieckiego byta nie do zaakceptowania
dla przewazajacej wigkszosci spoleczenstwa. Nie byta to Polska, o ktora
walczyli, niejednokrotnie poswigcajac swoje zycie. Jedynie, co im pozo-
stawatlo w tamtym czasie, to milczenie. W nim pograzyla si¢ mitos¢ do
Ojczyzny. W tej sytuacji nie mogto by¢ mowy o ksztattowaniu patriotyzmu
w szkole. I tak rosty pokolenia Polakow. Ow brak jest dzi§ zauwazalny
u wielu ludzi, ktérzy zajmuja w kraju wysokie stanowiska. I choc¢by z tego
powodu w polskich szkotach istnieje pilna potrzeba wychowywania do mi-
tosci Ojczyzny.

Milowa¢ Ojczyzne, aby rozumieé siebie

Sa jednak racje bardziej ogolne i wazne, ktére umieszczajq patriotyzm
wsrod zadan koniecznych w kazdej szkole. Ojczyzna stanowi bowiem do-
bro, ktére w istotny sposob okresla cztowieka i konstytuuje jego tozsa-
mos¢. Na dobro to sktadaja si¢: miejsce urodzenia cztowieka, nardd, je-
zyk, historia, instytucje, kultura. Ojczyzna to wielkie dziedzictwo, ktore
trzeba znac 1 ktérego trzeba si¢ uczy¢, aby zrozumie¢ samego siebie.

Przez Ojczyzng cztowiek wchodzi w wigzi ze wszystkimi, ktorzy — tak
jak on — maja t¢ sama matke — i tworza wspdlnotg tego samego narodu,
jezyka, kultury, dziejow. Ojczyzna to wspolnota pokolen budowana przez
tych, ktorzy byli przed nami, przez nas samych oraz przez tych, ktorzy
przyjda po nas.

Nasza relacja do Ojczyzny wyraza si¢ w patriotyzmie, czyli w szcze-
g6lnej mitosci do niej. Owa mito$¢ czyni cztowieka zdolnym do poswig-
cen, walki, a nawet do oddania zycia.

Z patriotyzmu rodza si¢ najwybitniejsze dzieta. Bez niej Adam Mickie-
wicz nie napisatby ,,Pana Tadeusza” a Henryk Sienkiewicz ,, Trylogii”.
Chopin nie skomponowatby polonezow i mazurkow, a Moniuszko oper
i piesni. Grottger nie narysowatby przejmujqcych kartonow, a Matejko nie
namalowatby monumentalnych obrazow.?
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Kto Ojczyznie stuzy, sam sobie stuzy — pisat ks. Piotr Skarga. Ilez pol-
skich spraw toczytoby sie inaczej — mowit Jan Pawet Il na audiencji 1 lipca
2002 roku — gdyby Polacy odnalezli w swoim sumieniu prawde gloszonq
przez Norwida, ze Ojczyzna to zbiorowy obowiqzek.

Religijna motywacja patriotyzmu

Chociaz ksztattowanie patriotyzmu jest zadaniem kazdej szkoty, to
szkota katolicka ma ku temu dodatkowa motywacje — religijna.

Ojczyzna zajmuje bardzo wazne miejsce w dziejach Objawienia Stare-
go Testamentu. Byta wszak przedmiotem wiary i nadziei narodu wybrane-
go. W Nowym Testamencie Jezus, pragnac by¢ w petni cztowiekiem, miat
swoja Ojczyzng. Nie byl nig jakikolwiek kraj, lecz ziemia, ktéra Bog dat
w dziedzictwo swojemu ludowi. Jezus kochat swoja Ojczyzng kazdym
drgnieniem serca, tym bardziej ze Jego postannictwo stato si¢ dla Jego
Ojczyzny okazja do bolesnego dramatu. W Nazarecie, miescie Jego rodzi-
cow, zostal odrzucony. Szedt do $§wigtego miasta Jeruzalem, wiedzac, ze
tam zostanie zabity. Dlatego zaptakal nad tym miastem, Ze nie rozpoznalo
czasu swojego nawiedzenia, nawiedzenia Boga.

Kosciot, nowy Lud Bozy, wprawdzie uczy, ze nasza Ojczyzna jest
w niebie, jednak nie domaga si¢ zerwania wigzow z Ojczyzna ziemska.
Owszem, podkres$la natomiast, ze droga do Ojczyzny niebieskiej prowadzi
przez Ojczyzng ziemska.

Jak dzis pojmowa¢ patriotyzm?

Pojecie patriotyzmu zmienia si¢. Wida¢ to zarowno w dziejach §wiec-
kich, jak tez w dziejach Swigtych. Trzeba wigc zada¢ pytanie: jak nalezy
pojmowac patriotyzm dzi§ — w czasach gwattownych i gigbokich przemian
zmierzajacych do jednoczenia si¢ ludzi na ptaszczyznie kontynentow lub
nawet catego globu, gdy dzigki technice i Srodkom spolecznego przekazu
proces scalania si¢ osiagnal dzi§ mozliwosci do niedawna jeszcze niewy-
obrazalne?

Szkota katolicka, tak jak i inne, musi dostrzega¢ owe procesy. Musi
w nich widzie¢ nowe mozliwo$ci powstawania dobra, ale i niekiedy ukry-
te zagrozenia dla wolnosci cztowieka i dla tozsamosci narodéw, ojczyzn,
kultur.

Szkota katolicka — bardziej niz inne szkoty — powinna docieka¢, jaki
wpltyw moga wywiera¢ zachodzace w Europie i na §wiecie przemiany
1 procesy na ksztaltowanie si¢ pojgcia patriotyzmu. Powinna tego docie-
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ka¢ wtasnie dlatego, ze jest ,katolicka”. Katolickos¢ bowiem otwiera ja
na wszystkich 1 na wszystko, co jest poza nia. ,,Katolicki” znaczy otwarty
na dialog 1 wspotpracg z innymi, by wspolnie budowac i1 tworzy¢ dobro —
dobro bogatsze.

Przy takim uniwersalnym otwarciu katolicko$¢ obliguje do wigkszej
troski o wlasna tozsamos¢, nie tylko po to, by ja zachowac, lecz takze roz-
wija¢ tkwiace w niej mozliwosci.

Troska o wtasng tozsamos$¢ 1 otwarcie na wartosci innych ida w parze
z tym, co jest katolickie. Dzigki temu otwarcie na kontakty i wspotprace
z innymi nie powoduje z jednej strony rozptynigcia si¢ w jakiej$ mglistej
jednos$ci z nimi, a z drugiej umozliwia prawdziwa, wzajemna wymiang
dobr i1 ubogacanie sig. Ostatecznie prowadzi to do tworzenia si¢ tej jedno-
Sci, ktora jest jednoscia z roznorodnej wielosci oraz jednoscia w wielosci.
Jest to jedno$¢ katolicka 1 samego Kos$ciota. Obcy jej jest jakikolwiek uni-
formizm i ujednolicanie. W niej wielo$¢ nie tylko prawomocnie istnieje,
ale jest takze tworzywem jednosci.

7 wielosci prawomocnie istniejacej i stanowiacej tworzywo jednosci
zostaje jednak wykluczona ta wielo$¢, ktora ma swoje zroédto w grzechu.
Tworza ja konflikty, rozdarcia, podziaty, walki, rozne subkultury. Taka wie-
los¢ jest ztem. Przeciwstawia sig jednosci 1 ja rozbija.

W $wietle przytoczonych zasad trzeba szuka¢ odpowiedzi na postawione
wyzej pytanie. Jak mianowicie nalezy pojmowac patriotyzm dzi$, w dobie
gwaltownych i glebokich przemian i, w konsekwencji, do jakiego patrio-
tyzmu powinno dzi$§ zmierza¢ wychowanie w katolickiej szkole?

Wydaje sig, ze poszukiwana odpowiedz zawiera si¢ w nastepujacych
ramach: Im wigksze ma nastapi¢ otwarcie na kontakty i wspotpracg z in-
nymi, tym wigksza powinna by¢ koncentracja na rozwijaniu i poglgbianiu
mitosci do wtasnej Ojczyzny.

Przypisy

! Rozwazanie w Kaplicy Cudownego Obrazu na Jasnej Gorze, 15 listopada 2002 r.
2 P. Pawlaczyk, ,,Opiekun” z 10 listopada 2002 r.
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Patriotyzmu nauczanie

Czy warto sig dzi§ pochyla¢ nad problematyka patriotyzmu i narodu,
skoro media konwencjonalne i elektroniczne przekonuja do globalizacji
1 integracji europejskiej? Co mysle¢ o ludziach czujacych sentyment do
wartosci ojczyznianych i narodowych, skoro liberalno-demokratyczna
1 postkomunistyczna awangarda nazywa takie odczucia wstecznictwem,
ksenofobia, kompleksem obl¢zonej twierdzy, nacjonalistyczna histeria? Co
mysle¢ o kilku tysiacach mieszkancoéw Kiele, ktorzy 11 listopada przema-
szerowali ulicami miasta, aby odstoni¢ 1 poswigci¢ Pomnik Niepodlegtosci
odbudowany po przeszto szes¢dziesigciu latach?

Stawiam zatem jasne pytanie: czy w program szkolny nalezy wpisaé
nauczanie patriotyzmu? OdpowiedZ na nie udzielona zostanie w trzech
punktach.

Wstep do rozwazan stanowi¢ bedzie wspotczesna diagnoza patriotyzmu
jako zjawiska spolecznego. Kolejno poczynione zostana uwagi na temat
rozumienia poje¢: patriotyzm, nardd, ojczyzna. Trzecia czg$¢ zawiera
bedzie propozycje dla wychowawcow 1 nauczycieli w tej materii.

Postawmy najpierw pytanie: czy problematyka narodu i ojczyzny inte-
resuje dzi§ mlodego cztowieka? Nie jest ono bezpodstawne. Niewielu juz
zyje ludzi pamigtajacych okres zaboréw. Nasi dziadowie i ojcowie zabrali
do grobu tgsknote za wolna, suwerenna Polska, swoje czyny wyrazajace
mitos¢ do ojczyzny. W ich ustach nie byto to bohaterstwo. Bylta to powin-
no$¢ i duma ze spelnienia obowiazku wobec ojczyzny.

Nie zapomng, z jaka duma opowiadano o wyprawie przeciw Ukrain-
com w czasie wojny polsko-ukrainskiej w 1919 roku. Obrony ojczyzny we
Lwowie podjely sig¢ Orlgta Lwowskie. Do obrony Przemys$la wyruszyli
alumni seminarium duchownego. Potem przyszedt rok 1920 i $miertelne
zagrozenie suwerennosci ze strony Armii Czerwonej. Rodzice i dziadko-
wie pokazywali ukradkiem na cmentarzach ich groby.

Dlaczego wspominam umartych? Oni juz nie przemoéwia. Starzy przed-
wojenni nauczyciele tez odeszli. Po wojnie wyrzucano ich ze szkot. Aby
ich unieszkodliwi¢, napuszczano na sedziwych pedagogéw mtodziez i or-
ganizacj¢ ZMP. Rzeczywistos¢ PRL-u rozpoczynala nowe dzieje Polski.
Obowiazywata mito$¢ i przyjazn z krwawym krajem sowietow. Mtodych
ludzi wysytano do Zwiazku Radzieckiego na studia. Wracali stamtad Jaru-
zelscy, Millerowie oraz inni pierwsi sekretarze i generatowie. Nie mowili
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o patriotyzmie, lecz o internacjonalizmie. Przekonywali, ze klasa robotni-
cza, przewodnia sita narodu, nie ma ojczyzny. Autorem podrgcznika do
historii Polski byt Rosjanin, niejaki Jefimow.

Boje sig, ze tak wyszkoleni rodzice nie przekazywali dzieciom warto-
Sci patriotycznych. Jedni stuzyli komunistycznemu systemowi z calego
serca, poniewaz si¢ optacato. Inni byli przestraszeni i bali si¢ wspominac
o tym dzieciom.

Dzi$ mtodzi ludzie wlasciwie nie pojawiajq si¢ na uroczystosciach pa-
triotycznych. Nie przychodza nauczyciele, bo nie maja takiego obowiazku
i nikt im za to nie placi. W $wietle takich faktow pytanie o zainteresowa-
nie wspolczesnej mtodziezy patriotyzmem wydaje si¢ zasadne.

W przeprowadzonych badaniach zapytano o wartosci podstawowe dla
narodu. Ponad potowa badanych (51,4%) wskazala na patriotyzm jako war-
tos¢ potrzebna naszemu narodowi. Na pytanie o wartosci, za ktore warto
narazi¢ zycie, ponad trzy czwarte badanych (75,4%) wyznalo, Ze narazitoby
swoje zycie w obronie ojczyzny; w obronie wolno$ci zrobitoby to 72,2%,
a w obronie religii 71,6%. Natomiast pytanie zadane wprost o aktualnos¢
patriotyzmu wskazuje, ze 41,9% uwaza, iz patriotyzm zdecydowanie nie
jest dzi$ aktualny, 28,0% twierdzi, Ze raczej nie jest aktualny, a 16,1% bada-
nych nie zastanawialo si¢ nad tym. W sumie 86,0% jest zdania, ze patrio-
tyzm nie jest dzi$§ pojgciem popularnym. Dodatkowa informacja na temat
postaw wobec patriotyzmu sa odpowiedzi na pytanie: czy jestes dumny, ze
jeste$ Polakiem? Brzmia one: ,,bardzo dumny” i ,,do§¢ dumny”. Wybrato
je facznie 63,5% ankietowanych. Dalszym uzupetieniem jest informacja
0 potgpianiu emigracji zarobkowej po roku 1989. W latach 80. opuscito
Polske kilkaset tysigcy ludzi z wyzszym wyksztalceniem oraz ludzi zdolnych
1 przedsigbiorczych. Na obczyznie sprzedaja swoje mozgi obcym krajom
posiadajacym pieniadze. Okazato sig, ze czgsciowo i catkowicie potepia
takie decyzje 48,2% badanych.! Przytoczone dane z jednej strony sygnali-
zuja jedynie rozmiary zjawiska, z drugiej za$ uzmystawiaja, Ze problem
nie jest jednoznacznie rozumiany.

Nad przyczynami zmiany postaw wobec patriotyzmu zastanawiajq si¢
niejednokrotnie rézne srodowiska naukowe. Dr Barbara Fedyszak-Radzie-
jowska, socjolog z Polskiej Akademii Nauk, uwaza, ze zmiany postaw
wobec patriotyzmu sg spadkiem po epoce rozbioréw oraz po okresie PRL-u.
Dawniej elity, ktore lokowaly si¢ w narzuconych przez zaborcoéw struktu-
rach wladzy, pozostawaly w stanie sktdécenia z wtasnym narodem. Spote-
czenstwo czgstokro¢ rozmijato si¢ bowiem z ich oczekiwaniami i wyka-
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zywalo odpornos¢ zaréwno na rusyfikacje czy germanizacjg, jak i pozniej
na ideologiczna indoktrynacj¢ aparatu partyjnego PZPR.

Podobnego zdania jest dr Jan Zaryn, historyk z Instytutu Pamieci Na-
rodowej. Wedhug niego mamy do czynienia z pewnego rodzaju odreago-
waniem inteligencji po okresie PRL-u, kiedy to komunis$ci grali falszywie
na uczuciach patriotycznych Polakow. Robili to, aby spoteczenstwo kon-
solidowa¢ wokot ,,przewodniej sity narodu”. Duzej czesci inteligencji, jak
twierdzi Zaryn, promowanie patriotyzmu kojarzy si¢ wiec z indoktryna-
cja. Ponadto patriotyzm, czy tez w ogdle wychowywanie wedtug tradycyj-
nych warto$ci, postrzegany jest wsrod elit liberalnych jako zjawisko ana-
chroniczne, a nawet wrecz wstydliwe. Wyraza si¢ w tym pewien kompleks
inteligencji, ktory nie musi charakteryzowaé innych warstw spotecznych,
np. robotnikéw czy chlopow.

Na ksztattowanie okreslonych postaw zyciowych maja wptyw media,
zwlaszcza telewizja, a ostatnio takze Internet. Zdaniem Wojciecha Wenc-
la, poety i bylego wiceprzewodniczacego Rady Programowej TVP, pro-
blem patriotyzmu nie jest przez telewizjg publiczng traktowany powaznie.
Jak twierdzi Wencel, jedyna forma propagowania postaw patriotycznych
sa relacje z uroczystosci panstwowych i otwarcia miejsc pamigcei, kiedy
realizatorzy pozwalaja mowi¢ politykom. Pomiedzy odswigtna retoryka
tych relacji a reszta programow zionie przepas¢, ktora nie sktania mto-
dych ludzi do zastanawiania si¢ nad ich miejscem w §wiecie. Nawet auto-
rzy programow wojskowych mowia o stuzbie w wojsku jako o ,,mgskiej
przygodzie”, w zaden sposob nie podejmujac kwestii polskosci. Brakuje
programoéw przyblizajacych polska tradycje patriotyczna, takich jak wy-
cofana z anteny kilka lat temu ,,Kultura Duchowa Narodu”. Odwrot od
patriotyzmu w stron¢ indywidualnych korzys$ci jest oczywiscie szerszym
zjawiskiem, wywolanym przez zle rozumiany ideat globalizacji. Szkoda
jednak, ze telewizja publiczna nie probuje uczyni¢ go przedmiotem pu-
blicznej debaty.

Szefowie prywatnych stacji telewizyjnych i radiowych nawet nie pro-
buja udawac¢, ze stawiaja sobie za cel lansowanie jakichkolwiek warto$ci.
Z kolei wigkszos¢ prasy wysokonaktadowej lansuje przede wszystkim
wartosci skrajnie liberalne. Na przyktad, na tamach ,,Gazety Wyborczej”
Artur Domostawski skrytykowat prof. Tomasza Strzembosza za wyznawa-
nie kodeksu etycznego niepasujacego, wedtug niego, do dzisiejszych cza-
sow. Domostawskiemu chodzito takze o patriotyzm pozostajacy nieodtacz-
ng cecha pokolenia Armii Krajowej, ktore reprezentuje prof. Strzembosz.
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W polskich mediach dominuje kult relatywizmu i wolnego wyboru —
myslenie, ze dopuszczalne jest wszystko, czego nie zakazuje kodeks kar-
ny. Bohaterow solidarno$ciowego podziemia i oportunistow z PZPR usta-
wia si¢ w jednym szeregu. Postawy patriotycznej nie da si¢ budowac na
takim rownouprawnieniu.>

Na koniec tej pobieznej diagnozy nie mozemy zapomnie¢ o tym, ze
minister edukacji Krystyna Lybacka wykreslita z programéw nauczania
szkolnego problematykg patriotyczna.

Czym zatem jest patriotyzm? Najlatwiej siggna¢ do opracowan ency-
klopedycznych. Patriotyzm i patriota pochodzi od tacinskiego stowa pa-
tria, czyli ojczyzna. Kim jest patriota? Jest to cztowiek kochajacy swoja
ojczyzng i nardd, gotéw do poswigcen dla ich dobra. Patriotyzm to posta-
wa spoleczno-polityczna i forma ideologii taczaca przywiazanie do wia-
snej ojczyzny oraz poswigcenie dla wlasnego narodu z szacunkiem dla in-
nych narodow i poszanowaniem ich suwerennych praw.® Przeciwienstwem
patriotyzmu jest nacjonalizm wywodzacy si¢ od stowa natio, czyli nardd.
Nacjonalizm to postawa spoleczno-polityczna oraz forma ideologii pod-
porzadkowujaca interesy innych narodow interesom wlasnego narodu lub
rasy, wyrazajaca si¢ w egoizmie narodowym, w wyolbrzymieniu zalet
1 niedostrzeganiu stabo$ci wtasnego narodu, w zadaniu dla niego specjal-
nych przywilejow, w niechgci, nietolerancji i wrogosci wobec innych na-
cji.* Patriotyzm nie jest zatem rownoznaczny z ksenofobia i zamykaniem
si¢ w oblezonej twierdzy. Jest owocem troski, odpowiedzialnosci i mito-
sci do swojej ojczyzny i narodu.

Patriotyzm jest stanem §wiadomosci narodowej, ktora tworzy si¢ w cia-
gu dziejow narodu 1 jest historycznie uwarunkowana. Historycy proponu-
ja typologie patriotyzmu zrodzong z refleksji nad historia postaw patrio-
tycznych w Polsce. Wyrdzniaja trzy typy patriotyzmu:

1) patriotyzm jako wierno$¢ idei narodowej manifestujacej si¢ w dazeniu
do wewngtrznej i zewngtrznej suwerennosci,
2) patriotyzm jako wierno$¢ idei narodowej przekazanej przez tradycje

1 majacej urzeczywistnia¢ si¢ w przysztosci;

3) patriotyzm jako obrona realistycznie ujgtego interesu narodowego, nie-
koniecznie pokrywajaca si¢ z wola wigkszo$ci narodu, a tym bardziej

z ,,mitologiczna idea narodowa”.

Kazda z tych koncepcji patriotyzmu obciazona jest w Polsce wlasna
historig. Kazda ma nie tylko wewnetrzna logike, ale i wiasna tradycje.’
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Ad. 1. Analiza historyczna uwidacznia zwiazek patriotyzmu jako woli
suwerennosci z wolnosciowym dziedzictwem demokracji szlacheckie;j.
Zwrbcenie na to uwagi rzuca, jak sadze, pewne $wiatlo na taka ceche pa-
triotyzmu polskiego, jak charakterystyczne powiazanie umitowania ojczy-
zny z umitowaniem wolnos$ci i odwrotnie — umitowania wolnosci z repu-
blikanska mitoscia ojczyzny, dobra publicznego, co wyraznie odrdznialo
staropolska koncepcj¢ wolnosci od wolnosci indywidualistycznej, wolno-
$ci w sensie klasycznego zachodniego liberalizmu.

Powiazanie to umiejscawia niepodleglosciowy patriotyzm polski w trady-
cji ,,republikanskiej”, nierozerwalnie taczacej ide¢ suwerennosci panstwa
z wolnoscia polityczng i z ,,aktywnym obywatelstwem”, tzn. aktywnym
wykorzystaniem wolnosci. Specyficzne dziedzictwo kulturowe demokra-
cji szlacheckiej thumaczy z kolei zastanawiajaca zywotnos¢ etosu szlachec-
kiego, jego zalet 1 wad w polskiej patriotycznej swiadomosci spoteczne;j.

Ad. 2. W przypadku patriotyzmu rozumianego jako stuzba ,,idei na-
rodowej” kontekst historyczny narzuca si¢ w sposob oczywisty. Jest nim,
rzecz jasna, romantyczne myslenie o narodzie. Zywotno$é tego sposobu
myslenia powinna si¢ sta¢ w §wiadomosci Polakow przedmiotem szcze-
gotowych wyjasnien historycznych, sam fakt jednak nie ulega watpliwo-
$ci: romantyczny patriotyzm polski zrodzit si¢ w epoce romantyzmu, ale
przezyt ja i doczekat sig kilku jego renesansow.

Po Powstaniu Listopadowym 1830 roku i jego upadku powszechne byto
uczucie rozpaczy prowadzace nierzadko do szalefistw lub samobdjstw.
Pozostawilo jednak takze pamig¢ wspaniatego zrywu Polakéw, pamig¢ bo-
haterstwa i osiagnigtej na chwilg¢ wolnosci otwierajacej droge do dumy
i wiary w niezwykle zywotna moc narodu. Pozostawato czeka¢ na koniunk-
tur¢ miedzynarodowa.

Kleska tego powstania okazata si¢ czynnikiem decydujacym o uksztat-
towaniu polskiej duchowosci 1 moralnos$ci patriotycznej. Oznaczatla takze
koniec ztudzen, ze wlasnymi sitami Polacy moga uzyskac niepodlegtosc,
a zarazem poczatek utopijnych nadziei na zbrojne poparcie takiej walki
przez narody Europy. Polacy musieli dokona¢ wyboru: pogodzi¢ sig, lub
nie, z utrata panstwowosci. Jesli nie, to konsekwentnie podporzadkowaé
wlasne zycie idei zarliwej mitosci ojczyzny.

Ogolnie jednak emocjonalna reakcja Polakow po kataklizmie klgski
byla analogiczna do reakcji Europy po przewrocie Rewolucji Francuskiej.
Polegata na zwroceniu si¢ ku historii, ktora miata wyjasni¢ przyczyny
1 sens tragicznych wydarzen. Byla to zarazem manifestacja wiary i zwrd-
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cenie si¢ do Boga. Historia byta widziana jako realizacja Jego woli, pla-
ndéw Opatrznos$ci. Polscy romantycy siggngli wtedy do watkow biblijnych,
ozywili wiar¢ w Mesjasza — tego osobowego, ale i tego zbiorowego, ktory
na wzor Chrystusa realizuje wzorzec §wigtosci, mgczenstwa i zmartwych-
wstania. Dzigki wyraznej analogii do obecnej sytuacji Polski wprowadzo-
ne do literatury idee mesjanistyczne staly si¢ podwalinami historiozoficz-
nych wizji romantykow.®

Renesans tego typu patriotyzmu przezywali$my podczas kampanii wrze-
$niowej 1939 roku oraz w zjawisku ,,Solidarno$ci”. Wydarzenia ostatnich
lat owocowaty kolejnym jego rozkwitem, ujawniajacym raz jeszcze jego
sitg 1 pigkno, ale obnazyty tez jego anachronizm i pewna moralng dwu-
znacznos$¢. Niebezpieczenstwo wynaturzen owego patriotyzmu wydaje si¢
szczegolnie wielkie wlasnie ze wzgledu na moralna atrakcyjnos¢ jego pod-
stawowej idei.

Ad. 3. Patriotyzm jako obrona interesu narodowego. Myslenie o naro-
dzie w kategoriach ,,interesu narodowego” i ,,politycznego realizmu” zna-
lazto w Polsce zwolennikéw w obozie endeckim i jest kojarzone z ich spu-
Scizng. Rozumienie interesu narodowego nie musi by¢ rozumiane po en-
decku, nie musi by¢ obciazone grzechami integralnego nacjonalizmu. Zbyt
mocne kojarzenie koncepcji interesu narodowego z endecja utrudnito mozli-
wosC¢ przyswajania go przez nurty niekojarzone z postawa nacjonalistyczna.

Interes narodowy nalezy wypracowac przez pracg u podstaw. Podstawo-
wa staboscia programu pozytywistycznego ,,pracy u podstaw” byto odzegny-
wanie si¢ od niepodleglosciowych aspiracji narodu. Pozytywisci warszaw-
scy wilasnie tym réznili si¢ od organicznikéw epoki romantyzmu. Praca
organiczna byla uzupetnieniem, a nie alternatywa form dziatalno$ci nie-
podleglosciowej. Przyktadem posta¢ Karola Libelta — organicznika i spi-
skowca zarazem.

Mysle, ze nalezy zasygnalizowac i to, ze w polskim patriotyzmie uwi-
daczniaja si¢ dwa nurty: nurt czynu zbrojnego i walki oraz nurt trwania
nastawiony na dlugofalowa stopniowa odbudowe panstwowosci.” Trwa-
nie byto swego rodzaju walka. Walka i trwanie nabieraty jeszcze wigkszej
moralnej wagi, gdyz byly motywowane religijnie.

Sakralizacja dziatan wolnosciowych miata dwa uzasadnienia.

Po pierwsze, dazenie do suwerennos$ci miato charakter ,,powinnosci
chrzescijanskiej”. Stuzbe Bogu i Ojczyznie traktowano w kategoriach zo-
bowiazan wobec ,,0jczyzny niebieskiej” i ,,0jczyzny ziemskiej”. Laczenie
w jedno hasto ,,Boga i Ojczyzny”, wyniesione z tradycji wolnej Rzeczpo-
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spolitej Obojga Narodow, zyskato pod zaborami nowe uzasadnienie. Wal-
czac w okresie zaborow o wolng panstwowo$¢, walczono rownoczesnie
z przesladowaniami religijnymi oraz uciskiem Kosciota katolickiego, szcze-
golnie dotkliwym w innowierczej czgsci pruskiej i rosyjskiej.

Po drugie, w kazdym kolejnym usitowaniu ,,wybicia si¢ na niepodle-
glos$¢” obecne byly silne elementy religijne bazujace na przekonaniu o do-
broci Boga, ktory wspiera ,,dobra i sluszna sprawg”. Angazowanie moty-
wagji religijnej roznito polskie powstania od ,,bezboznych rewoluc;ji”, ktore
to okreslenie, poczynajac od Rewolucji Francuskiej 1789 roku, wiazano
z ruchami wolnosciowymi XIX wieku. Laczenie ciagle ponawianego da-
zenia do odzyskania suwerennosci z motywacja religijna miato jeszcze inny
wymiar, a mianowicie przekonanie o ,,misji” Polski jako ,,chorazego wol-
nosci”’; przekonanie, ze Polska przeciwstawia si¢ samowtadztwu i bezpra-
wiu. Uwazano, ze wskrzeszenie panstwowosci polskiej jest nie tylko ko-
nieczne dla rbwnowagi europejskiej, ale ze domaga si¢ tego tez migdzy-
narodowa sprawiedliwos¢.

Patriotyzm 1 suwerenno$¢ ma swoje odniesienie do narodu. Jakie sa
sposoby rozumienia narodowosci w Europie?

Dla wiasciwej Europy Zachodniej, reprezentowanej przez Anglig i Fran-
cje, charakterystyczne jest zespolenie pojecia narodowosci z przynalezno-
$cig panstwowa. O narodowosci decyduje paszport. Urzednik francuski nie
mogt nigdy zrozumieé, ze mozna by¢ Polakiem, posiadajac paszport ro-
syjski. Powodowalo to liczne zatargi ze studentami z zaboru rosyjskiego
studiujacymi we Francji. Polacy protestowali energicznie przeciwko kwa-
lifikowaniu ich jako Rosjan.

Wiasciwoscia Europy Srodkowej jest zespolenie narodowosci z jezy-
kiem macierzystym. O narodowos$ci decyduje jezyk. W dazeniu do ujed-
nolicenia swoich panstw okupanci uciekaja si¢ do gwaltow przy narzuca-
niu wlasnego j¢zyka. Znamy z historii procesy rusyfikacji 1 germanizacji.

Charakterystycznym rysem Europy Wschodniej jest zespolenie naro-
dowosci z wyznaniem i hierarchig koscielna, np. w krajach batkanskich.
Jest to zespolenie najbardziej archaiczne z wymienionych. W najskrajniej-
szej postaci wystepuje u Zydéow. Tam bowiem, przy laickim nastawieniu
panstwa izraelskiego, dawne zespolenie narodowosci z wyznaniem prze-
istacza si¢ w nacjonalizm jezykowo-polityczny, dotkliwie odczuwany przez
Polakéw emigrujacych do Izraela ze wzgledow rodzinnych.®

Czym jest nar6d? Narod jest wspodlnota, ktéra tworzy si¢ w dtugich pro-
cesach dziejowych. W wigzi narodowej mozemy wymieni¢ elementy ma-
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terialne 1 duchowe. Wigzy materialne to wigzy krwi i wspdlnota ziemi, tery-
torium. Najwazniejszy jest jednak czynnik duchowy. Jest to sSwiadomos¢, uczu-
cie, przekonanie o wspdlnym pochodzeniu, wspolnym dobru, wspolnych
zwycigstwach 1 wspolnych porazkach. Jest to zakorzeniona w historii wola
jednosci wyrazajaca si¢ w mitosci spolecznej. Towarzyszy jej takze nie-
przeparta wola istnienia, mimo niemozliwych do pokonania przeszkod.
Wspdlne przezycia historyczne wytwarzaja w trakcie istnienia licznych
pokolen nie tylko specyficzne obyczaje, ale pewien typ myslenia. Dzieje
Polski sg egzemplifikacja mitosci narodu przejawiajacej si¢ u poetow, pisa-
rzy, szlachty, duchownych, politykéw i chtopéw — wérod wszystkich stanow
dawnej Rzeczypospolitej.®

Czym natomiast jest ojczyzna? Czy wszyscy odnosza si¢ do niej z pie-
tyzmem? Sa tez jej przeciwnicy. Interpretujac hasto ,,Proletariusze wszyst-
kich krajow taczcie si¢”, Lamartine wotal: Jedynie egoizm i nienawisé¢
majq swojq ojczyzne, braterstwo jej nie ma. Byto to wezwanie rzucone
ojczyznom. W 1900 roku Hamon ogtosit ankiete, w ktoérej rubryke ,,kraj
rodzinny” anarchisci wypetnili tak: ta czes¢ kuli ziemskiej, ktorq nazywajq
Hiszpaniq, glob ziemski, wszechswiat. Rewolucje maja tez szczegdlny sto-
sunek do ojczyzny. Bohater przewrotu lutowego w 1848 roku nazwat sto-
wo ,,nar6d” synonimem ,,barbarzynstwa”.

Czym wigc jest ojczyzna? Adam Mickiewicz w rok po wyjezdzie
z Wielkopolski dat upust swojej tgsknocie do ojczyzny w ,,Panu Tadeuszu”,
w inwokacji Litwo, ojczyzno moja. Metaforycznie przenosil w niej ,,dusze
uteskniong do pagérkow lesnych, do tak zielonych”.

Tak samo o ojczyznie pisat Wiadystaw Broniewski:

Mnie ta ziemia od innych drozsza,

ani chce, ani umiem stqd odejsé,

tutaj Wistq, wiatrami Mazowsza

przeszumiato mi dziecinstwo i mtodosc.

W moim oknie pole i topole,

i ja wiem, Ze to wiasnie Polska.

Pewna piosenka z czaséw pierwszej wojny Swiatowej mowi:

Bywaj dziewcze zdrowe, Ojczyzna mnie wola,

ide za kraj walczy¢ wsrod rodakow kolta.

To nie taka ojczyzna jak Mickiewiczowska. Nie broni sig tutaj krajo-
brazow.

Stefan Zeromski w ,,Puszczy jodtowej” broni ojczystych borow:

Po wszystkie czasy wotam z krzykiem: nie pozwalam!
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Ojczyzna w staropolszczyznie oznacza wszelkie dziedzictwo po ojcach.
Ojczyzna nazywano ziemie odziedziczone po ojcach (przodkach), zwane
ojcowizna. Skoro ojczyzna jest dziedzictwem po ojcach, to tym dziedzic-
twem moze by¢ nie tylko ziemia, ale i panstwo oraz wszelkie wartosci
kulturowe.

Ojczyzna ma co$ z ojca, ktory tworzy dom. Czlowiek bez domu jest
bezdomny, samotny. Czlowiek bez ojczyzny jest sam, szuka taski, domaga
si¢ praw. Cztowiek wypedzony z ojczyzny jest banita, oderwany od swo-
ich, skazany na samotnos¢, na tgsknotg. Pozostaje na obczyznie. Jest tam
obcy. Marzy o powrocie, ale moze tylko marzy¢. Ojczyzna za$ to bezpie-
czenstwo. W ojczyznie jest si¢ u siebie, w domu. Ojczyzna jest, chocby
byta w niewoli. Moze by¢ zniewolona, tratowana przez obce wojska, ale
jest. Psalmista w niewoli babilonskiej wota ...Jesli zapomniatbym o tobie
Jeruzalem, ojczyzno moja, niech uschnie prawica moja, niech przyschnie
Jjezyk do podniebienia mego... W ojczyznie owoce maja inny smak, a chleb
ma swoj niepowtarzalny zapach. Mozna mowi¢ roznymi jezykami, ale piesn
mitosci spiewa si¢ w jezyku ojczystym. Tylko w jezyku ojczystym czto-
wiek potrafi si¢ modli¢. W ojczyznie stycha¢ rados$¢ ze zwycigstw i ptacz
z porazek. Tu stoja pomniki, tu jest jedyna w §wiecie ziemia, kryjaca
szczatki przodkow. Ojczyzna jest miejscem zycia narodu.

Czy przed nauczycielem, pedagogiem i wychowawca staje dzi§ wezwa-
nie do wprowadzania tresci patriotycznych jako $ciezki programowe;j
w trakcie realizacji procesu edukacyjnego? Stawiam teze¢, ze wszyscy oni
maja obowiazek przekazywania tresci patriotycznych. Obowiazek ten spo-
czywa na kazdym nauczycielu — na zwolenniku SLD, Samoobrony, PSL
czy Ligi Rodzin Polskich; na wierzacym i niewierzacym. Polska nie jest
sprawa prywatng ani sprawa partii, ani Ko$ciota. Ojczyzna nie jest sprawa
egoistycznych zamierzen. Warto tu przytoczy¢ wypowiedz Romana Dmow-
skiego: Wolno kazdemu, moze by¢ obowiqzkiem zaryzykowac wszystko, co
jest jego osobistq wlasnosciq, odda¢ majqtek, przynies¢ zycie w ofierze.
Ale bytu Polski ryzykowac nie mozna ani organizacji jakiejkolwiek, ani
nawet catemu pokoleniu. Bo Polska nie jest wlasnosciq tego czy innego
Polaka, tego czy innego obozu, ani nawet jednego pokolenia. Nalezy ona
do catego tancucha pokolen, wszystkich tych, ktore byly i ktore bedq. Czto-
wiek, ktory ryzykuje byt narodu, jest jak gracz, ktory siada do zielonego
stotu z cudzymi pieniedzmi.'®

Kto wychowa miode pokolenie? Rodzice i nauczyciele. Rodzina i szkota.
Aby je wychowa¢, nalezy mu dac¢ korzenie i skrzydta. Nalezy mlodziezy
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przekaza¢ owe korzenie. Rosliny bez korzeni nie mozna utrzymac przy
zyciu. Zadna trawa nie wyro$nie bez zakorzenienia. Zadna budowla nie
ostoi si¢ bez fundamentow, ktore sa jej korzeniami.

Korzenie to w pierwszym rzedzie nauczanie, ze fundamentem zycia
narodowego i spotecznego jest rodzina. W Polsce byta dotychczas uswie-
cona taska sakramentu malzenstwa. To uswiadomienie, ze matzenstwo to
co$ wigcej niz wspdlne mieszkanie partnerow seksualnych. Rodzina to co$
wigcej niz sposob zabezpieczenia si¢ przed niepozadana ciaza. Szkota ma
da¢ dziecku korzenie moralnos$ci, dobra, szcze¢scia.

Szkota ma tez pomodc rodzicom budowac prawdziwy dom. Nie mozna
burzy¢ tego, co przekazuje rodzina. Wtadza i panstwo ma zadba¢, by lu-
dzie mieli warunki zamieszkania. Szkota buduje prawdziwy dom. Dom
bowiem to ludzie, to serce, to pewnos$¢, ze nikt nie zostanie porzucony.
W domu nie ma partneréw, tylko domownicy: tato, mama, bracia, siostry,
dziadek, babcia. W domu zycie jest §wigte i starszy czlowiek godny jest
poszanowania. W prawdziwym domu nie ma racji pierwszy lepszy dzien-
nikarz telewizyjny ani ktamca polityczny.

Szkota zakorzenia mlodziez w historii Polski zawsze zwiazanej z Ko-
sciotem. Proszg¢ pokaza¢ mi Polske bez sw. Wojciecha, bez sw. Stanistawa,
bez $w. Jadwigi. Zakorzeniony mtody cztowiek wie, ze Wincenty Kadtu-
bek jest blogostawionym biskupem Krakowa, ktory zrezygnowat z godno-
$ci biskupa i osiadtl w Jedrzejowie. Takiego mamy kronikarza i nie musi-
my si¢ go wstydzi¢. Korzenie Polski wrosty w oltarz Chrystusa. Wrastaly
w ottarz przez tysiac lat. Dlatego Jan Pawet II powie do wszystkich, ze
tego narodu nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa. Prosze zburzy¢ wszyst-
kie §wiatynie i1 zlikwidowac §wigte miejsca. Co wtedy pokazemy swiatu?
Pozostanie nam Patac Kultury w Warszawie. Co pocza¢ z narodem, ktory
chgtnie zburzylby symbol dominacji komunizmu, jak zburzyt w Kielcach
w 1918 roku cerkiew prawostawna — symbol dominacji carskiej Ros;ji?

Szkota zakorzenia mlodziez takze w ojczysta ziemig. ,,Ojczyzna” i ,,zie-
mia ojczysta” to synonimy. Sugeruja, ze zwiazek jednostki z ojczyzna nie
jest wynikiem wolnego wyboru. Ojczyzna to ziemia przodkow; ziemia,
z ktéra zwiazek przekazali nam juz nasi ojcowie. ,,Ziemia ojczysta” lub
,rodzinna” to ziemia, w ktorej si¢ przyszto na swiat. RGwnoczesnie ,,zie-
mia rodzinna” wiaze si¢ etymologicznie z pojeciem rodziny, z pojeciem
rodu: Nie rzucim ziemi skqd nasz rod. Przy takiej interpretacji ziemia oj-
czysta traktowana jest na rOwni z ojczyzna. To w obronie ,,ziemi macie-
rzystej” czy ,,ziemi ojczystej” ludzie sktadali swe zycie w ofierze, zdoby-
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wali si¢ na heroiczne wysitki. Gory, rzeki, jeziora i morze staja si¢ symbo-
lami danego narodu. Kraj i jego elementy staja si¢ przedmiotem poezji
1 piesni jako wyrazu ducha narodowego. Dlaczego wigc kto$ si¢ dziwi, ze
wychowani w patriotycznym duchu ludzie bronia polskiej ziemi przed wy-
kupem obcokrajowcow?

Szkota zakorzenia mtodziez we wspolnej historii, uczy utozsamiania
si¢ z nia. Owo ,,utozsamienie si¢” bywa niekiedy nazywane ,,dusza naro-
du”. Dlatego dla cztonka narodu nie sa czyms$ obcym jego dzieje. Moge
bowiem — jako Polak — méwic¢, ze to my zwycigzyliSmy za Mieszka I pod
Cedynia najazdy germanskie; ze to my zwyciezylismy pod Grunwaldem
krzyzakow; ze to my doznaliSmy od Mongotoéw straszliwej klegski; ze to
my obronilismy Europg w 1920 roku przed bolszewicka nawatnica. To
wszystko uznaj¢ za swoje, gdyz czuje si¢ cztonkiem tego samego narodu,
ktory zyje wspolna kultura od wielu stuleci.

Szkota zakorzenia w mtodziezy warto§¢ wolnosci 1 niepodleglosci ojczy-
zny. Niepodleglosc i wolno$¢ ojczyzny to gldwna troska, niemal obsesja wie-
lu pokolen Polakow. Nic tez dziwnego, ze wartosci te nie tylko znajdowaly
odbicie w literaturze i sztuce, nie tylko przenikaty myslenie polityczne, spo-
feczne i religijne, stanowity przedmiot marzen, temat dlugotrwatych sporow
1 dyskusji, ale staty si¢ rowniez celem dtugotrwalych, okupionych ofiarami
1 cierpieniami walk, powstan, wojen. Cale pokolenia zabiegaty o te warto$ci,
modlity si¢ i walczyty. Trzeba postuchac $piewu piesni ,,Boze co$ Polske”.
Raz konczyla si¢ stowami Ojczyzne wolnq racz nam wrocié¢ Panie, drugi raz
Ojczyzne wolng pobtogostaw Panie. ,,Solidarno$¢” tez toczyta walke o wol-
na Polske. Byta czyms$ pigknym. Nie pozwolmy jej poniewieraé.

Szkota, ktora daje korzenie, zanurza dziecko glgboko w ojczyzniany dom,
w Polske. Europa jest wazna, ale miejscem mojego zycia jest Polska, jej
kultura, jej przeszto$¢ i przysztose, jej jezyk, jej rodziny. Ojczyzny nie
zbuduja nam obcy: ani przybysze z Afryki, ani z Ameryki. Ojczyzng moga
budowac¢ tylko zakorzenieni.

Szkota ma da¢ dziecku skrzydta. Na skrzydtach rozpostartych ptak
wylatuje z gniazda. Na skrzydlach moze si¢ wzbija¢ coraz wyzej, bez Igku.
Skrzydta to ideaty, to wartosci, to wiara. Dziecko uskrzydlone wie, ze nie
ma prawdziwej mitosci bez cierpienia. Dziecko uskrzydlone wie, ze nie
ma sukcesOw w zyciu bez wyrzeczenia. Dziecko uskrzydlone wie, Ze ego-
izm jest rzecza zta, chociaz przynosi korzysci. Mtodziez uskrzydlona wie,
ze nie ma sklepow ze szczeSciem. Mtodziez uskrzydlona wie, ze oszustwo
rodzi wystepki, a uczciwa praca rodzi pokoj i tad spoteczny.
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Polak uskrzydlony przez szkol¢ niesie w duszy tolerancj¢. Tolerancja
dotyczy czlowieka, nigdy za$ nie dotyczy zta. Polska tolerancja miata swoja
praktyke, ustawodawstwo i teorig, ktore siggaty sredniowiecza, a zostaly
rozwinigte w XVI1 wieku. Wowczas to nazywano Polske ,,azylem herety-
kow i rajem dla Zydow”. W rzeczywistosci przez setki lat ludzi oceniano
tu nie wedtug przynaleznosci wyznaniowej czy koscielnej, ale wedtug mo-
ralnosci i kompetencji. W Polsce nie wystapily zorganizowane przeslado-
wania na tle religijnym. W naszej ojczyznie byto miejsce dla Zydéw, Bia-
torusinow, Ukraincow, Litwindéw czy Tataro6w. Uskrzydlony Polak wie, ze
szykanowanie Kosciota jest towarem eksportowym ze Wschodu.

Kto otrzymat korzenie i skrzydta, ten wie, skad wyszedl, i potrafi wro-
ci¢ do ojcowskich progow. Skrzydta pozwola mu na prawdziwa wolnos¢.
Korzenie przypomna mu, skad pochodzi i jaki jest jego cel.

Oto przed nami patriotyzmu nauczanie.
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Teaching the patriotism

Summary

The article was created in the form of speech, which refers to the defi-
nition of patriotism nowadays. The author discusses some historical mean-
ings of this word. He calls parents, teachers, schools and even massmedia
to build new meaning of patriotism adapted to modern times. Definitions
of nation and homeland are being misinterpreted, because they had been
lost during the time of communist regime and the rise of capitalism after
1989. The author notices that there is less and less of cultural authorities,
which could uphold proper meaning of patriotism and love of country and
point next generations — now being taught in schools — to be aware of this
decision. It is the role of teachers and families to help young people find
themselves in the future.
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O patriotyzmie w mediach

Wstep

Sytuacja, w jakiej znalazl si¢ patriotyzm w III Rzeczypospolitej, jest
do$¢ dziwna, by nie powiedzie¢ — paradoksalna.

Do przetomu roku 1989 patriotyzm byt w PRL czyms bardzo podejrza-
nym. Zagrazat bowiem obowiazujacemu wtedy internacjonalizmowi socja-
listycznemu. Byl zatem skazany na unicestwienie. Z instytucji istniejacych
w kraju tylko Kosciot katolicki mowit o patriotyzmie i do niego zachgcat.

W konfrontacji z komunizmem Polacy nie zdotali poglebi¢ postaw pa-
triotycznych. Wprost przeciwnie — wyraznie je ostabili. W zmonopolizo-
wanych przez parti¢ komunistyczna mediach nie byto miejsca dla tresci
patriotycznych. Co wigcej, w calej machinie peerelowskiej propagandy pa-
triotyzm byl tematem zakazanym. Rowniez w 6wczesnej szkole nie po-
dejmowano tego zagadnienia, poniewaz nie przewidywata go tzw. peda-
gogika socjalistyczna.

Obecnie, po roku 1989, patriotyzm stat si¢ tematem marginalnym, dru-
gorzednym i nieatrakcyjnym, cho¢ mial wszelkie mozliwosci, aby sta¢ sig
problemem naczelnym i priorytetowym. Nie ukazuje si¢ go rowniez jako
historycznego wyzwania, ktore stoi przed catym narodem i powinno by¢
pilnie realizowane. Wyraznym odbiciem tego stanu rzeczy jest aktualny
stosunek polskich mediéw do patriotyzmu.

Niniejsze rozwazania sktadaja si¢ z trzech czg$ci. Pierwsza prezentuje
patriotyzm jako problem wychowawczy. Druga ukazuje 6w problem na
ptaszczyznie funkcjonowania polskich medidw. Trzecia prezentuje prak-
tyczne wnioski i postulaty, jakie powinno si¢ przedstawi¢ pedagogom re-
prezentujacym szkoty katolickie.

Patriotyzm jako problem wychowania

Termin ,,patriotyzm” pochodzi od greckiego stowa patriotes, co ozna-
cza ,,ziomek”, ,,rodak”, ,,obywatel”. Patriotyzm jako zjawisko rozpatrywa-
ny jest w kategorii postaw. Dlatego definiuje si¢ go jako postawe, ktora
polega na statej mitosci do ojczyzny i na gotowosci do §wiadczenia dla
niej ofiar.

Fakt, ze patriotyzm jest postawa, staje si¢ szczegoOlnie istotny wtedy,
gdy mowi si¢ o postulacie jego ksztattowania. Bedzie o tym mowa w trze-
ciej czesci tych rozwazan.
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W szerszym znaczeniu patriotyzm odnosi si¢ do ogotu spraw ojczyzny
1 narodu. W znaczeniu wezszym wyraza si¢ w mitosci do wlasnego regio-
nu. Mowi sig¢ wtedy o tzw. patriotyzmie lokalnym.

Nalezy podkresli¢, ze istnieje dotkliwy niedostatek publikacji na temat
patriotyzmu. Te, ktore znajduja si¢ w obiegu, zawieraja niekiedy liczne
mankamenty. Jednym z nich jest ukazywanie patriotyzmu z duza domiesz-
ka propagandy — postkomunistycznej, liberalnej itp.!

Patriotyzm nalezy do najwazniejszych postaw spotecznych. Jego istotna
rola w zyciu spoteczenstwa jest wypadkowa trzech waznych okolicznosci.
1. Patriotyzm jest gtéwna ,,czg$cia sktadowa” tozsamosci narodowej oraz,

co za tym idzie, poczucia tej tozsamosci u jednostki.

2. Patriotyzm jest rowniez niezbedny w budowaniu postawy odpowiedzial-
nos$ci za nardd i panstwo.

3. Patriotyzmu wymaga praktyczna troska o kultur¢ narodowa 1 jej roz-
woj. Kultura ta warunkuje duchowa i polityczna suwerenno$¢ narodu.
Postawa patriotyczna jest ponadto niezbedna w takich dziataniach, jak

budowanie dojrzatej demokracji (patriotyzm lokalny); w podejmowaniu
pracy i specjalnych zadan dla ojczyzny; w przezwycig¢zaniu takich nega-
tywnych zjawisk w zyciu spotecznym, jak skrajny nacjonalizm, szowinizm,
ksenofobia. Niestety, wbrew wielorakim zapewnieniom, stosowanie w ta-
kich sytuacjach tolerancji jako remedium okazuje si¢ nieskuteczne, wy-
wotujac efekt bumerangu.

Poniewaz patriotyzm jest postawa spolecznie pozadana, powinien by¢
ksztalttowany w odpowiedni sposob. Dlatego staje si¢ dzi$ waznym pro-
blemem moralnym, a takze pilnym zadaniem pedagogicznym.

Aby zrozumie¢, jak istotng rolg spetnia lub moze spelniaé patriotyzm
w zyciu spoteczenstwa, nalezy przypomnie¢, co to jest postawa. Okresla
si¢ ja jako wzglednie trwale, pozytywne lub negatywne, ustosunkowanie
si¢ cztowieka do konkretnego przedmiotu (osoby, idei, zjawiska, rzeczy),
angazujace w nim intelekt, wolg, uczucia i aktywno$¢.?

W obiegu spotecznym funkcjonuje rowniez sformutowanie ,,postawy
patriotyczne”. Wskazuje ono na istnienie postaw czastkowych, objetych
terminem ,,postawa patriotyzmu”. W$rod nich wyrdznia si¢ np. postaweg
shuzby ojczyznie, postawe dumy z bycia Polakiem, postaweg cierpienia dla
Polski. W wychowaniu patriotycznym nalezy uwzglednia¢ poszczegolne
postawy czastkowe.

Patriotyzmu nie mozna uchwali¢ ani narzuci¢ sita. Tak, jak nie przy-
musza si¢ do mitosci matki. Mozna jedynie do niego wychowac, szanujac
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wolng decyzje¢ jednostki. Wychowanie patriotyczne jest dzi$ historyczna
koniecznoscia chwili. Jak zawsze, uzaleznione jest od $wiattych i kocha-
jacych Polske wychowawcow. Nalezy mie¢ nadzieje, ze ich nigdy nasze-
mu narodowi nie zabraknie.

Polskie media wobec patriotyzmu

1. Zanim zostanie ukazany stosunek mediow do postawy patriotyzmu,
nalezy wczesniej przedstawi¢ pewne sytuacje, w ktorych media te funk-
cjonuja. Pozwoli to lepiej zrozumiec relacje, jakie zachodza miedzy me-
diami a postawa patriotyzmu. Jest to rowniez klucz, dzigki ktoremu pew-
ne zjawiska z omawianej dziedziny staja si¢ zrozumiale.

Liczne diagnozy, jakie stawia si¢ polskim mediom, a takze analiza ich
zawartosci tresciowej pozwalaja stwierdzi¢, ze na tym bardzo waznym ryn-
ku dominuja media lewicowe i liberalne. Wzrost ich wplywow widac¢ wy-
raznie, gdy rozpatruje si¢ funkcjonowanie mediow w dekadzie przemian
(1990-2000).* Pozostate media, tzn. wyznaniowe i prawicowe, stanowia
zaledwie niewielka cze$¢ polskiego rynku mediow. Wskazuje jedynie na
te dysproporcjg, nie rozstrzygajac, czyja domena sa sprawy zwiazane z pa-
triotyzmem — prawicy czy lewicy. Nalezy tez zaznaczy¢, ze ponad 80 proc.
wysokonaktadowej prasy w Polsce znajduje si¢ w rekach kapitalu zagra-
nicznego.

Wiadomo réwniez, jak wielka role¢ w zyciu spoleczenstwa spetnia
ksztattowanie opinii publicznej. W zwiazku z tym warto zwroci¢ uwage
na znamienng prawidtowos¢. Oto w ,,dekadzie mediow”, tj. po roku 1989,
zmieniaja si¢ w Polsce parlamenty, rzady, koalicje, a nawet partie. Nato-
miast najwazniejsze osrodki opiniotwdrcze pozostaja weiaz w tych samych
rekach. Od stosunku tych o$rodkow do pojgcia patriotyzmu uzalezniony
jest jego wizerunek medialny.

Czynnikiem wzmacniajacym sa w mediach wypowiedzi politykow
1 0sOb znaczacych, tzw. autorytetow, na temat patriotyzmu. Okolicznoscia
znaczaca w tych dziataniach jest poprawno$¢ polityczna i medialna w po-
szczegolnych srodowiskach, ktora albo stluzy promocji patriotyzmu, albo
staje si¢ dla niego zagrozeniem.

2. W panoramie probleméw medialnych niepokoi rowniez wyrazny
sceptycyzm Polakow wobec srodkéw masowego komunikowania. Odbior-
cy mediow w Polsce kierujq si¢ przekonaniem, ze nie sa w stanie wywie-
ra¢ zadnego wplywu na prasg, radio czy telewizjg. Przekonanie to wynie-
sli z czasow komunistycznych, kiedy panowat w nich monopol partyjny.
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Zwykty obywatel w Polsce nie wie, jakie powinny by¢ media w pan-
stwie demokratycznym. Nie orientuje si¢ tez, jakie maja by¢ publiczne
radio i telewizja. Owo stwierdzenie niepokoi tym bardziej, ze podstawo-
wym zadaniem mediow publicznych jest m.in. ksztattowanie postaw pa-
triotycznych. Zaniedbania ze strony telewizji na tym polu nie sa nawet do-
strzegane przez spoteczenstwo. Nie stwierdza si¢ powszechnie faktu, ze
Telewizja Polska utracita misj¢ telewizji publicznej.* Tylko jednostki zda-
ja sobie z tego sprawg.

3. Wyjatkowo szkodliwy wptyw na postawy patriotyczne wykazuja w
Polsce tzw. pisma kolorowe (,,Bravo”, ,,Dziewczyna”, ,,Popcorn” itp.). Ich
wydawaniem zajmuja si¢ osrodki znajdujace si¢ poza granicami Polski.’
Dlatego mowi sig, ze sa przejawem latynoamerykanizacji polskiej kultury.

Nie ma w nich tekstow ambitnych. Nie mowi si¢ wcale o wartos$ciach
chrze$cijanskich i patriotycznych. Moralny 1 intelektualny poziom publi-
kowanych artykulow okresla si¢ stowem ,,sieczka”. Ideaty i aspiracje spro-
wadzane sa tam wytacznie do zabiegdw o karierg, dobrobyt i kondycje fi-
zyczng oraz do fascynacji idolem 1 jego biezacymi sukcesami.

Problem tych pism staje si¢ tym bardziej powazny, ze ich jednorazowy
naktad wynosi tacznie ok. 40 min egzemplarzy. Sa sygnaly, ze niektorzy
nauczyciele kolportuja te czasopisma w swoich szkotach.

Pozytywnym akcentem rozwoju prasy w Polsce po roku 1989 jest eks-
plozja prasy parafialnej. Obecnie szacuje si¢ ja na ok. 1200 tytutéw. Cza-
wiotowy rozwdj spowodowany jest przede wszystkim faworyzowaniem
spraw, ktorymi zyje dana spotecznos¢ lokalna (miasta, gminy, dzielnicy
wielkomiejskiej). Przyczynia sig to m.in. do pogtebienia lokalnego patrio-
tyzmu (poznanie zabytkow, historii i wybitnych postaci z przesztosci). Do-
brze zatem, gdy szkota wydaje wtasne pismo.

4. Zjawiskiem, ktore za posrednictwem mediow prowadzi do znieksztat-
cenia wizerunku Polski i Polakéw, a tym samym negatywnie wptywa na
postawy patriotyczne, sa mity spolteczne, odnoszace si¢ do cech i postaw
Polakow.® W niektorych publikacjach nazywane sa mitami antypolskimi.

O groznej sile oddziatywania mitu méwi jego definicja. Okresla si¢ go
jako poglad, ktory nieistniejqcym wydarzeniom i zjawiskom nadaje pozo-
ry niewzruszonej prawdy.” Jak widag, istotna funkcja mitu jest pozorowa-
nie prawdy.® Zaré6wno tworzenie mitu, jak i stosowanie manipulacji jest
swiadomym uczestnictwem w klamstwie. Dzi$ podkresla sig, ze nie roz-
wija si¢ spoteczenstwo, ktére zyje w klimacie zaktamania i1 zrezygnowato
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z poszukiwania prawdy. Jest tak dlatego, poniewaz proces znieksztalcania
wizerunku narodu 1 panstwa w §wiadomosci obywateli wptywa niekorzyst-
nie na ich poczucie tozsamosci narodowej, a tym samym na postawy pa-
triotyczne. Znane sa bulwersujace wypowiedzi mtodych ludzi, ktorzy chca
opusci¢ Polske, bo — jak twierdza — wstydza si¢ swojego narodu. Wow-
czas powoluja si¢ na argumenty, ktérych dostarczyly im funkcjonujace
mity. Najaktywniejsze z nich to: mit antysemityzmu Polakow, mit funda-
mentalizmu religijnego katolikow polskich 1 mit spoteczenstwa ksenofo-
bicznego. Myslenie jest bardzo proste: takiego narodu i takiej Polski nie
mozna kocha¢. Dlatego najlepiej jest odrzuci¢ wszelki patriotyzm i zajaé
si¢ wylacznie swoimi sprawami.

Alain Woodrow, francuski dziennikarz, w ksiagzce ,,Media. Czwarta wia-
dza czy piata kolumna?” stawia tezg, ze nieliczenie si¢ z prawda, a w szcze-
g6Inosci postugiwanie si¢ manipulacja w mediach, sprawia, iz staja si¢ one
piata kolumna wobec takich warto$ci, jak kultura, tozsamos$¢ narodowa
i postawy patriotyczne.’

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze w rozpatrywaniu problema-
tyki patriotyzmu nie wolno dzi$ lekcewazy¢ ani nowej mitologii, ani tez
roznorakich przejawoéw manipulacji.

5. W polskich mediach wystepuja rowniez inne zjawiska, ktére utrudnia-
ja ksztaltowanie postaw patriotycznych. Niektore specjalizuja si¢ w nad-
miernym eksponowaniu prawdziwych lub rzekomych wad Polakow. Mowi si¢
nawet o obsesji, ktora kaze pewnym mediom z lubos$cia prezentowa¢ wady
Polakow i sugerowac, ze nie wypada mowi¢ o rodakach pozytywnie.'

Istnieja media liberalne, ktore catkowicie pomijaja terminologi¢ zwia-
zang z patriotyzmem. Nie ma tam na przyklad takich stow, jak ,,0jczyzna”,
»harod”, ,.chrzescijanskie korzenie kultury”, , kultura narodowa”. Do obiegu
informacyjnego wprowadza si¢ stowa majace zastapi¢ te dotychczas stoso-
wane. Dominuja tam takie sformulowania, jak ,,spoleczenstwo”, ,,panstwo”,
»kraj”, ,jednostka”, ,,obywatel”."

Sa wreszcie media, gtownie drukowane, w ktorych postponuje si¢ war-
tosci patriotyczne facznie z warto$ciami chrzescijanskimi. Réwnolegle z tym
wyrazana jest pogarda w stosunku do tradycji narodowych, a postawy pa-
triotyczne przedstawia si¢ w ujeciu karykaturalnym. O$miesza si¢ wszystko,
co mogloby mie¢ zwiazek z narodem i mitoscia do ojczyzny.!* Tresci tego
rodzaju znajduja si¢ przede wszystkim w prasie brukowej oraz w tych pismach
liberalnych, ktore nie sprzyjaja rozwojowi postaw patriotycznych, natomiast
elementy narodowe traktuja jako przeszkodg w procesie globalizacji."®
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Whioski i postulaty dla wychowawcéw i ludzi mediow

Z dotychczasowych mysli i uwag ptyna praktyczne wnioski i postulaty.
Ze wzgledu na podjety temat ich adresatami bgda wychowawcy i ludzie
mediow.

1. Przede wszystkim nalezy wigcej niz dotychczas mowic 1 pisa¢ na
temat patriotyzmu. Powinny by¢ przeprowadzone stosowne badania np. na
temat mitosci do ojczyzny wspotczesnych Polakdw, opinii o dziedzictwie
narodowym 1 o znajomosci historii Polski.

Szczegolnie pozytywna rolg w tej sprawie mogliby penié¢ publicysci,
omawiajac na biezaco aktualne problemy zwiazane z patriotyzmem. Jak
wiadomo, dzialania naukowcow nie nadazajg za bardzo szybko biegnacym
zyciem.

2. Nalezy wystosowywac apele do tworcow kultury, aby nie szczedzili
sit i talentu 1 jeszcze dobitniej wypowiadali si¢ na temat mitosci do ojczy-
zny — zwlaszcza w tekscie drukowanym (poezja i proza), w artystycznym
obrazie, sztuce teatralnej i filmie. Powinno si¢ przypominaé¢ tworcom
o znanej prawidtowosci, ze w czasach zaboroéw i dwdch okupacji Polacy
wlasnie dzigki kulturze narodowej zachowali suwerenno$¢ ducha. Papiez
Jan Pawet II przypomina, ze: ,,Przysztos¢ cztowieka zalezy od kultury!”."

3. Do statego podejmowania problematyki patriotyzmu zobowiazani sa
tworcy programow radiowych i telewizyjnych. Wszak telewizja i radio
w decydujacym stopniu wptywaja dzi§ na wiedz¢ spoleczenstwa, a takze
na jego najwazniejsze emocje. Bez ich udziatu nie jest wigc mozliwe sku-
teczne upowszechnianie postaw patriotycznych w Polsce.

W sposob szczegolny nalezy oczekiwaé programdw patriotycznych
w telewizji i radiu publicznym. Media te sa bowiem ze swej istoty powo-
tane do promowania tego rodzaju tworczosci. Programy patriotyczne po-
winny by¢ jednak emitowane systematycznie, a nie tylko z okazji $wiat
narodowych — 3 maja, 15 sierpnia, 11 listopada. Czas ich emisji powinien
by¢ dostosowany do mozliwos$ci czasowych uczniéw szkot podstawowych
i ponadpodstawowych oraz studentow. Emisja w porze nocnej zupehie
mija si¢ z celem. Media publiczne powinny by¢ sprzymierzencem wszel-
kich dziatan zmierzajacych do poglgbienia postaw patriotycznych w spo-
teczenstwie.

4. Wyjatkowa misje ksztattowania postaw patriotycznych maja media
katolickie. W ramach swej specyficznej tozsamos$ci powinny:
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zapoznawaé swoich odbiorcow z soborowym nauczaniem o patrioty-
zmie. W Dekrecie o misyjnej dziatalnosci Kosciota Sobor Watykanski
II stwierdzit: ,,obywatele niech prawdziwie i1 skutecznie pielggnuja mi-
tos¢ do ojczyzny...” (DM, 15);

przybliza¢ wypowiedzi papieza Jana Pawta Il odnoszace si¢ do spraw
ojczyzny, narodu, patriotyzmu — jest ich wiele. Przyktadem papieskie
przemowienie w Parlamencie Rzeczypospolitej, wygloszone 17 czerw-
ca 1999 roku, poswigcone m.in. stuzbie narodowej, odpowiedzialnosci
za ojczyzng, heroizmowi i bezinteresownemu oddaniu na rzecz dobra
wspolnego;'s

moéwi¢ o symbiozie, jaka od wiekow istnieje w Polsce migdzy warto-
Sciami chrze$cijanskimi i patriotycznymi. Widocznymi oznakami tego
faktu jest hasto na sztandarach Bog, Honor, Ojczyzna, hymn Gaude
Mater Polonia wykonywany podczas uroczystosci akademickich i pan-
stwowych oraz Grob Nieznanego Zolnierza z emblematami chrzesci-
janskimi;

zapoznawac z wielkimi postaciami Kos$ciota katolickiego, ktore stano-
wig zywe wzorce w ksztaltowaniu postaw patriotycznych (ks. Piotr
Skarga, prymas Stefan Wyszynski, ks. Jerzy Popietuszko);

podkresla¢ rolg cnot teologicznych — wiary, nadziei i mitosci — w ksztat-
towaniu postaw patriotycznych.

5. Dla szkot zadaniem najwazniejszym i zarazem najtrudniejszym jest

uksztaltowanie atmosfery sprzyjajacej formowaniu postaw patriotycznych.
Sktadaja si¢ na nia:

patriotyzm samych pedagogéw ujawniany w ich wypowiedziach (np.
w komentarzach do wydarzen politycznych), a przede wszystkim w po-
stawach;

wspolne przezywanie przez spotecznos¢ szkolna uroczystosci patrio-
tycznych;

umiejetne zaangazowanie szkoty dla dobra wspdlnego (np. opieka nad
chorymi kombatantami, troska o cmentarz wojenny);

organizacja patriotycznych pielgrzymek do miejsc zwigzanych z boha-
terstwem zotnierzy polskich oraz do miejsc kazni, w ktorych torturo-
wano i mordowano Polakow za mito$¢ do ojczyzny (Pole Legnickie,
pola pod Grunwaldem, cmentarz wojenny 1920 roku w Radzyminie,
polski cmentarz w Charkowie, ob6z koncentracyjny w Oswigcimiu itd.);
wiasciwe 1 doktadne wykonywanie hymnow: narodowego i kosciel-
nych;
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* modlitwa o mito$¢ do ojczyzny;
* organizowanie patriotycznych inscenizacji.

6. Liczne badania i sondaze dowodza, ze najwigcej Polakow (60 proc.)
identyfikuje si¢ ze spotecznoscia lokalna. W zwiazku z tym postawy pa-
triotyczne powinno si¢ ksztalttowac réwniez w stosunku do ,,matej ojczy-
zny”, a wiec do jej historii, kultury i tradycji. Wtedy patriotyzm przestaje
by¢ pojeciem abstrakcyjnym i trudnym od osiagnigcia.

7. Skutecznym srodkiem w ksztattowaniu patriotyzmu jest odpowied-
nie postugiwanie si¢ wypowiedziami wybitnych Polakow na ten temat.'
Przyktadem moze by¢ swiadectwo gen. Wiadystawa Andersa: Jestesmy
kosciq z kosci i krwiq z krwi tego narodu, a nalezenie do niego uwazamy
za najwiekszy zaszczyt. Wsérdd wielu patriotycznych wypowiedzi kardyna-
ta Stefana Wyszynskiego jest i taka: Dla nas po Bogu najwieksza mitos¢ to
Polska!"” W zwiazku z tym nalezy postulowaé opracowanie specjalnego
zbioru mysli 1 opinii wybitnych Polakow na temat milosci do ojczyzny.

8. Zwykla obserwacja dowodzi, ze wyjatkowa role w ksztattowaniu
patriotyzmu spetniaja nauczyciele historii. Jesli lekcje prowadzone sa
w sposob ciekawy i1 z nauczycielska pasja, wtedy uczniowie nie tylko chet-
nie przyswajaja material, ale przede wszystkim odkrywaja w sobie takie
uczucia, jak duma z odniesionych zwycigstw, satysfakcja w obcowaniu
z dzietami kultury, mito$¢ do dziedzictwa narodowego.

9. Jednym z najwazniejszych zadan szkoly w ksztaltowaniu patriotyzmu
jest nauczenie ucznidw umiejgtnosci jego manifestowania. Samo méowie-
nie o patriotyzmie nie wystarcza. Powinno si¢ dawa¢ §wiadectwo mitosci
do ojczyzny. Owa umiejetnos¢ jest nastepstwem prawidtowego ksztattowa-
nia postaw patriotycznych, tzn. takiego, ktory obejmuje cztery skladniki
osobowosci: intelekt, wolg, uczucia i aktywno$¢. Bez ich udziatu patrio-
tyczna postawa nie zaistnieje.

10. W ramach wychowania do patriotyzmu powinno si¢ réwniez mowic¢
przekonujaco o autentycznych walorach Polakow: zdolnosci do przebacza-
nia, tolerancyjnosci, goscinnos$ci, poszanowaniu wartosci chrzescijanskich
1 patriotycznych, umitowaniu wolnosci. Takie stawianie problemu wzbudza
w mtodym cztowieku poczucie dumy.

W niniejszej wypowiedzi dotknigto zaledwie bardzo obszernej proble-
matyki patriotyzmu oraz sposobow jego ksztaltowania. Nalezy wyrazié¢
nadziejg, ze przedstawione tu refleksje okaza si¢ przydatne do dalszych
poszukiwan i studiow oraz zaowocuja dojrzata mitoscia naszych uczniow
do ojczyzny.
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On patriotism in media

Summary

The author regards patriotism as a attitude socialy desired but rather

unpopular today. According to him, many historical and sociological rea-
sons had stood behind this fact, e.g. long-time communism-era in the past
and commercial, consumption-oriented lifestyle nowadays, which is strong-
ly popularized, especially by media and system of publicity. Although there
is no monopoly in mass-media broadcasting system today, everyone be
aware of its possible anti-intelectual expansion.
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Obraz wspolczesnej mlodziezy
a aktualnos¢ programu wychowawczego
Kardynala Stefana Wyszynskiego

Wstep

Czy dzisiejsza mtodziez jest gorsza niz w dawnych latach? Badan na
ten temat powstaje wiele. Rowniez obserwacji jest wystarczajaco duzo.
Sa jednak miejsca, w ktorych ludzie mlodzi czuja si¢ dobrze. Niemal co
roku w okresie ferii niektére domy nie moga pomiesci¢ maturzystow od-
prawiajacych rekolekcje. Prasa katolicka pisze o setkach mtodych ludzi
bioracych udzial w dniach modlitwy i pielgrzymkach. Pisze si¢ o niejed-
nym ,,forum mlodziezowym”.

Jaka jest wigc wspotczesna mlodziez?

Z ankiet przeprowadzonych w szkotach srednich wynika, ze najwigk-
sza pasja mtodych ludzi jest muzyka. Nastolatek potrafi godzinami sie-
dzie¢ przy magnetofonie. Muzyki stucha wszedzie: w drodze do szkoty,
w autobusie, a nawet w ko$ciele, gdyz niektorzy wchodza tam przed szko-
Ia ze stuchawkami na uszach.

Twierdzenie, ze mtodziez jest mato ambitna, bytoby pewnym uprosz-
czeniem. W kazdej szkole sa pewne elity, ale i nie brak grup patologicz-
nych. To sa dwie rozne skrajnosci.

Powyzsza analiza sktania wigc do podziatu miodziezy na trzy charak-
terystyczne grupy:

* milodziez nastawiona na zdobywanie wiedzy, dobrze wychowana, kul-
turalna — tzw. utozona;

» milodziez o upodobaniach zabawowych i konsumpcyjnych, ktora chcia-
faby modnie si¢ ubiera¢ i mie¢ czas na zabawy 1 rozrywki; najwazniejsza
sprawa dla niej jest kieszonkowe;

* milodziez z marginesu spotecznego.

W dzisiejszych czasach pragniemy po$wigci¢ najwigcej miejsca tej naj-
bardziej zagubionej miodziezy 1 w slowach Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego znalez¢ receptg na wlasciwe jej wychowanie.

Zrédlem niniejszego opracowania sa wypowiedzi publiczne, przemo-
wienia, homilie, kazania, listy pasterskie oraz dzialalnos¢ naukowa i pu-
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blicystyczna kardynata Stefana Wyszynskiego. Wigkszo$¢ jego wypowie-
dzi z okresu prymasowskiego zostata zebrana w formie autoryzowanych
maszynopisow, opatrzonych tytutem Kazania i Przemowienia Autoryzo-
wane w tomach od 1 do 67 (1956—1981). Odregbny zbior stanowia Kazania
szlaku millenijnego zebrane w dwu tomach. Zbiory te znajduja si¢ w In-
stytucie Prymasowskim Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Przy cytowaniu kazan z tych zbiorow, biorac pod uwagg, ze ich tytuty nie
zawsze sg autorstwa samego Prymasa, ograniczono si¢ jedynie do podania
daty 1 miejsca, w ktérym stowa te byly wygtoszone.

Pragne wskaza¢ réwniez na publikacje o ks. kardynale Wyszynskim
zwigzane z tematyka wychowania mtodziezy. W pierwszym rz¢dzie chcial-
bym siggnac¢ do mojego dorobku naukowego i zachgci¢ do lektury artyku-
hu ,,Koncepcja wychowania mtodziezy w nauczaniu kardynata Stefana Wy-
szynskiego” wydanego z okazji ,,Prymasowskich Dni Kosciota L.omzyn-
skiego w zbiorowej publikacji o takim wtasnie tytule.

Chciatbym takze zwroci¢ uwage na publikacje, ktoére wprawdzie nie
mowia wprost o mtodziezy, ale beda z pewnoscia niezbedna pomoca
w pracy na katechezach czy godzinach wychowawczych po$§wigconych
osobie Stugi Bozego. Na uwage zastuguje tutaj ksiazka Mariana Roma-
niuka Zycie, tworczosé i postuga Stefana Kardynata Wyszynskiego Pryma-
sa Tysiqclecia. Niestety, jest to publikacja bardzo obszerna i dosy¢ droga.
Dlatego polecam inng — wznowione wydanie biografii Prymasa Tysiacle-
cia autorstwa Andrzeja Micewskiego, w pierwszym wydaniu zatytutowa-
nej Kardynat Wyszynski. Prymas i mqz stanu, a obecnie po prostu Stefan
Kardynat Wyszynski (1901-1981). Godna uwagi jest takze kilkutomowa —
chyba najlepsza na polskim rynku — biografia autorstwa Petera Rainy, no-
szaca tytut Kardynat Wyszynski. Zachgcam rowniez do lektury ksiazki na-
pisanej przez Zofi¢ Sliwowa specjalnie dla dzieci pt. Z Zuzeli na Stolice
Prymasow. Zdaniem katolickiego tygodnika ,,Niedziela”, jest to ksiazka,
ktora odniosta duzy sukces wydawniczy. Na koniec polecam siggnaé¢ do
mojej publikacji — U kolebki zycia Prymasa Tysiqclecia. Przedstawiam tam
atmosfer¢ domu rodzinnego panstwa Wyszynskich. Sktadat si¢ na nig ab-
solutny autorytet rodzicoOw: zaufanie i poszanowanie dla ojca oraz czuto$§¢
dla matki. Byla to atmosfera opanowana poczuciem niewoli i zmagania
o0 polsko$¢ pod dachem domu rodzinnego. Nastepnie udowadniam, ze oso-
bowos$¢ dorastajacego Stefana ksztattowala nie tylko atmosfera kregu ro-
dzinnego, ale wartosci catej spotecznosci, wérdd ktorej wzrastat i z ktorej
bogactwa czerpat.
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Papierosy i alkohol:
zakazane owoce czy bilet wstepu do dorostosci?

Nie jest tajemnica, ze podczas kazdej przerwy w nauce urzadzane sa
w szkole istne ,,wyprawy” na tzw. dymka. Wielu mlodych ludzi wpada
w ten naldg nieswiadomie i przez swoja nieroztropno$¢. Na poczatku pali
si¢, aby nie okazywac rowiesnikom stabosci i strachu. P6zniej pali sig, bo
,Wszyscy pala, wigc dlaczego ja mam nie pali¢”. A potem... potem pale-
nie to naldg, z ktérego nie mozna si¢ wyrwac.

Trudno jednak o chwilg autorefleksji, gdyz ogladanie w telewiz;ji idoli,
ktorzy pala, przekonuje mtodziez i dzieci, ze palenie jest zachowaniem
porzadnym. Uczniowie, ktdrzy ogladaja stosunkowo wigcej filmow, w kto-
rych bohaterowie pala papierosy, sa pozytywniej nastawieni do tego natogu.

Wyniki osiagane w nauce, surowos¢ rodzicow, sktonnos$¢ do ,,buntu”,
liczba o0so6b palacych wsrdd najblizszej rodziny i przyjaciot — wszystko
to przyczynia si¢ do siggania przez mtodych ludzi po nikotyn¢. Kardynat
Wyszynski wiedzial, Ze nie mozna wobec takich sytuacji przej$¢ do po-
rzadku dziennego. Dlatego niejednokrotnie powtarzat: Ukochana Mtodzie-
zy! Ale by moc stuzy¢ innym, trzeba cos umiec. Dlatego musicie sie przede
wszystkim uczy¢. Musicie przysiqs¢ porzqdnie nad ksiqzkami, zatkaé na-
wet uszy. Musicie nieraz powiedzie¢ koledze: ,, 1dz precz! Ja si¢ ucze. Ja
musze sie uczy¢, bo chee sie przygotowac do zycia. Nie zawracaj mi glo-
wy, nie wyciqgaj mnie na chuliganstwo i pijatyke. Daj mi spokoj z pale-
niem. Nawet ptaki uciekajq od dymu tytoniu. Dlaczego ja musze wdychac
dym, ktory ty wydmuchates? Po co mi to? Pozywie sie tym? Jezeli tylko
tyle umiesz mi dacd, czestujqc dymem swojego papierosa, to bardzo mato.
Postaraj sie o wiecej, staé cie na cos lepszego.!

Prymasowi Tysiaclecia lezat takze na sercu gl¢boko zakorzeniony pro-
blem alkoholizmu, ktéry od dawna jest przyczyna demoralizacji polskiej
mlodziezy. Dzisiaj prawie nikogo nie dziwi widok mtodych ludzi stoja-
cych przed pubem z butelka piwa w reku. Chyba juz przyzwyczailiSmy sig¢
do tego faktu. Dlatego trzeba, aby$Smy obudzili w sobie ch¢¢ zmiany tej
sytuacji. Namawiatl do tego przed laty karynat Wyszynski. Chciat, aby kaz-
dy zadat sobie w koncu pytanie: dlaczego alkohol okazuje sig az tak atrak-
cyjny, ze wielu mtodych sigga po napoje alkoholowe, mimo ze zdaja sobie
sprawg z zagrozen, a znaczna cz¢S$¢ osobiscie doswiadcza tragicznych skut-
kéw choroby alkoholowej we wiasnej rodzinie? Musi by¢ w alkoholu
jakas niezwykla sita, ktora sprawia, ze kolejne pokolenia daja si¢ oszukac
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1 wchodza na drogg tej choroby. Postuchajmy, co miat do powiedzenia w tej
kwestii kardynat Wyszynski: Wracajqc czasem poznym wieczorem z semi-
narium na Krakowskim Przedmiesciu, przejezdzam koto winiarni i dwoch
domow akademickich. Patrzqc na pomnik Mickiewicza, mysle sobie: Bied-
ny jest mistrz Adam, a moze wtasnie szczesliwy, ze tytem wykrecit sie do
winiarni, aby nie widzie¢ wszystkiego. Tyle juz bowiem razy widziatem tam
zataczajqce sie, pijane dziewczeta i pijanych chlopcow. Miatem nieraz chec
zajrze¢ do winiarni i zapytaé: Mlodziezy! Tak korzystasz z czasu, ktory
uplywa?*

Wskazan Prymasa Tysiaclecia zwiazanych z abstynencja mtodziezy jest
tak wiele, ze nie sposob ich tutaj wszystkich przytoczy¢. Ale z catego pa-
sterskiego nauczania kardynala warto zwroci¢ jeszcze uwage na nastgpu-
jace stowa: Niedawno, jadac przez Warszawe, widziatem przy kiosku trzy
panienki, jak stojqc, wlewaly w siebie piwo. Dotychczas nie widywatem
takich rzeczy. Dziewczeta delikatne, z butlq przy buzi, na ulicy, to chyba
nie licuje z dobrym wychowaniem?! Chiopcy oskarzani o najrozmaitsze
naduzycia i brak kultury mowiq. ,, To dziewczeta nas psujq, bo tak sie ubie-
rajq, ze my nie wiemy, czy to sq nasze siostry, czy tez jakis cyrk, reklamu-
Jacy sie na ulicach”. I rzeczywiscie, niekiedy tak to wyglada. Zanika w swie-
cie zmyst estetyczny, poczucie piekna, tego co stosowne i naprawde piekne,
a co odrazajqce. Prosimy wiec Was, Dziewczeta, ubierajcie sie przyzwoicie.
Nie mysicie, ze wiele zyskacie na absolutnej swobodzie.?

Najlepsza konkluzja tematyki zwiazanej z paleniem papieroséw i pi-
ciem alkoholu z pewnoscia beda stowa, w ktérych Nauczyciel Narodu,
kardynat Wyszynski, zachgca mtodych ludzi do abstynencji: Moi Drodzy!
Raduje sie ze spotkania z Wami i mysle, ze dobrze uczynie, gdy przypomne
Wam popularng piosenke mlodziezy pielgrzymujqcej na Jasng Gore: ,, My
chcemy zycia, bez palenia i bez picia...” Dobrze bytoby, aby cata polska
miodziez uczynila sobie takie postanowienie. Nie ma chyba gorszej rzeczy,
Jjak niszczenie wlasnego organizmu naduzywaniem alkoholu. Na statystycz-
nego Polaka przypada w tym roku az 8 litrow spirytusu. Poniewaz w Pol-
sce jest kilkanascie milionow ludzi, ktorzy alkoholu nie pijq, obliczcie wiec
ile przypada na tych, co pijq. Alkoholizm jest strasznym nieszczesciem
Polski. Mtodziez sama musi sie przed tym broni¢, sama musi skonczyc
z piciem i paleniem. Powstawatly ongis rozne zespoty mtodziezowe. ,, Mto-
dziez blekitna” — jak pieknie sie nazywali — postanowita szerzy¢ trzezwos¢
w Polsce. Bytoby dobrze, aby i teraz powstal jakis zespol mtodziezowy,
ktory by na przykiad powiedziat sobie: Nie bedziemy pali¢ papierosow!
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Mam nadzieje, ze niewielu z Was, obecnych w tej sali, ulega temu natogowi.
Bo jest to natog bardzo niespoteczny. Nie tylko, ze czlowiek sam niszczy
wlasny organizm i wydaje pieniqdze, ktorych mu zawsze nie wystarcza —
zwlaszcza Wam mlodym — ale jeszcze zatruwa powietrze swemu otoczeniu.*

Patriotyzm

Mtodzi ludzie nie zawsze potrafia wytlumaczy¢ znaczenie stowa ,,patrio-
tyzm”. Czgsto w $lad za mediami powtarzaja, Ze jest to synonim nacjonali-
zmu czy szowinizmu, podajac przy tym przyktady ludzi, ktoérzy w rzeczy-
wistosci z patriotyzmem nie mieli nic wspolnego. Kardynat Wyszynski
zauwaza jednak, ze mlody cztowiek moze mie¢ w sobie ogromna mitos¢
do ojczyzny a przez to takze duzy potencjat uczué i energii do pracy. Uwa-
za, ze to od rodzicow i wychowawcow zalezy, w jaki sposob zostanie on
wykorzystany. Stad w taki oto sposob mowi do mtodych ludzi: Zwigzek
z Ojczyznq ksztaltuje sie przez wszystko. przez pierwsze stowa w ojczy-
stym jezyku szeptane przez matke nad kotyskq dziecka i pierwsze stowa,
ktore ono wypowiada: ,,mama, tata, mamusia”; przez pierwsze Spiewy,
ktore styszy w dziecinstwie, przez najblizsze otoczenie, z ktorym zapoznaje
sie, otwierajqc coraz szerzej swe oczy na wielki Bozy swiat. Wiez z Ojczy-
znq pogtebia sie przez obyczaje i zwyczaje rodzinne, przez wychowanie
uspoteczniajqce, wiqzqce cztowieka z szerszq spolecznosciq — Narodem,
ktory ma swoje dzieje, historie bolesnq, lub tez radosnq. Narod tworzy
wlasnq rodzimq kulture, ktora ma ogromne bogactwo jezykowe, bogactwo
dziet sztuki i kultury muzycznej. Sq takie glosy, dzwieki, melodie, ktore dzia-
tajq nawet na ludzi obcych narodowosci, a coz dopiero na nas!®

Wolny czas

Wigkszo$¢ mtodych ludzi ktadzie nacisk na przyjemne spedzanie cza-
su, graniczace niejednokrotnie z biernym wyczekiwaniem, Ze co$ si¢ moze
zdarzy¢. Niejeden z nas widziat zapewne grupe mtodziezy siedzaca na
chodniku i marnujaca w ten sposob caty dzien. To marnowanie czasu, jak
zauwazyt niegdy$ Prymas Tysiaclecia, z pewno$cia nie stuzy niczemu. Dla-
tego warto wstucha¢ si¢ w stowa, ktore skierowat do mtodziezy: Kazda
chwila jest droga i cenna w oczach Bozych. Starajcie sie wigc kazdq prze-
zy¢ jak najlepiej! I ja sobie nieraz mowie: szkoda, ze nie uczytem sie
lepiej, ze nie bylem sumienniejszy, uczciwszy, bo moze to wszystko lepiej
by procentowalo na chwate Bozq. Mowie to, jak na swietej spowiedzi —
dla Waszej nauki, moje mate Siostry i moi mali Bracia.®
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Kardynat Wyszynski, bedacy cztowiekiem bardzo pracowitym i przy-
wiazujacy szczegolng wage do swoich obowiazkow, mocno ubolewat nad
mtodymi ludzmi, ktorzy niewlasciwie wykorzystywali swoj czas: Jestescie
ludzmi miodymi i moze sie Wam wydawac, ze macie duzo czasu. Wy go
macie bardzo mato, bo najszybciej uptywa mtodos¢. Najwolniej ptynie czas
korzystania ze zdobytej wiedzy i stuzenia niq innym. Wasz czas, Dzieci
Boze, musi by¢ starannym wykorzystaniem kazdego momentu, aby wago-
niki chwil nie odplywaly z waszego zZycia puste, lecz napetnione.”

Subkultury mlodziezowe

Mtodzi ludzie protestuja przeciwko zastanemu porzadkowi, przeciwko
regutom rzadzacym $wiatem. Uczestnicy happeningoéw, koncertéw rocko-
wych i festiwali typu Jarocin glo$no odrzucaja obecna rzeczywisto$¢, pro-
rokujac ze sceny katastroficzne wizje. Teksty piosenek podchwytuje p6z-
niej znaczna czg$¢ mtodziezy. W ten sposob tworza si¢ subkultury mto-
dziezowe. Kolorowe ,,irokezy” na glowie, nabite ¢wiekami i pomalowane
kurtki, wojskowe buty, podarte spodnie — to obraz, ktéry mozna zobaczy¢
na ulicach. Nie jest to jednak jedynie domena naszych czasoéw. Z podob-
nymi problemami borykano si¢ juz kilkadziesiat lat wczesniej, o czym
swiadczy wypowiedz kardynata Wyszynskiego skierowana do mtodziezy:
Zyjac w spoleczenstwie ulegacie wplywom srodowiska, przejmujecie pew-
ne wlasciwosci, poddajecie sie nieraz panujqcym schematom nie tylko
w dziedzinie stroju czy mody, ale i stylu postepowania. Musicie jednak by¢
swiadomi wlasnej osobowosci. Musicie pozna¢ siebie, swoje mozliwosci
psychofizyczne i duchowe, intelektualne, wolitywne i uczuciowe, abyscie
zdawali sobie sprawe z wlasnej odrebnosci.®

Subkultury mlodziezowe budza sprzeczne opinie zarowno w spoteczen-
stwie, jak 1 wsrod ludzi zawodowo trudniacych si¢ nauczaniem, wycho-
waniem, animacja kulturalng czy naukowym badaniem zjawisk kulturo-
wych i spotecznych. Wokot subkultur narosto wiele mitoéw, przypadkowych
ocen, a nawet mistyfikacji. Zjawisko to w jednych ujgciach jest demoni-
zowane, w innych niedoceniane. Prawda o subkulturach pozostaje wtasci-
wie nieznana, mimo pojawiajacych si¢ coraz czgsciej opracowan nauko-
wych i coraz ciekawszych osiagnig¢ praktykow, stosujacych nowe twor-
cze formy pracy i wspotpracy z mtodzieza. Wiedza ta oraz doswiadczenia
pozostaja jak dotad w zamknigtych krggach ich tworcow. Brakuje takze
szczerej, otwartej, publicznej rozmowy z mtodzieza dziatajaca w subkul-
turach. Dotychczasowe inicjatywy, np. programy profilaktyczne przeciw-
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dziatania narkomanii czy treningi komunikacji interpersonalnej sa czast-
kowe 1 mato efektywne. Juz Prymas Tysiaclecia dostrzegal, Ze trzeba mto-
dym ludziom uswiadamia¢ ze wszelka wolnos¢ i dowolnos¢ moralna kon-
czy sig ostatecznie katastrofq, ktorej sie wkrotce zatuje.

Nauczyciel Narodu mowit takze: Panowanie nad sobq i walka ze ztymi
sktonnosciami, zakonczona zwyciestwem, dajq radosc¢ i rodzq donioste
owoce osobiste i spoteczne. Ale to kosztuje. A coz nie kosztuje. Najmilsze
Drzieci! Kazda rzecz wielka musi kosztowac i musi by¢ trudna. Tylko rze-
czy mate i liche sq latwe! Zobaczcie, ile trudu i wysitku kosztujq osiqgnie-
cia w dziedzinie nauki, techniki, czy w kazdej innej. Swiat wspélczesny zqda
od cztowieka trudu, az do granic bohaterstwa!®

Subkultury izoluja si¢ od spoleczenstwa. Chca stworzy¢ sobie ,,0bszar
wolnosci”. Wolnos$¢ ta, zdaniem Shlugi Bozego, oznacza czgsto pelna
»~inwencji” innos¢, nieszablonowe poglady, nowe postawy, a takze prze-
ciwstawianie si¢ normom dorostych. Dlatego zwraca si¢ do mtodych ludzi
w petnych troski stowach: Wy, Mtodzi, macie swoje ambicje i mtodziencze
ideatly. Nie we wszystkim swiat Wam sie podoba. Wasze pokolenie pragnie
mie¢ nowe oblicze. Nieraz mowicie: my mamy wlasne mysli, wlasne za-
miary, pragniemy jeszcze czegos wiecej... laka jest zresztq wlasciwos¢
kazdego mitodego pokolenia. Oceniajqc surowo tych, ktorzy odchodzq —
programujecie zawsze w szerszym wymiarze, macie ambicje, aby wszystko
bylo inne, lepsze.'’

Muzyka rockowa

Muzyka rockowa jest duzym zagrozeniem dla wspotczesnej mtodzie-
zy. Mimo to ludzie, ktorzy zarabiaja na rocku wielkie pieniadze, troszcza
si¢ 0 jego rozwoj. Inspiracji zaczyna si¢ szuka¢ w ruchu satanistycznym
1 tak powstaje rock satanistyczny. Przyjmuje sig, ze jego poczatkiem jest po-
jawienie si¢ ,,Bialego albumu” zespotu The Beatles. Po raz pierwszy w prze-
mysle ptytowym zastosowano tutaj przestanie do pod§wiadomosci. Pro-
blem ten dostrzegat juz kardynat Wyszynski, ktory mowit: Nie wiem, czy
jestescie entuzjastami, czy przeciwnikami roznych ,, beatlesow”. Przypusz-
czam, iz nie wezmiecie mi za zte, ze w tej chwili o tym mowie i niejako —
porownuje. Ostatnio duzo czytatem o nich w roznych pismach.

(...) Wyrobionego czytelnika moze zrazi¢ do lektury oprawa ilustra-
cyjna artykutu. Jest to niezwykla egzotyka! Francuzi pocieszaja sig, ze to
daleko, w Kalifornii, do nich nie dojdzie... Ale moze zaniepokoi¢ egzoty-
ka barw, wygladu, muzyki, §piewu, niemalze aspotecznej wolnosci. Jest to
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wywiad pisma, badz co badz znanego w catym §wiecie. Pytaja mtoda osobg,
pochodzaca ze srodowiska zasobnego: o co wlasciwie wam idzie? Macie
wszystko: najwspanialsze auta, urzadzenia techniczne zycia domowego,
macie §wietnie zorganizowane uczelnie, nie potrzebujecie nawet korzystac¢
z pomocy spotecznej. Wszystko jest przed wami! — Ale my tego wszyst-
kiego mamy do$¢ — odpowiada osoba, z ktéra przeprowadzaja wywiad. —
My czujemy, ze brniemy w jakas straszliwa niewolg. Patrzymy na naszych
rodzicow, robigcych dolary, zapedzonych... Oni po prostu sa niewolnika-
mi pracy! Ta praca stwarza zniewolniczenie. Nie majq czasu mysle¢ o so-
bie, nie maja czasu, aby zy¢. A my chcemy zy¢, chcemy mie¢ wolnos¢,
doznawa¢ mitos$ci, Spiewac, bawic sig, niekoniecznie w zly sposob. Pra-
gniemy wyzwoli¢ sig z istniejacej rzeczywistosci ...

Wiasciwie bardzo niesprecyzowany, nieokreslony romantyzm! Mogtby si¢
kto$ tym gorszy¢. Postawiono w wywiadzie jeszcze jedno pytanie: Z cze-
go zyjecie? — Nie zastanawiamy si¢ nad tym. — No, ale przeciez musicie
z czego$ zy¢, aby moc $piewac, bawic sig, nic nie robi¢. A wigc jestescie
pasozytami. — Nie, nie jesteSmy pasozytami — odpowiada rozmdéwcezyni —
bo my pracujemy dla przysziosci, tworzymy nowe pokolenie, nowa wol-
no$¢, chcemy wyzwoli¢ ludzi z tego, co ich zniewolniczylo. A oto inna
wypowiedz: My nie chcemy nikogo bi¢, z nikim wojowac, na nikogo si¢
ztosci¢. Checemy mitowac i wszystkim okazywac zyczliwo$¢. Dlatego ubie-
ramy si¢ egzotycznie, barwnie i wesoto, w najjaskrawsze kolory. Tak czy-
ni przyroda — spojrzcie na kwiaty! JesteSmy wielkim protestem przeciwko
ponuractwu wspotczesnego, zasobnego zycia, ktore zabija mitos¢ i rados¢.

(...) Zastanawia nas, czy mozna powiedzie¢ o nich tylko tyle: sami nie
wiedzq, do czego dqzq. Jednakze, ponad to wszystko widzimy, ze mtodziez
wyczuwa zniewolniczenie na skutek materializmu praktycznego, zagroze-
nie przez wspotczesny technicyzm i organizacje pracy, porywajqcq czto-
wieka w nienasyconej pogoni za zwodniczymi wartosciami, nie zaspokaja-
Jjacymi aspiracji ludzkich. Prawdopodobnie ta mtodziez znajdzie nasladow-
cow i wtedy Sciqgnie na siebie jakies anatemy..."!

Mass media

Srodki masowego przekazu moga by¢ dobrodziejstwem. Moga umac-
nia¢ tradycyjne wartosci w sferze rodziny, kultury, religii. Moga jednak —
zdaniem kardynata Wyszynskiego — propagowac przemoc, pornografi¢ czy
ktamstwo: Czy chcesz, aby twoich braci i siostry demoralizowano przez
film i telewizje? Tylu dobrych i zdolnych specjalistow pracuje w tej pro-
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dukcji! Jest to tym wieksze nieszczescie, zZe ich zdolnosci i talenty nie sq
wlasciwie wykorzystane. — Czy chcesz Polski bezdzietnej, w ktorej tak wiele
nienarodzonych Polakow idzie ... do kanatow? Czy chcesz Polski bez wiary
w Boga i ludzi, a wiec bez ideatow, bez porywow i wzlotow, bez zdolnosci
do poswiecenia i ofiary? Nawet na froncie w obliczu wroga trzeba w cos
wierzy¢, aby by¢ zdolnym do bohaterstwa. Ale wiara i poswiecenie sq
potrzebne nie tylko na froncie wojennym, lecz takze na froncie pracy, obo-
wiqzku, zawodu, nauki, codziennego trudu i wysitku. Wszedzie potrzebna
Jjest wiara zywych ludzi w Boga Zywego. Drodzy moi! Ja tylko Was pytam.
Nie czynie wymowek. Nie oskarzam. Ja tylko pytam: jakiej chcecie Pol-
ski?!

Poniewaz nie docenia si¢ w nalezytym stopniu roli medidéw, jako jed-
nego z najbardziej istotnych czynnikdéw bioracych udziat w procesie wy-
chowania mlodego pokolenia, w przemozny sposob ksztattujacych posta-
wy 1 gusta odbiorcow, wysitki domu, szkoty i Ko$ciota z géry skazane sa
na porazke¢. Wsrod niewatpliwych przyczyn dzisiejszego upadku moralne-
go 1 brutalizacji zycia mtodego pokolenia na pierwszym miejscu wymie-
ni¢ trzeba zaniechanie funkcji wychowawczych przez dom i szkotg. Do-
chodzi do tego deprecjacja roli Kosciota w zyciu narodu. Stato sig to pro-
blemem juz w czasach pasterskiej postugi Prymasa Tysiaclecia: Nieraz
stawia sie rodzicom zarzut, Ze zle wychowujq swoje dzieci. Rodzice broniq
sie, mowiqc: ,, A kto nam pomaga w wychowaniu mtodziezy? Bo wiadomo,
kto nam przeszkadza. Przeszkadza nam telewizja, kino, teatr. Na ekranach
telewizyjnych oglada sie coraz bardziej bezecne rzeczy. Przeciez tam uczq
sie nasze dzieci zta”. I rzeczywiscie, byto juz w Polsce takie zdarzenie, zZe
po jednym widowisku ,, Kobry”, sprobowano w praktyce, jak sie to robi...
.1 film nam nie pomaga” — skarzq sie rodzice — ,,cho¢ mogtby wiele do-
brego uczyni¢ w procesie wychowania naszych dzieci”. Sprawa ta w du-
zym stopniu zalezy od poziomu moralnego ludzi za to odpowiedzialnych,
od ich pogladow, sumienia i wrazliwosci. Im nizszy jest poziom sztuki
i mniejsze zdolnosci, tym chetniej ludzie postugujq sie drastycznymi tema-
tami, obrazami i wyrazeniami. Zwykta historia!

Wspotczesna ksiazka, telewizja, film, rozne programy rozrywkowe i wi-
dowiska, ktorych mtodziez jest cieckawa — to wszystko im nie pomaga do
nalezytego ustawienia 1 wychowania mlodego pokolenia. Takie jest zdanie
rodzicow.

Droga Mitodziezy! Mysle, ze jezeli Wy sami nie przylozycie reki do tej
sprawy, jezeli nie zazqdacie, aby Was nie psuta telewizja, radio, film, zle
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ksiqzki i pisma — nikt tego za Was nie uczyni! Trzeba protestowac przeciw-
ko ztu, aby nie myslano, ze polska mtodziez ma taki smak i tak niskie upodo-
banie. Jezeli wiec Wy, Drodzy moi, sami nie przylozycie reki do ptuga, bedq
Was dalej niszczyc¢ i psuc. Jezeli Wam sie cos nie podoba, jesli cos uraza
wasze uczucia i godnos¢ ludzkq, protestujcie, piszcie listy do redakcji pro-
gramow telewizyjnych i radiowych z Zqdaniem: ,, Za panstwowe pieniqdze
nie czestujcie nas truciznq. Nie po to nasi ojcowie pracujq i placq podatki,
aby nas truto przez zwyrodniale obrazy telewizyjne i filmowe, przez zle
artykuty i ksiqzki. Jestesmy za biedni, aby tak trwonic¢ pieniqdze”. Polska
musi si¢ wreszcie rozprawic z tym zlem. Trzeba ludzi odpowiedzialnych
za programy telewizyjne i radiowe, za repertuar kin i teatrow, nauczy¢
szacunku dla Narodu.?

Rosnie zaniepokojenie negatywnym wpltywem niektorych programow
telewizyjnych na wychowanie mtodego pokolenia. Przyktadem serial ,,Swiat
wedtug Kiepskich”. Jedna z bohaterek jest starsza kobieta, babcia Kiep-
ska. Okazuje sig, ze pozostali cztonkowie rodziny szanuja ja jedynie wow-
czas, gdy listonosz przynosi jej rentg. Oto, co powiedziatby kardynat
Wyszynski mlodziezy ogladajacej ten serial: Odwiedzalem swojego stryja
w jego gospodarstwie. Pamigtam na stole czarny chleb i zachete: Jedz!
Czym chata bogata, tym rada. Ostatni raz bytem tam w 1923 roku, na kil-
ka miesiecy przed moimi Swieceniami kaplanskimi. Zyta jeszcze moja ba-
bunia, staruszka. Poprositem jq o blogostawienstwo na droge kaptanskq.
Ta prosta kobieta, zegnajqc mnie, powiedziala: Pamietaj, jezeli bedziesz
zlym ksiedzem, to mi si¢ na oczy nie pokazuj. — Wojna nie pozwolita mi by¢
na jej pogrzebie. Ale to, co powiedziata w przedziwnej madrosci cztowie-
ka prostego, lecz wierzqcego, zapadto mi w dusze. Do dzis dnia dobrze to
pamietam i nigdy nie zapomne. Te proste, lecz zdecydowane stowa kobiety
chrzescijanskiej mialy wielkie znaczenie dla mojego osobistego zycia.**

Internet

Dzigki powszechnemu dost¢epowi do Internetu osiagalne staja sig in-
formacje zawarte na nosnikach znajdujacych si¢ daleko poza bezposred-
nim zasi¢giem uzytkownika, np. na drugiej potkuli, na poktadzie lecacego
samolotu, ptynacego statku lub na komputerze zainstalowanym na kosmicz-
nej stacji badawczej. Wybierajac si¢ w daleka podrdz, mozna wczesniej
obejrze¢ miejsca, ktore pragniemy zobaczy¢, zaplanowac tras¢ wycieczki
czy zamowi¢ pokoj w hotelu, sprawdziwszy wczesniej jego potozenie i wy-
stroj. Strony internetowe najwigkszych muzeow $wiata proponuja obejrzenie
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swoich bezcennych zbioréw, a biblioteki oferuja mozliwosci korzystania
z unikatowych 1 oryginalnych arcydziet literatury.

Obok tych niewatpliwie pozytywnych stron wykorzystania sieci interne-
towej pojawiaja si¢ inne elementy, takie jak pornografia, wulgarne tresci,
strony sekt 1 ruchow kultowych, destrukcyjne seanse internetowe. Tresci
przekazywane na stronach internetowych nie podlegaja w praktyce kon-
troli. Wynika to z faktu, ze tworzone sa one na wlasnych serwerach uzyt-
kownikow 1 dostgpne sa dla wszystkich internautdw, ktorzy zechca odwie-
dzi¢ dang strong. Przemyst pornograficzny bardzo szybko zaczatl wykorzy-
stywac to atrakcyjne narzedzie, tym bardziej ze gldownym uzytkownikiem
systemow stal si¢ mtody czlowiek.

Internet to rowniez bardzo wazny czynnik wykorzystywany przez rézne-
go rodzaju sekty. Utworzone przez nie niezwykle atrakcyjne dla mtodego
cztowieka strony powoduja wciaganie go coraz glebiej, az do deklaracji
przystapienia i wspolpracy w pozyskiwaniu nowych wyznawcow. Ocenia
si¢, ze obecnie sie internetowa stanowi gtéwny element naboru nowych
cztonkow sekt.

Mimo to w $wiecie nauki Internet spowodowat w praktyce zanik barie-
ry informacji, ktérej przeplyw ma olbrzymie znaczenie dla rozwoju badan
naukowych. Nalezy wigc liczy¢ na roztropnos¢ i rozsadek miodych ludzi,
by we wlasciwy sposdb umieli wykorzystac to, co zapewnia im struktura
sieci komputerowej. Nie da si¢ przeciez, jak mowil kardynat Wyszynski,
zatrzymad miodziezy w jej biegu ku przysztosci, bo bytoby to samobdjstwo
Narodu.’> Shuga Bozy mowit tez: Krokolwiek by chcial przestarzale re-
cepty czyni¢ kagancem dla mysli, woli i serca wspotczesnego pokolenia —
nie zna sensu zycia Narodu, nie zna jego rozwojowych praw spotecznych,
socjologicznych i moralnych, ktore porywajq wspotczesne pokolenia za-
wsze ku lepszej przysztosci. Wy, Mtodzi, z ufnosciq patrzycie w przysztosc,
pragniecie czegos nowego. 1o jest wasze prawo i obowiqzek! Jezeli staje-
cie mocno w obronie swoich praw: prawa do prawdy, wolnosci, sprawie-
dliwosci, szacunku i mitosci — to jestescie pokoleniem blogostawionym,
ktoremu ufa¢ mozna i trzeba!

Z.akonczenie

W dzisiejszych czasach ludzie szukaja wzorcow zycia. Dla wielu mto-
dych ludzi jest nim niejednokrotnie przedstawiciel §wiata muzyki czy fil-
mu. Sa to jednak wzorce subiektywne. Tak jak zmienia si¢ moda, zmienia
si¢ takze zafascynowanie bohaterami filmow lub idolami muzycznymi.
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Dlatego w czasach narastajacej przemocy i przestgpczosci, wyjatowienia
ducha 1 czerpania niewlasciwych wzorcow istnieje potrzeba przyblizania
takich postaci, ktore stanowia niezmienny zyciowy drogowskaz. Do nich
nalezy bezsprzecznie Prymas Tysiaclecia.!”

Dysponujac tak obszernym materiatem badawczym, trudno do konca
zglebié, skrystalizowac i ukaza¢ oryginalnos¢ i znaczenie prymasowskie-
go rozumienia wychowania mtodziezy. Aby w sposob syntetyczny spoj-
rze¢ na znaczenie prymasowskiej mysli w tym zakresie, nalezy mie¢ na
wzgledzie to, jakim cztowiekiem byl Stefan Wyszynski, jakie funkcje przy-
pisywat wychowaniu i co ma do zaproponowania wspotczesnym pedago-
gom i psychologom.

Andrzej Micewski w zakonczeniu ksiazki ,,Kardynat Wyszynski, Pry-
mas 1 maz stanu”, w ktorej usitowat da¢ odpowiedz na pierwsze pytanie,
podkresla, ze Wyszynski przede wszystkim byt Prymasem i mezem stanu,
pasterzem i dobrym cztowiekiem, Ksieciem Kosciota i przywodcq narodu,
obroncq czlowieka, straznikiem prawa i moralnosci (...). Jego wielkos¢
polegata w specyficznych warunkach polskich na tym, ze nie tworzqc no-
wej doktryny ani ideologii, splotl tradycje narodu i chrzescijanski system
wartosci. Zbudowat w ten sposob bastion nie do obalenia. Z jego imie-
niem na wieki bedzie sie wiqzat fakt, ze Polska pozostata niezwyciezona.
Kardynal ustrzegl jej duchowq, narodowq i europejskq tozsamosé.'® Ma-
jac na wzgledzie przeprowadzona w niniejszej opracowaniu analiz¢ rozu-
mienia wychowania mlodziezy, wydaje sig, Ze cytowane wyzej stowa nie
zawieraja przesady. Istotnie mamy tutaj do czynienia z cztowiekiem, o kto-
rym Jan Pawet II mowi, ze byt cztowiekiem ,,niezwyktej miary”, ,,zworni-
kiem Kosciota”, a takze ,,wielkim pasterzem i wychowawca rodakéw”,
,milo$nikiem polskiej ziemi”, ,,policzonym za jednego z najwigkszych
mezow w jej dziejach”, stawianym ze wzgledu na swoj styl duszpaster-
stwa w towarzystwie $w. Wojciecha i §w. Stanistawa.”

Przypisy

' S. Wyszynski, Domaniewice, 23 maja 1971, Kazania i Przemowienia Autoryzowane (da-
lej: KPA), mps w Archiwum Instytutu Prymasowskiego Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie (dalej: AIP)

2 S. Wyszynski, Warszawa, 4 pazdziernika 1970, KPA, mps w AIP

3 S. Wyszynski, Nowy Dwor, 23 wrze$nia 1972, KPA, mps w AIP

Tamze

5 S. Wyszynski, Warszawa, 7 stycznia 1972, KPA, mps w AIP

R. Czarnowski: U kolebki zZycia Prymasa Tysiqclecia. Lomza 2001, s. 64
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. Wyszynski, Warszawa, 4 pazdziernika 1970, KPA, mps w AIP
. Wyszynski, Warszawa, 7 kwietnia 1965, KPA, mps w AIP

. Wyszynski, Warszawa, 16 sierpnia 1970, KPA, mps w AIP

. Wyszynski, Wroctaw, 16 pazdziernika 1966, KPA, mps w AIP
. Wyszynski, Jasna Goéra, 19 maja 1969, KPA, mps w AIP

. Wyszynski, Warszawa, 22 marca 1972, KPA, mps w AIP

. Wyszynski, Nowy Dwor, 23 wrzesnia 1972, KPA, mps w AIP

Jan Pawet Il o Kardynale Stefanie Wyszynskim. W: Czlowiek niezwyktej miary. Warszawa
1984, s. 15

15 S. Wyszynski, Lowicz, 30 sierpnia 1970, KPA, mps w AIP
Tamze

nnun nn i n \»n

R. Czarnowski: Koncepcja wychowania mtodziezy w nauczaniu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego. W: Prymasowskie Dni Kosciola Lomzynskiego. Lomza 2001, s. 47

8 A. Micewski: Kardynal Wyszynski Prymas i Mqz Stanu. Paris 1982, s. 443
" Jan Pawet II o Kardynale, s. 127-140

A picture of modern youth
and the current meaning of educational program of
cardinal Stefan Wyszynski

Summary

The author concerns some threats that fall on the young people nowa-
days. He expresses worry that the more people stay away from God and
religion the easier they fall into many forms of trivial spirituality, become
unconcerned about others and even become addicted of such attitude. Accord-
ing the author, among many things that play special role in this process
(e.g. drugs, alcohol, satanism) is wrong meaning of benefits, which come
from Internet and the rest of massmedia. Final conclusion is that we sim-
ply forget that before Internet-era world and Poland there was someone
who always had a good word for young people and can again become their
patron — cardinal Stefan Wyszynski.
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Narod — wychowanie — szkola
w pogladach spolecznych Wincentego Lutostawskiego

Prezentacja pogladow spoleczno-politycznych Wincentego Lutostaw-
skiego wynika z co najmniej dwoch przestanek.! Po pierwsze, jego prze-
myslenia zostaly niemal catkowicie przez polskich badaczy zignorowane
lub traktowane marginalnie. Po drugie za$, Lutostawski nalezat do mysli-
cieli niebanalnych, zastugujacych z pewnoscia na odrgbne obszerne stu-
dium. Jednoczes$nie zdajg sobie sprawe, ze ten szkic w zadnej mierze tego
studium nie zastapi, a moze si¢ sta¢ jedynie drobnym przyczynkiem do
analitycznej rekonstrukcji pogladéw filozofa.

Zanim przejde do interpretacji spotecznych pogladow Lutostawskiego,
jestem winien czytelnikowi mate wyjasnienie, ktore wiaze si¢ z politycz-
nym zaangazowaniem bohatera niniejszego artykutlu. Bogustaw Jasinski
we wstepie do reedycji ,,Pracy narodowej”, najstynniejszego dziata Luto-
stawskiego z dziedziny filozofii politycznej, pisal: Przed wojng do filozofa
tego przylgneta etykietka ,,narodowca”, a to nijak sie miato do panujqcych
wowczas naczelnych trendow intelektualnych.® Przyznaé trzeba autorowi
tych stow racjg. Lutostawski, cho¢ zaangazowany politycznie w obozie na-
rodowym, pozostat niezalezny w sferze idei. Czg$¢ jego pogladow miescita
si¢ w §wiatopogladzie konserwatywnym, monarchistycznym, inne ewalu-
owaly w kierunku narodowym (nacjonalistycznym). A zatem mozna by
zaryzykowac okreslenie, ze Lutostawski byt ,,integralnym konserwatysta”.?

Narod — postannictwo narodowe

Probujac dokona¢ esencjonalnego ujecia narodu, Lutostawski siggat do
historiografii, antropologii, badan charakterologicznych, teorii spotecznych
1 idet politycznych. Poczatki narodu polskiego siggaly, jego zdaniem sta-
rozytnej Stowianszczyzny, ktora zamieszkiwana byla przez plemiona. Geo-
graficzne terytorium Polski zasiedlatlo, wedlug Lutostawskiego, dwadzie-
$cia pig¢ ,,plemion polskich”, ktore uksztattowaly nowozytny nardd.* Duze
liczebnie narody, czyli ludy, wystgpowaly obok ludow majacych wspdlne
pochodzenie, czyli ras. Plemig, lud i rasa miaty jedynie jedno$¢ (wspol-
nos¢) biologiczna (antropologiczng). Nardd natomiast, w ujgciu Lutostaw-
skiego, miat inne niz plemiona, ludy i rasy walory i czynniki go ksztattuja-
ce. Pierwszym z nich byta wspolnota polityczna i kulturalna, ,,czyli powo-
tanie do spetnienia”.® W jednym narodzie taczyty si¢ r6zne plemiona i rasy,
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ale tylko pod warunkiem, ze przyjma dziedzictwo kulturowe oraz politycz-
ne cele narodu. Stad do narodu polskiego Lutostawski wlaczat Zydow,
Ormian, Niemcow, Tataréw i Cygandw, jesli zyjq dla wspolnego ideatu
Polski i pragnq przyjaé udzial w spetnieniu jej powotania.® Lutostawski,
analogicznie do Jana L. Poptawskiego, wiazat zatem genez¢ narodu ze
,stowianska (ludowa) plemiennoscia”. Plemienno$¢ miata u Poptawskie-
g0, podobnie jak u Lutostawskiego, ponadstanowy charakter. 7o, co u nas
nazywa sie narodem, stanowi drobny zaledwie odsetek milionowej masy
plemiennej i wyodrebni sie od niej zupelnie — pisat Poptawski. Plemienno$¢
jest tutaj uniwersalng zasada obowiazujaca rolnika i urzednika, robotnika
1 ubogiego szlachcica. Poprzez lud docieramy do zrodet catej kultury, ,,pier-
wotnej, plemiennej formy bytu”.” Jest to do$¢ specyficzna i oryginalna
wizja natury ludzkiej pojetej jako uczestnictwo w bycie plemiennym. Ple-
miennos¢ oznacza tutaj nasycenie treSciami uniwersalnymi, wspdlnymi dla
wszystkich. Jest ona z jednej strony zwiazana w prostej linii z piastowski-
mi korzeniami Polski, z drugiej natomiast ciagle si¢ zmienia i aktualizuje
w zaleznos$ci od czasu 1 przestrzeni. U Poplawskiego i Lutostawskiego ple-
mienno$¢ jest rowniez synonimem rasy.> W poczatkowe;j fazie ksztaltowa-
nie si¢ narodu, odrebnos¢ narodowa byta, jak pisal Lutostawski, odrebno-
sciq duchowa, ktora nie zalezata od roznic rasowych lub plemiennych.’
Spoiwem narodu byta dla Lutostawskiego dusza, w ktorej ksztattowata sig
swiadomos$¢ narodowa — kolejny warunek istnienia narodu. Nardd byt
zespotem dusz majqcych te same aspiracje.'® Koncepcja duszy narodowej
jako gtownego komponentu narodu nie byla oryginalng idea wypracowa-
na przez Lutostawskiego. Opierat si¢ on na tzw. definicji subiektywistycz-
nej, w mysl ktorej nardd jest systemem wigzi §wiadomosciowych repre-
zentowanych przez czlonkéw narodu. Konstrukcja definicji subiektywi-
stycznej wzorowala si¢ na popularnym w XIX wieku i reprezentowanym
przez G. Le Bona psychologizmie socjologicznym. Pozostanmy na moment
przy teorii Le Bona, ktéra w znacznej mierze byla reprezentatywna dla
pierwszego pokolenia publicystow 1 myslicieli o prawicowej orientacji.
Wyktadni¢ swoich pogladow zawarl Le Bon w pracy ,,Psychologia rozwo-
ju narodow”. Wedtug niego, na uksztaltowanie pojecia narodu w przewa-
zajacej mierze wywarly wpltyw psychologiczne typy ras ludzkich — biolo-
giczno-antropologiczne uwarunkowania wzmocnione czynnikami charak-
terologicznymi. Le Bon pisat: (...) narod nie moze sie uchylic¢ od nastepstw
swego wilasnego charakteru, albo jesli sie uchyla, to tylko na rzadkie chwi-
le, podobnie jak piasek burzq unoszony zdaje sie uchyla¢ od praw cigze-
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nia."" Le Bon wypracowat rowniez koncepcje kolektywnej ,,duszy zbioro-
wej narodu”. Zdobycie i ugruntowanie duszy zbiorowej jest dla ,,narodu
szczytem jego wielkosci” — pisat.’? Teorig ,,duszy zbiorowe;j” glosili row-
niez bardziej lub mniej zwiazani z ideologia narodowa: J.K. Kochanow-
ski, Z. Debicki, B. Jasinowski. Dla Kochanowskiego dusza narodu to
kategoria jakosciowo nieidentyczna z suma jednostek, cztonkéw narodu.
Dusza narodu to surogat tzw. psychiki narodowej.!* Pojecie duszy narodo-
wej, vide psychiki narodowej, obecne byto w tworczosci wschodoznawcy
1 historyka cywilizacji B. Jasinowskiego. Jasinowski zaproponowat wpro-
wadzenie terminu ,,styl narodowy”, ktory miat by¢ synonimem duszy na-
rodowej. Przez styl ten w znaczeniu najogolniejszym (...) rozumiem uktad
wewnetrzny pewnej osobowosci — pisat. A wigc styl narodowy okreslal jako
strukture, nie za$ jako fakt wystgpowania w narodzie takich a nie innych
wilasciwosci.” Lutostawski siggat rowniez do E. Renana zajadle zwalcza-
nego przez srodowiska politycznej prawicy, z ktora Lutostawski byt koja-
rzony. Renan w eseju Quest-ce quene nation wylozylt tezy, ktore polscy
nacjonali$ci przniesli na rodzimy grunt i sami glosili. Po pierwsze, przyjg-
to formul¢ woli tworzenia narodu jako sktadnika zasadniczego narodu.
Renanowska teza o wspdlnocie duchowej, o ktorej istnieniu decyduje ple-
biscyt, zostata zaadaptowana na gruncie polskim, a pochodzenie jej celo-
wo 1 $wiadomie uznano za rodzime. Fragmentarycznos$¢ i niepetnosc tej
ideowej adaptacji uwidocznila si¢ w odrzuceniu konstatacji Renana, w kt6-
rej przewidywat zmierzch narodow i powstanie federacji europejskiej.'s
Z okresleniem wspolnoty duchowej taczyt Lutostawski pojecie swiadomo-
$ci narodowej.'® Nie wszystkie narody miaty jednak wlasciwie uksztatto-
wang $wiadomos¢. Jej konstrukcja 1 model zalezaly, jak dowodzit Luto-
stawski, od etapu rozwoju danego narodu. Polska $wiadomo$¢ narodowa
zaczela sig ksztattowaé w okresie panowania Bolestawa Chrobrego, ktory
chcial ruskie i polskie plemiona pod swym bertem zjednoczy¢.'” Wielkim
aktem polskiej swiadomosci narodowej bylo, wedlug niego, zwycigstwo
pod Grunwaldem oraz zawarcie unii jagiellonskiej, ktéra Polske, Rus
1 Litwe uczynita jednym narodem. Unia jagiellonska i jej nastgpstwo — Rze-
czypospolita Obojga Narodow (sui generis ,,Stany Zjednoczone Srodko-
wej Europy”) rozwingly swiadomos$¢ narodowa w monarchii jagiellonskie;.
Do tego narodu nalezala jedynie szlachta a dopiero ,,uszlachetczenie” ca-
tego narodu dokonane w Konstytucji 3 maja 1791 roku rozciagneto poje-
cie narodu na cale spoleczenstwo.'® Okreslenie terminologiczne $wiado-
mosci narodowej ,,zmusito” Lutostawskiego do odwotania si¢ do modnych
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w kregach intelektualnych XIX/XX wieku badan psychodziejowych (psy-
chologii spotecznej/psychologii historii). Autor ,,Pracy narodowe;j” starat si¢
wskaza¢ na cechy charakterystyczne psychiki narodowej Polakow. Pewne
jest, ze polskie badania nie nalezaty do nowatorskich, zwlaszcza ich me-
todologiczna zawartos¢. Znane i zywo dyskutowane byly w Polsce prace
Le Bona, W. Mac Dougalla, E. Barkera.' Pod niewatpliwym wptywem Mac
Dougalla i Le Bona pozostawat rowniez Jan K. Kochanowski. ,,Metafi-
zyczne” poglady Kochanowskiego opieraty si¢ na zalozeniu, ze o charak-
terze psychiki danego spoleczenstwa decyduja czynniki fizyczne, ziemskie,
nie podlegajace zmianom.*® W koncepcji Kochanowskiego rasa stanowita
o doskonatosci charakterotworczej narodu (mit ,,czystosci rasy stowianskiej”).
W dyskusj¢ na temat rasowego — biologicznego uzaleznienia psychiki naro-
dowej wlaczyli si¢ rowniez przedstawiciele innych dziedzin nauki: antropo-
log S. Studencki i pedagog L. Jaxa-Bykowski, publicysci i politycy endecji:
J.L. Poptawski, Z. Balicki czy R. Dmowski. Powr6¢my jednak ponownie
do reinterpretacji teorii narodu w ujgciu Lutostawskiego. Wsrod polskich
cech narodowych Lutostawski wymienial migdzy innymi: wesolo$¢, go-
$cinnos$¢, umitowanie pracy na roli, religijnos¢ (zwlaszcza kult Matki Bo-
skiej — specyficzny atrybut, desygnat polskiego narodu), entuzjazm kobiet
(heroizm Emilii Plater), przewagg woli nad uczuciem, umitowanie wolno-
sci (indywidualizm, ale i tolerancja), wiedzg empiryczna (M. Curie-Skto-
dowska, M. Smoluchowski), bogactwo jezyka (wyzszo$¢ rodzimej lite-
ratury).?! Ksztalt i charakter polskiego dziedzictwa wymagat od panstwa
misji dziejowej. Lutostawski przypisywat Polsce niebagatelna role poli-
tyczna, spoteczna i religijna.?? Uksztalttowany poprzez Rzeczypospolita
Obojga Narodow model konstrukcyjny panstwa (polityczny, etnograficzny
1 terytorialny) zostat przez niego przeniesiony na grunt rozwazan o mesja-
nizmie. Lutostawski uchodzit w polskich kregach intelektualnych przeto-
mu XIX/XX wieku za zwolennika neomesjanizmu. Czy zatem zapropono-
wana przez Lutostawskiego wizja ,,narodu integralnego” nie pozostawata
w opozycji do kojarzonego z romantyzmem mesjanizmu, rozumianego jako
pojecie ponadnarodowe? Wydaje si¢ zatem, ze romantyczny mesjanizm
stoi w opozycji do ,,nowoczesnego nacjonalizmu.” Nacjonalizm obdarzyt
jednak nardd atrybutem ,,narodu wybranego”, rzadkimi cechami moralno-
-etycznymi i przypisuje mu misj¢ zbawienia, odrodzenia innych narodow.
Lutostawski sadzit, ze Polska powinna zapewni¢ wszystkim mniejszosciom
zamieszkujacym kresy wschodnie wzgledna autonomig zupetne zadowole-
nie ich potrzeb, swobode zachowania ich rzeczy i obyczajow, bez zadnego
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zewnetrznego przymusu.** Z drugiej jednak strony lansowat projekt ,,promo-
cji”” polskiego jezyka jako ,,najbardziej wyrobionego” w Europie Srodko-
wej.” Blisko$¢ duchowa, ale i geopolityczne potozenie wymagato, wedtug
Lutostawskiego, zaangazowania Polski na Wschodzie. Ekspansja polskiej
kultury, ,,polskiego ducha narodowego” powinny by¢ skoordynowane z ko-
niecznoscia wspotpracy wszystkich panstw ,,sojuszniczych” przeciwko wspol-
nym wrogom: Niemcom i Rosjanom. Pisal: Nie mozemy wyrzekac si¢ ani
Biatorusi, ani Rusi. Taka rezygnacja bytaby wyrzeczeniem sie naszego po-
stannictwa i naszej niezaleznosci. Z punktu widzenia ludnosci bialoruskiej
Scisty zwiqzek z Polskq znaczy dostep do wyzszej kultury i mozliwos¢ udzia-
tu zdolniejszych jednostek w sprawach panstwowych wielkiego mocarstwa
(...) Polska ma wyrazne powotanie, Zeby dzielnicom i plemionom zapewnic
najdalej idqcq autonomie.®® Ta autonomia nie obejmowata jednak jezyka
1 szkolnictwa. Polska misja dziejowa powinna réwniez obja¢ panstwa po-
zostajace w historycznym zwiazku z Polska: Litwe, Lotwg, Czechostowa-
cje, Wegry, Rumunig, Wotoszczyzng i Moldawig, z wytaczeniem Butgarii,
Jugostawii i Grecji. O nowym mocarstwie uksztattowanym na bazie cywili-
zacyjnego postannictwa Polski Lutostawski pisat: Przestrzen od Rumunii
do Lotwy, od Dniepru do Odry, stanowi jednq geograficznq catos¢, jakby
szyje Azji, na ktorej jest osadzona Europa jako glowa.*” Tak uksztalttowany
zwiazek narodow bedacy wynikiem polskiej misji cywilizacyjnej i polskie-
go postannictwa dziejowego wymagat zmian w strukturze spotecznej same-
go narodu polskiego. Haslem spolecznym Polski miato by¢ ,,uszlachecenie”
catego narodu. Ten ,,dziejowy zabieg” miat doprowadzi¢ do wspotpracy ,,an-
tagonistycznych’ dotad grup robotnikéw i przedsigbiorcéw, niwelujac ubocz-
ne skutki btednej i fatlszywej nauki marksistowskiej.?® Solidarnie wspotpra-
cujace spoleczenstwo miato by¢ oparte na zasadach etyki chrzescijanskie;.
Lutostawski konstatowal: walka toczy sie o Boga, — i kto w Boga wierzy
ten jest z nami.*® Apel Lutostawskiego stanowil wezwanie do krucjaty prze-
ciwko poganom (komunistom, populistom, ateistom, masonom).** Konse-
kwentne rozszerzanie chrzescijanstwa na kraje ,,poganskie” (dla Lutostaw-
skiego wszystkie niechrzescijanskie) uchroni¢ miato Europe przed zalewem
»gnijacych” zasad etyczno-moralnych i demagogiczna ideologia bolszewic-
ka, ktora u Lutostawskiego przyjeta miano archetypu antyreligii.’!
Reasumujac, w prezentowanej przez Lutostawskiego teorii narodu wy-
r6zni¢ mozemy nastgpujace cechy ja charakteryzujace:
» Narod okreslony jest jako rodzaj wspdlnoty psychicznej — ,,duszy zbio-
rowej”.
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* Naro6d rozumiany jest jako wspolnota o okreslonych cechach kulturo-
wych, trwatych 1 niezbywalnych.

» Narod rozumiany jako wspdlnota historyczna (dzieje i tradycja), kultu-
rowa i polityczna.

+ Nar6d rozumiany jako wspoélnota etnocentryczna.*?

» Narod rozpatrywany w kategoriach wielkiej misji dziejowe;.

Szkola — wychowanie — Kos$ciol

Koniecznym warunkiem budowy ,,idealnego ustroju” byto, w mysl roz-
wazan Lutostawskiego, narodowe wychowanie oparte na dobrowolnej spo-
tecznej organizacji oswiaty. Wyzwolone od naciskow panstwa i admini-
stracji centralnej szkolnictwo miato za zadanie wychowac 1 wyksztatci¢
obywatela petnego cn6t moralnych. Lutostawski zdecydowanie krytykowat
powszechny obowiazek szkolny na trzech odrebnych plaszczyznach:

1) ekonomicznej,
2) pedagogicznej,
3) organizacyjne;.

Jak zauwazyl, ,,panstwowy przymus szkolny” powigkszal wydatki obcia-
zonego budzetu, a posrednio 1 wydatki obywateli partycypujacych w roz-
dziale dobr. Lutostawski szkolnictwu panstwowemu przeciwstawiat oswia-
te prywatna. Powstanie szkolnictwa prywatnego z jednej strony mogloby
odciazy¢ budzet panstwa, z drugiej natomiast poprawi¢ jako$¢ nauczania.
Lutostawski zarzucal bezptatnemu szkolnictwu brak kanonu wychowawcze-
go. Dla Lutostawskiego, reprezentujacego poglady duzej czesci konserwa-
tywnej elity intelektualnej, to prawo, ale przede wszystkim obowiazek wy-
chowania nalezal do rodzicow dziecka. Narzucenie panstwu funkcji wycho-
wawczych byto mylne w samym swoim zalozeniu. Lutostawski wyrazat
poglad, ze w bezptatnej szkole tolerowane sa cechy osobowosciowe anty-
pedagogiczne, ale i antynarodowe, antyobywatelskie, takie jak: lenistwo,
krnabrnos¢, arogancja.*®* Hasto powszechnego nauczania Lutostawski wia-
zal bezposrednio z ,,postgpem demokracji”. Demokratyczny program po-
wszechnej oswiaty, podobnie jak powszechnego prawa wyborczego, musiat
prowadzi¢ do inercji systemu ustrojowego panstwa. Nie mozna bowiem
zmuszac barbarzyncow duchowych do nauki, co jest smutng konsekwen-
cjq narzucenia im praw politycznych — pisat.** Uwazal, Zze mlodziez nie-
zdatna do nauki, podatng na hasta demagogiczne i1 ulegajaca procesowi
demoralizacji powinno si¢ rugowac z polskich szkét. Panstwowy nadzor
nad szkolnictwem byt wedlug niego nieuprawomocniony, narzucat bowiem
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kolektywny sposob myslenia zgodny z aktualnymi trendami ideowymi
i uktadem rzadzacym. Lutostawski pisat: W dotychczasowych panstwach
minister oswiaty jest zwyklym cztonkiem rzqdu i jego urzedowanie zalezy
od utrzymania si¢ przy wladzy rzqdu, ktorego jest cztonkiem. W ten spo-
s6b dopoki w konstytucjonalnych panstwach Europy panuje metoda kolej-
nego nastepstwa u steru witadzy dwoch partii przeciwnych, kierunek oswiaty
sie zmienia wraz z ogolnym kierunkiem rzqdu i zalezy od pradow politycz-
nych w narodzie *® Uzaleznienie o§wiaty i wychowania od aktualnych pra-
dow, opinii, koalicji partyjnych i rywalizacji na scenie politycznej dewa-
luowato o$wiate jako czynnik wychowawczy w panstwie demokratycznym.
Zdaniem Lutostawskiego, tylko prywatne szkolnictwo, wzorowane na ame-
rykanskim, uniezaleznione od arbitralnych decyzji panstwa mogto zapew-
ni¢ wysoki poziom wyksztatcenia uczniow, przysztych organizatorow zycia
narodowego. Wolno$¢ nauczania, wolna konkurencja w o$wiacie zabez-
pieczy¢ miaty panstwo przed wplywami, ,,nieukow”, ,,pospdlstwa” i ,,de-
magogow”.*® Niezaleznos$¢ o$wiaty mogta by¢ jedynie ograniczona poprzez
powotanie Komisji Edukacji, kolegialnego ciala sktadajacego si¢ z przed-
stawicieli szkolnictwa akademickiego (uniwersytetow, szkot technicznych,
rolniczych, konserwatoriow muzycznych, kolegiow pedagogicznych), na-
uczycieli szkot §rednich i niezaleznych ekspertow.’” Komisja kierowalby
staty, niezalezny od rzadzacej partii lub koalicji, cztonek rzadu w randze
ministra. Cztonkowie komisji piastowaliby swoj urzad dozywotnio. Otrzy-
mywaliby wysokie uposazenia, rowne pensjom s¢dziowskim. Komisja ob-
radowatlaby poza stolica panstwa, a jej cztonkowie otrzymaliby wygodne
przestrzenne mieszkania.*® Do kompetencji komisji nalezatby nadzoér nad
szkolnictwem powszechnym 1 prywatnym, mianowanie nauczycieli ,,rza-
dowych” — od szkoly powszechnej-ludowej po uniwersytet — wydawanie
1 aprobowanie podrgcznikow szkolnych, opracowywanie programow na-
uczania, zaktadanie nowych szkot, bibliotek, ustanawianie pensji panstwo-
wych dla uczonych i artystow.* Proponowane przez Lutostawskiego roz-
wiazania, ktore intencjonalnie miaty prowadzi¢ do niezalezno$ci o$wiaty,
zniesienia nadzoru panstwowego, w rzeczywistosci ten nadzor zwigkszaly
a system szkolnictwa pozostal regulowany odgoérnie przez Komisje Edu-
kacyjna, a zatem panstwo. Dlatego tez nalezy sadzi¢, ze propozycje Luto-
stawskiego byly niejednokrotnie niespdjne, niekoherentne z gloszonymi
pogladami spolecznymi.

Lutostawski w swojej gtebokiej i szczegdtowej analizie reorganizowat
rowniez sie¢ instytucjonalng polskiej o§wiaty. Najnizszy jej szczebel mia-
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ty stanowic¢ szkoty ludowe-wiejskie w czgsci optacane i utrzymywane przez
rodzicow. Szkoty ludowe oprocz nauki przedmiotow Scistych 1 humani-
stycznych powinny ksztatci¢ w rzemiosle. W rzemiosle bowiem mozna sie
uczy¢ doktadnosci w wykonywaniu pracy — argumentowat Lutostawski.*?
Szkota ludowa miata ksztaltowa¢ charakter i przygotowywac do dalszego
zycia. Szczeg6lna jej cecha bylo ksztatcenie ustrojowe, ktore powinno
przebiega¢ zardowno w kontekscie historycznym, jak i wspotczesnym (mo-
del ksztatcenia obywatelskiego). Nauka w szkole ludowej odbywalaby sig
przez caly rok, z przerwami $wiatecznymi i dwoma tygodniami letnimi
wolnymi od edukacji. Wakacje dwumiesigczne przystugiwalyby tylko na-
uczycielom, rotacyjnie, w zaleznos$ci od ich potrzeb. Nauczyciel szkoly
ludowej nie musial posiada¢ gruntownej wszechstronnej wiedzy. Powinien
natomiast posiada¢ znajomos¢ wiedzy praktycznej, tak aby uczyni¢ szkote
ludowa instytucja ,,narodowej wytworczosci”.*! Obok szkolnictwa ludo-
wego naczelne miejsce w systemie oswiatowym zajmowatyby szkoty $red-
nie. Szkola srednia, zgodnie z intencja Lutostawskiego, stuzy¢ miata za-
roéwno uczniom bogatym, jak i1 biednym, ale przede wszystkim zdolnym
i chetnym do pracy. Zakwalifikowanie si¢ do szkoly sredniej wymagatoby
»,howicjatu” trwajacego rok, w celu usunigcia uczniéw niezdolnych do
dalszej edukacji. Do szkoly przyjgci zostaliby wszyscy, ktorzy potrafia czy-
taé, pisaé, rachowac i majq ukonczone 10 lat zycia.** Lutostawski propo-
nowat zniesienie ,,falszywego” podziatu na typ realny i klasyczny. Szkol-
nictwo Srednie powinno by¢ jednolite, z szerokim programem w zakresie
nauk przyrodniczych, z obowiazkowa nauka taciny. W celu odciazenia ucz-
nié6w nauka greki powinna by¢ wycofana ze szkoly $redniej. Zadaniem
szkoty $redniej byto przygotowanie mtodziezy do petienia profesji: ksig-
zy, lekarzy, technikow, agronomow, urzednikéw panstwowych.*® Szkota
srednia powinna da¢ syntetyczne wyksztatcenie, niezbgdne dla ludzi nie-
zamierzajacych kontynuowac nauki na szczeblu akademickim. Lutostaw-
ski wyrazat poglad, ze polskie szkoly, zwlaszcza gimnazja, powinny wyjs$¢
z ,,getta miejskiego”. Zaktadanie gimnazjow na wsi mialo utatwi¢ mto-
dziezy dostep do oswiaty i wyksztatci¢ w uczniu sprawnos¢ fizyczna
iumystowa. W gimnazjum, podobnie jak w szkole ludowej, niezbgdne oka-
7a, si¢ jego zdaniem, warsztaty rzemie$lnicze. Zadaniem szkoty gimnazjal-
nej bytoby wyksztalcenie dojrzatego i odpowiedzialnego obywatela wcho-
dzacego w doroste zycie.* Lutostawski przypisywal rowniez wazna rolg
oswiacie dla dorostych. Kursy doksztatcajace organizowane przez konku-
rujace na rynku towarzystwa oswiatowo-edukacyjne, seminaria, publiczne
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wyklady zapewnia¢ miaty ludnosci, zwlaszcza niedostatecznie wyksztal-
conej, mozliwos$¢ kontynuacji edukacji, nabywania wiedzy i umiejgtnosci
(rowniez praktycznych). Lutostawski zabrat rowniez gtos w sprawie szkol-
nictwa akademickiego. Jego zdaniem, zachowujac i szanujac autonomig,
reformy nie powinny w tym wypadku wykracza¢ poza drobne modyfika-
cje. Propozycja Lutostawskiego, aby profesorow na oproznione katedry
mianowata Komisja Edukacyjna, stawata w ostrej opozycji do lansowane;j
przez niego i wszystkich zachowawcoéw wolnosci o§wiaty. W przypadku
szkolnictwa akademickiego dopuszczalna byta pomoc panstwa osrodkom
naukowym. Jednak i najwyzsze szkoly z czasem si¢ uniezalezniq od pan-
stwa, jak to sie stato w Stanach Zjednoczonych Ameryki z wielkq korzysciq
dla mlodziezy i profesorow — pisal w pracy pt. ,,Jak rosnie dobrobyt”.*
Przyjrzyjmy si¢ teraz pogladom Lutostawskiego na wychowanie oby-
wateli. Wedlug niego wychowanie narodowe powinno si¢ odbywac¢ w ro-
dzinie, poprzez szkol¢ i Kosciot. Od najmtodszych lat dziecko wychowy-
wane przez rodzicow uswigconych najswigtszym sakramentem matzenstwa
nabywa pewne cechy osobowosciowe, ktore sa niejednokrotnie odbiciem
cech rodzicow, otoczenia. Rodzicom w wychowaniu narodowym pomaga
Bog — religia — Kosciot. Kazde dziecko, zdaniem autora ,,Pracy narodo-
wej”, posiada wlasny duch, wnosi co$ nowego, co$ osobistego do zycia
prywatnego 1 narodowego. A zatem idealne dziecko-wychowanek powin-
no by¢ ,,dobrze” urodzone z rodzicow rasowych, potqczonych najczystszq
mitosciq i wspolng pracq narodowq, przyzwyczajonych do czerpania
z Boga sit nadprzyrodzonych przez modlitwe, umartwianie i ofiare — do-
wodzit Lutostawski.* Laczy tutaj Lutostawski pierwiastki biologiczno-an-
tropologiczne (,,rasowe”) z ideatem wychowawczym. Dobrze urzadzona
rodzina wspolnie, w jednosci wychowuje potomstwo. Jednak niebagatel-
na rolg¢ w wychowaniu dziecka odgrywa¢ bedzie matka — dawczyni zycia.
Wplyw matki na potomstwo, wedlug sadu Lutostawskiego, jest znacznie
wigkszy niz wptyw ojca i od matek najwiecej zalezy odrodzenie narodu
z upadku moralnego.*’ Oryginalne sa poglady Lutostawskiego na rodzacy
si¢ dopiero feminizm, biorac pod uwage §wiadomos¢ spoteczna i glebokie
przywiazanie do tradycyjnych organizacji form spotecznych. Lutostawski
dopuszczal, ,,uznawal” swobodny rozwoj kobiety, dostrzegat jej osobowe
predyspozycje, szanowat jej prywatne ambicje. Stwierdzat, ze te kobiety,
ktére swiadomie odrzucaja malzenstwo, powinny mie¢ prawo wspolza-
wodniczy¢ z mezczyznami: na wszystkich polach pracy ludzkiej.*® Luto-
stawski doskonale zdawat sobie sprawe, ze w wychowaniu dzieci istotne
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znaczenie miato wczesne rozroznienie uzdolnien i predyspozycji. Rodzina
1 szkota powinny dbac 1 pielggnowac te uzdolnienia dla ,,dobra przysztych
pokolen, dla dobra narodu”. Lutostawski duza rangg przypisywat wycho-
waniu patriotycznemu. Pisat: Dzieci Boze wczesnie bedq szukaly w histo-
rii Sladow dziatania Opatrznosci, zwiqzku miedzy faktami i nawet jesli
poda im sie tylko nagie fakty, zwiqzek ten znajdq i spozytkujq fakty historii
Jjako materiat historiozoficzny.* Szacunek dla minionych dziejow, kult wo-
dzéw (Jagietto, Ko$ciuszko, Traugutt, Zotkiewski), tragicznych bohaterow
(Konrad Wallenrod) i epopei narodowych (powstania narodowe, epopeja
napoleonska) wzmacnia¢ miaty wi¢z narodu z przesztoscia i modelowaé
,wyrabia¢” swiadomos$¢ narodowa. Z drugiej strony historia wzmacniata
stereotypy, sady wartosciujace odporne na zmiany. Dla Lutostawskiego
takim stereotypem byl pejoratywny obraz Niemca w polskiej literaturze
i narodowych dziejach.® Istotne bylto dla niego glebokie osadzenie w $wia-
domosci mtodych pokolen pewnych wzorcow, ktore przekazywane z po-
kolenia na pokolenie potggowatyby ,,prawdziwy” patriotyzm. Poczucie
wlasnej tozsamosci narodowej wzmacnia¢ miaty uroczyste obchody $wiat
narodowych, panstwowych i koscielnych. Rolg wychowawcza w panstwie
o0 ustroju monarchicznym-narodowym winien odgrywa¢ Kosciot. Lutostaw-
ski twierdzit, ze Kos$cidt jest trzecim segmentem petiacym rol¢ wycho-
wawcy pokolen. Uswigcone sakramentalnie matzenstwo i macierzynstwo
bedace darem Boga to podstawowe dominanty chrzescijanskiej rodziny.
Zdecydowanie bronit statusu polskiej katolickiej rodziny, krytykowal na-
tomiast rozwody, rozwiazto$¢ matzenska, cudzotdstwo.’! Trwatym funda-
mentem idealnego ustroju spotecznego, do ktorego Lutostawski zmierzat,
byto duchowe, religijne pogltebienie i u§wigcenie polskiej rodziny. Dlate-
go tez konieczna bedzie praca religijna w celu wzmocnienia zwigzkow
rodzinnych — stwierdzat. Na tym polu wyznaczat rolg wychowawcy chrze-
Scijanskich rodzin Kosciotlowi powszechnemu.’> Duchowienstwo katolic-
kie, ,,ewangeliczni pasterze” powinni wychowywac naréd w duchu ,,0czysz-
czenia” $wiadomosci z ujemnych uczu¢: pychy, gniewu, zazdrosci, nie-
nawisci, samolubstwa.® Lutostawski w duchu ,,psychologii przedmurza”
wyznaczal Polsce 1 Kosciolowi role eksploatora wartosci pozytywnych:
braterstwa, solidarnosci i mitosierdzia. Koscidt powszechny — wychowaw-
ca pokolen i ostoja tronu — jednoczy¢ winien wszystkich ludzi we wspol-
nej wierze, obrzadku i obyczajach. Lutostawski wyrazat poglad, ze zada-
niem, przed jakim stoi Polska, winno by¢ rozszerzenie chrzescijanstwa na
,wszystkie kraje poganskie” i ,,upadajacy moralnie Zachod”.5* Swoisty
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ekumenizm Lutostawskiego opieral si¢ na koniecznosci zjednoczenia wszyst-
kich religii chrzescijanskich.®® Lutostawski zdecydowanie odchodzit od
tradycjonalizmu katolickiego i podobnie jak Zdziechowski zwracat sig
w kierunku popularnego wowczas modernizmu. Refleksja religijno-etycz-
na Lutostawskiego byta nakierowana na wewngtrzny bunt przeciwko ,.ka-
tolicyzmowi zamknigtemu”. Glownym watkiem tej refleksji byta uniwer-
salna, ponadkulturowa mysl o Kosciele ,,prawdziwie powszechnym” (,,idea
ludu Bozego™), wspartym o wartosci ekumeniczne.

~

Przypisy

Wincenty Lutostawski urodzit si¢ 6 czerwca 1863 roku w Warszawie. Dwukrotnie Zonaty
(1. Zofia Perez Eguia y Casanowa, 2. Wanda Peczynska). Gimnazjum klasyczne ukon-
czyt w 1877 r. w Mitawie. W 1881 r. rozpoczat studia chemiczne w Rydze, ktore nastgp-
nie kontynuowat w Dorpacie. Od 1884 r. studiuje rownolegle filozofi¢. Podczas pobytu
w Europie Zachodniej podejmuje studia w katedrze jgzykow romanskich w Escole Pratique
des Hautes Etudes w Paryzu. Studia filozoficzne zakonczy! praca dyplomowa ,,Erhaltung
und Untergang der Staaatsverfassungen nach Plato, Aristoteles und Machiavelli”. Dokto-
rat uzyskal w Helsinkach na podstawie rozprawy: ,,Uber die Grundvoraussetzungen und
Consequenzen der individualistichen Weltanschauung”. Od 1896 roku obejmujac stano-
wisko docenta w Kazaniu, rozpoczyna karier¢ akademicka. Wyktadat logike, historig
filozofii, literatur¢ na Uniwersytetach w Krakowie, Wilnie, Genewie, Lozannie, Londy-
nie i Stanach Zjednoczonych. Od 1899 r. nawiazal kontakty z tajna trdjzaborowa Liga
Narodowa. Osobiscie poznal R. Dmowskiego, Z. Balickiego, J.L. Poptawskiego. W 1903 r.
wspottworzyt w Krakowie zwiazek poczwornej wstrzemigzliwoscei ,,Eleusis” (od alkoho-
lu, tytoniu, swobody seksualnej, od gry w karty). W okresie I wojny §wiatowej Lutostaw-
ski angazuje si¢ politycznie po stronie Srodowisk pasywistycznych. Po zakonczeniu woj-
ny utrzymuje kontakty z LN. Uczestniczy w pracach Polskiego Biura Prac Kongresowych
w Wersalu. W okresie II Rzeczypospolitej ,,zrywa” kontakty w obozem narodowym i od-
daje si¢ w pelni pracy naukowej i publicystycznej. Po zakonczeniu II wojny §wiatowej
Lutostawski prowadzi wyktady z metafizyki i filozofii na Uniwersytecie Jagiellonskim
w Krakowie. Zmart 28 grudnia 1954 r. w Krakowie. Zob. ,,Wincenty Lutostawski”, oprac.
T. Czezowski. W: Polski Stownik Biograficzny (dalej PSB), t. XVIII, Wroctaw — Warsza-
wa — Krakow — Gdansk 1973, s.153-156; Tenze, Wincenty Lutostawski, ,,Ruch Filozo-
ficzny”, t. 18, 1958, nr 10; S. Borzym, H. Florynska, B. Skarga, A. Walicki, Zarys dzie-
jow filozofii polskiej 1815-1918, Warszawa 1986, s. 282—-287. Wiele cennych informacji
na temat zycia i tworczosci daje autobiografia Lutostawskiego ,,Jeden tatwy zywot”, Kra-
koéw 1933. O zrgbach mysli politycznej Lutostawskiego pisatem w artykule Zapomniany
glos w sprawie restytucji monarchii. Idea , Monarchii Narodowej” w mysli politycznej
Wincentego Lutostawskiego (1863—1954). ,,Czasy Nowozytne”, Torun (w druku).
Lutostawski W.: Praca narodowa. Warszawa 1988, s. |

Zdaniem Jacka Bartyzela, doktryna konserwatyzmu integralnego ma kilka cech wspoél-
nych odrézniajacych ja od konserwatyzmu ewolucyjnego (demokratycznego), takich jak:
»czystos¢ idei” (krytyka ,,falszywego” konserwatyzmu), pesymizm w osadzie wspolcze-
snego ,,realnego” konserwatyzmu, ,,strategia outsidera” wobec wlasnej formacji, nadrzed-
no$¢ celu metafizycznego w zyciu spolecznym, monarchizm. Zob. szerzej Bartyzel J.:
Konserwatyzm bez kompromisu. Studium z dziejow zachowawczej mysli politycznej
w Polsce w XX wieku. Torun 2001, s. 38-40. Ryszard Skarzynski utozsamia konserwa-
tyzm integralny z tzw. konserwatyzmem ,,radykalnym”. Wsrdéd cech charakterystycznych
konserwatyzmu radykalnego Skarzynski wymienia: 1) Brak konkretnego celu polityczne-
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go rownoznaczny z niechgcia do politycznego zaangazowania. 2) Jedynie przesztos¢ (abso-
lut) przynie$¢ moze odrodzenie prawdziwej rzeczywistosci. 3) Ignorancja realnego Swiata.
4) Jasno okreslony ideat tadu. 5) Pogarda dla mas. 6) Bezkompromisowos¢. 7) Kultywo-
wanie uniwersalnych idei. 8) Bardzo ogdlne nakreslenie wroga (demokracja, relatywizm
moralny, liberalizm obyczajowy). 9) Dystans do polityki. 10) Kultywowanie idei. Por.
Skarzynski R.: Konserwatyzm. Zarys dziejow filozofii politycznej. Warszawa 1998, s. 36
Lutostawski W.: Postannictwo polskiego narodu. Warszawa 1939, s. 21-25. Polacy nalezeli
do rasy aryjskiej, co odrozniato ich od Butgaréw i Rosjan posiadajacych turanskie pocho-
dzenie. Polacy sa wedtug Lutostawskiego ,,najczystszymi” aryjczykami. Kresy wschodnie
Polski byty natomiast ,,kolebka nie tylko Stowian, ale calej rasy aryjskiej”. Ibidem s. 71-72
Ibidem s. 23

Ibidem, s. 23

Poptawski J.L.: Prospekt, ,,Gtos”, 1886, nr 1. Szerzej o teorii narodu w publicystyce J.L.
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endecji przed rokiem 1918. W: Idee i koncepcje narodu w polskiej mysli politycznej cza-
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wStudia Filozoficzne”, 1967, nr 4; Grott B.: Pojecie narodu i jego miejsce w hierarchii
wartosci formacji mtodoendeckiej. ,,Przeglad Humanistyczny”, 1984, nr 9-10; A. Landau-
-Czajka: Narod i panstwo w publicystyce polskiej skrajnej prawicy nacjonalistycznej lat
1926-1939. ,,.Dzieje Najnowsze”, . XXIII, 1991, z. 2.; Kurczewska: Etnocentrym a ideo-
logia narodowa. ,Kultura i Spoteczenstwo”, 1988.

Cygar M.: Zagadnienie kultury wobec stosunkow rasowych. ,,Gtos”, 1890, nr 43
Lutostawski W.: Praca narodowa. Warszawa 1998, s. 7

Lutostawski W.: Posfannictwo.... s. 87

Le Bon G.: Psychologia rozwoju narodow. Warszawa 1906., s. 99

Tamze, s. 167

Kochanowski J.K.: Polska w swietle psychiki wlasnej i obcej — Rozwazania. Czgstochowa
1925, s. 129
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czenstwo”, t. 1, 1957, s. 8-16

Por. Ossowski S.: O ojczyznie i narodzie. Warszawa 1984, s. 63—64. Zimand R., op. cit.,
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Podobne stanowisko zajmowali miedzy innymi: Rybarski R.: Nardd, jednostka klasa.
Warszawa — Krakow 1926, s. 138; Wasilewski Z.: O zZyciu i katastrofie cywilizacji naro-
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Widoczne sa tutaj wptywy teorii Barkera (niemal skopiowane). Barker podzielit czynniki
wplywajace na §wiadomos¢ narodowa na dwie grupy: materialne i duchowe. Do pierw-
szych zaliczyt: rasg i zaludnienie oraz warunki demograficzne. Do drugich natomiast pra-
wo, religi¢ 1 wychowanie. Por. Barker W., op. cit., s. 32-34

Lutostawski W.: Postannictwo..., s. 78 n.

O postannictwie dziejowym Polski w ujgciu Lutostawskiego wzmiankowali: Niesiotow-
ski A.: Nowoczesny filaretyzm polski i jego dorobek. ,,Verbum”, 1937, z. 1; Weiss T.:
Ewolucjonizm Wincentego Lutostawskiego, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellon-
skiego”, 1968, nr 160; Tenze, Od prometeizmu do mesjanizmu. W: Z problemow literatury
polskiej XX wieku. Warszawa 1965

Mesjanistyczny element idei nacjonalistycznej jest wyrazny zwlaszcza w publicystyce
modernistycznej przetomu XIX/XX wieku. Sformulowana wowczas tzw. Idea Polski no-
sita wyrazne cechy ,,nacjonalistyczne” i mesjanistyczne. W pismiennictwie W. Lutostaw-
skiego, A. Gorskiego czy A. Chotoniewskiego wyraznie podkreslano potrzebg budowy
nowego typu obywatela-indywidualisty. Ten idealny typ czlowieka stalby si¢ nosnikiem
ducha narodu. Ta modernistyczna refleksja cho¢ uzywajaca romantycznego jezyka nosita
pigtno nowoczesne. Por. Florynska H.: ,, Idea Polski” w publicystyce modernistyczne;j.
W: Idee i koncepcje narodu w polskiej mysli politycznej czasow porozbiorowych, pod red.
J. Go¢kowskiego 1 Andrzeja Walickiego. Warszawa 1977, s. 287-312

Lutostawski W.: Postannictwo..., s. 98

Jezyk ukrainski i biatoruski Lutostawski okreslat jako dialekty ludowe. A zatem zdecydo-
wanie przeciwstawial si¢ rOwnouprawnieniu j¢zykowemu na kresach. Ibidem s. 112 n.

Ibidem, s. 118
Ibidem, s. 128
Ibidem, s. 133 n.
Ibidem, s. 162

Pozytywna rolg w krucjacie przeciwko poganom Lutostawski wyznaczat rowniez prote-
stantom, muzutmanom i ,,prawowiernym Zydom”. Ibidem s. 162

Zagadnienie upadku cywilizacji bylo bardzo popularne w publicystyce zachowawcze;j.
Problematyke t¢ w swoim pi§miennictwie podejmowali migdzy innymi: B. Jasinowski,
S. Grabski, F. Mtynarski, F. Koneczny, J. Braun, W.L. Jaworski, K.M. Morawski. Osobli-
wym symbolem nurtu katastroficznego w publicystyce zachowawczej byta posta¢ prof.
Mariana Zdziechowskiego. Zob. migdzy innymi: Zdziechowski M.: Europa, Rosja, Azja
— Szkice polityczno-literackie. Wilno 1923. Ibidem, U epoki mesjanizmu. Lwoéw 1912.
Ibidem, W obliczu korica. Wilno 1938. Ibidem, Pesymizm, romantyzm a podstawy chrze-
Scijanstwa. Krakow 1914. Ibidem, Byron i jego wiek. Krakow 1894—1897. Ibidem, Wply-
wy rosyjskie na dusze polskq. Krakow 1920. Skoczynski J.: Wartosé¢ pesymizmu. Studia
i szkice o Marianie Zdziechowskim. Krakow 1994. Krasicki J.: Eschatologia i mesjanizm.
Studium swiatopoglqdu Mariana Zdziechowskiego. Wroctaw 1994. Hryniewicz H.: Ma-
rian Zdziechowski o Rosji i prawostawiu. ,Kresy. Kwartalnik Literacki” nr 4 (24),
s. 81-90. Mazurek S.: Wqtki katastroficzne w mysli rosyjskiej i polskiej 1917-1950. Wro-
ctaw 1997. Kuderowicz Z.: Artysci i historia. Koncepcje historiozoficzne polskiego mo-
dernizmu. Warszawa — Wroctaw — Gdansk 1980

Zdaniem Sumnera, etnocentryzm jest pogladem na sprawy, zgodnie z ktorym wilasna gru-
pa stanowi centrum wszystkiego. Por. Sumner G.: Naturalne sposoby postepowania
w gromadzie. Warszawa 1995, s. 16. Rozszerzona wersj¢ definicji Sumnera podaje row-
niez G.P. Murdock: ,,Etnocentryzm jest emocjonalnym i intelektualnym uzasadnieniem
wyzszo$ci wlasnej grupy i nizszosci wszystkich innych, uzasadnieniem dualizmu etyczne-
go, wedhug ktorego wszystko co dobre w §wiecie spotecznym jest zwiazane z moja wlasna
grupa, a wszystko co zle, naganne, niestuszne jest przypisane innym grupom”. (Murdock
G.P.: Ethnocentrism. W: Encyklopedia of Social Sciences, t. V, 1931, s. 613.) Cyt. za:
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Kurczewska J.: Etnocentrym a ideologia narodowa. ,,Kultura i Spoteczenstwo” 1988, nr 4,
s. 66. L. Gumplowicz etnocentryzm okreslat jako syngenizm, to jest ceche jednostki jako jej
poczucie wspolnotowoscei 1 odrgbnosci wobec innych. Por. Gumplowicz L.: System socjolo-
gii. Warszawa 1886, s. 37. Wedlug Szackiego narodzit si¢ w wyniku izolacji narodu ze $wiata
zewngtrznego. Por. Szacki J.: O narodzie i nacjonalizmie. ,,Znak™ 1997, nr 3, (502), s. 11
Lutostawski W.: Jak rosnie dobrobyt. Zarys polskiej teorii gospodarstwa narodowego.
Krakow 1936, s. 185-189

Ibidem, s. 189

Lutostawski W.: Praca narodowa..., s. 127

Ibidem, Jak rosnie dobrobyt..., s. 190-195

Ibidem, Praca narodowa..., s. 128129

Ibidem, s. 130

Ibidem, s. 131-133

Ibidem, s. 134

Ibidem s. 135-137

Ibidem, s. 139

Ibidem, s. 140

Ibidem, s. 141-142. Autor dopuszczal tworzenie gimnazjéw koedukacyjnych, cho¢ dla
kobiet korzystniejsze bytaby edukacja w gimnazjach zenskich. Ibidem, s. 144
Lutostawski W.: Jak rosnie dobrobyt..., s. 191-192. Lutostawski domagat si¢ roéwniez
ustawowego rocznego ,,urlopu naukowego” dla profesoréw, ktorzy przepracowali szes¢ lat
w szkolnictwie wyzszym. Por. szerzej. Lutostawski W.: Praca narodowa..., s. 146148
Ibidem, Praca narodowa..., s. 110

Ibidem, s. 173

Ibidem, s. 171

Ibidem, s. 111

W Pracy narodowej Lutostawski pisat (s. 113): ,,Germanie z dawien dawna wypowiedzieli
wojng Bogu, swemu Stworcy i Ko$ciotowi jako najwigkszemu dzietu Boga™.

Dla Lutostawskiego niezmiernie wazna rolg odgrywata rowniez wstrzemigzliwos¢. Luto-
stawski byt gtownym inicjatorem powotania do zycia zwiazku poczwoérnej wstrzemigzli-
wosci (od alkoholu, tytoniu, swobody seksualnej, gry w karty) ,,Eleusis”. ,,Eleusis” glosita
hasta: hartu ducha, wychowania narodowego, rygoryzmu obyczajowego. Zob. Cywinski
S.: Trzydziestolecie ,,Eleusis”. ,,My$l Narodowa” 1933, nr 20

W celu wszechstronnego wychowania narodowego Lutostawski zorganizowat ,,Kuznicg
Wychowania Narodowego”, ktora dziatata na terenie Polski (Zakon Kowali), Francji,
Szwajcarii, a nawet Algierii. Organizacja opierala si¢ na zatozeniu, ze nalezy wychowaé
elitg narodu — ,,Zakon Kowali”. Wszyscy cztonkowie zakonu zobowiazani zostali do §lu-
bu ,,doskonatosci moralnej” na wzor slubu ubdstwa zakonu $w. Franciszka. Idealem za-
konu miato by¢ zycie w blisko$ci z Bogiem, kierowanie si¢ nakazami Ewangelii zard6wno
w zyciu prywatnym, jak i publicznym. Ideatem byto zycie ,,pod hastem hierarchii ducha,
czyli: wiernosci Bogu, narodowi i uznanemu wodzowi”. Por. Lutostawski W.: Praca na-
rodowa..., s. 289 n. Zob. takze: Borzym S., Florynska H., Skarga B., Walicki A.: Zarys
dziejow filozofii polskiej 1815—-1918. Warszawa 1986, s. 282

Lutostawski W.: Postannictwo..., s. 159-178

Ibidem, s. 16 n.

Lutostawski domagat si¢ ,,uniwersalnego zjednoczenia” chrzescijanstwa z buddyzmem
i judaizmem. Ibidem, s. 171-173. W tym aspekcie swojej refleksji etyczno-religijnej bli-
ski byt Zdziechowskiemu. Por. Dybciak K.: Zdziechowski wobec Kosciola. ,,Znak” 1981,
nr 4-5,s. 513



Nation, education and school
in the social views of Wincenty Lutoslawski

Summary

The article presents Witold Lutostawski’s ideas about nation, the role
of education and the importance of the school in the state. These ideas
seem to be unconventional and rare in interwar social-political commen-
tary. Lutostawski’s theory of nation was based on four distinguishing fea-
tures: common soul, unity of culture, politics, history, ethnic unity and his-
toric mission. In his pedagogical views the most important role play idea
of ethical, patriotic and religious education as well as suggestion of setting
up elitist school free from economical and educational protection from the
state.
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AKSJOLOGICZNE PROBLEMY
WYCHOWANIA MORALNEGO
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Osoba jest tym, co przyroda posiada najdoskonalej.

$w. Tomasz z Akwinu

Summa teologiczna I, q.29, a. 3

Wartosci chrzeScijanskie
podstawa wychowania w szkole europejskiej

Porzadek wartoSci

Potrzeba uporzadkowania hierarchii wartosci jest istotna chocby z tego
wzgledu, ze wplywaja one na nasze zamiary i czyny i utatwiaja oceng ludz-
kiego postepowania. Ks. Jozef Tischner podaje, ze: Wartosci modelujq swiat
ludzki na sfery wyzsze i nizsze, wazne i niewazne oraz na swiete i demo-
niczne. Gdyby nie wartosci nasz swiat bytby plaski i wszystko bytoby w nim
Jjednakowo niewazne.! Zatem przyjecie faktu, ze cztowiek zyje wérod war-
tosci, ze ciagle wybiera migdzy dobrem 1 ztem, Ze nieustannie rdznicuje
na to, co wazne i niewazne, wydaje si¢ logicznym postulatem Zycia, czyli
funkcjonowania w czasie. Przez fakt zetknigcia si¢ z doczesnoscia 1 jed-
noczesnie odnoszenie si¢ do wieczno$ci cztowiek rozposciera si¢ migdzy
dwoma $wiatami — realnym i idealnym. Jest odpowiedzialny za to, jak te
dwa $wiaty wzajemnie si¢ przenikna, tzn. za to, jak warto$ci zostang urze-
czywistnione w konkretnym czasie i przestrzeni.

Moéwiac o hierarchii warto$ci w literaturze przedmiotu, bardzo czgsto
przytacza si¢ rozwiazania filozofa niemieckiego Maxa Schelera (1874—
—1928). Podaje on, Ze na drabinie warto$ci nalezy od dotu wymieni¢:

1. Wartos$ci hedonistyczne — przyjemne-nieprzyjemne lub tez — wygodne-
-niewygodne. Hedonizm moze by¢ zmystowy — za jego przedstawiciela
uwaza si¢ Arystypa z Cyreny, dla ktorego przyjemnos¢ zmystowa byta
jedynym dobrem. Moze by¢ intelektualny (duchowy), ktérego repre-
zentantem byt Epikur. Nie zabranial on zazywania przyjemnosci ciele-
snych (sam zyl wstrzemigzliwie 1 wiele oraz Scisle poscit), ale dobra
duchowe uwazat za wazniejsze i1 bardziej pozadane.

2. Warto$ci witalne — np. zycie, zdrowie, sytos¢, t¢zyzna fizyczna, spreg-
zystos¢ ciata itd. Dla Fryderyka Nietzschego (1844—1900) jedynymi po-
zytywnymi warto$ciami sg wartosci witalne. Stabos$¢ 1 litos¢ to najwigk-
sze zto. Jak sam powiadat ,,lito$¢ to cnota prostytutek”. Bez watpienia
zycie jest wartoscia podstawowa, zdaniem Schelera, ale nie jedyna
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1 ostateczna. Btad witalizmu polega na tym, ze uznajac waznos¢ warto-
$ci witalnych, odrzuca inne warto$ci. Witalizm etyczny utozsamia to,
co podstawowe, z tym, co najwyzsze.

. Wartosci duchowe — prawda, dobro i pigkno. Ks. Jozef Tischner poda-

je, ze: Dobro to nazwa ogdlna dla catego szeregu szczegotowych war-
tosci etycznych: sprawiedliwosci, mestwa, zZyczliwosci, heroizmu itd.
Z prawdaq wiqze sie prawdomownosc, rzetelnosé, obiektywnosé, wszech-
stronnos¢, a takze mqdrosé, przenikliwosé, umiejetnosé dobrej rady itd.?
Nosicielem wartosci duchowych nie jest ludzkie ciato, ale cztowiek
jako osoba. To nie ciato, lecz osoba jest mgzna, obiektywna, prawdo-
mowna, sprawiedliwa. Niebezpieczenstwem witalizmu etycznego jest
daznos¢ do eliminowania ze spoleczenstw osob stabych, chorych i nie-
poradnych. Na tej pozycji stoja zwolennicy eutanazji, aborcji oraz rasi-
$ci. Hierarchia wartosci nie zatrzymuje si¢ na warto$ciach duchowych,
lecz daje szansg otwarcia si¢ na sferg absolutnosci, tj. $wigtosci.

. Swigto$¢ — jest to najbardziej specyficznie ludzkie doswiadczenie. Ru-

dolf Otto definiuje ja jako doSwiadczenie aprioryczne, tzn. niemajace
swego zrodta w doczesnosci. Dos§wiadczenie to, przekraczajace wszel-
kie inne do$wiadczenia, odzwierciedla si¢ w czlowieku jako osobie
W postaci tremendum fascinosum 1 zarazem tremendum nouminosum,
czyli czegos, co jednoczesnie budzi bojazn i pociaga (fascynuje) ku
sobie. Swigto$é jest zrodtem religii i religijnosci.?

Hierarchig warto$ci w postaci graficznej mozna przedstawi¢ w formie

stozka:

sSwietos¢

/ kulturowe \
/ biologiczne \
/ hedonistyczne \

Im wyzej usytuowana jest dana warto$¢, tym wigksza ma moc nadawa-

nia sensu i ksztaltu warto§ciom nizszym w hierarchii. Wszystkie wartosci
razem wzigte stanowia system wyrazajacy petni¢ osoby ludzkiej, ale abso-
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lutyzowanie ktorejs$ z nich lub eliminowanie jednej z nich w systemie pro-
wadzi do dewiacji osobowosci.

Warto$ci nie sa poddane czasowi. Czas ma wtadz¢ nad zyciem ludzkim,
stad wlaczenie wartosci w zycie ludzkie kieruje go w strong niezniszczal-
nosci, wiecznosci, transcendencji. Swigto$é z najwyzszego putapu wartosci
przenika nizsze warto$ci i utrwala to, co chwilowe (czasowe), przemienia
je w to, co wieczne i niezmienne. To dzigki §wigtosci wartosci z nizszego
szczebla otrzymuja wlasciwy sobie sens. Wartosci hedonistyczne, witalne
1 duchowe nie maja sensu same dla siebie, lecz sa dla cztowieka. One zobo-
wiazuja, wyrazaja imperatyw obrony kazdego cztowieka. W sacrum jasno
zaznacza si¢ sens podejmowania wysitku cztowieka, aby ocali¢ siebie.
Chodzi tu o ocalenie od niszczacej mocy czasu, ocalenie od przemijania.
Wecielajac wartosci do swego zycia, cztowiek oddaje hotd cztowieczen-
stwu (osobie), ktorego jest nosicielem. Mowiac inaczej, to dzigki warto-
$ciom nastgpuje ocalenie w nas naszego cztowieczenstwa.

Wartosci w systemie wychowawczym

Obecnie narzucaja si¢ dwie skrajne postawy wychowawcze: pierwsza
wydestylowana jest z warto$ci, druga charakteryzuje si¢ akcentowaniem
momentow doniostych w ludzkim Zyciu. Pierwsza postawa jest demago-
gia, tzn. jest zaprogramowana na krotki dystans i akcentuje sferg¢ doznan,
przezy¢ ludzkich, a nie ich zrédto. Druga postawa wychowawcza domaga
si¢ przyjgcia czlowieka jako osoby oraz obiektywizacji §wiata warto$ci
przez tg osobg. Pierwsza postawa rozpos$ciera si¢ w ramach reklamy, ofert,
hasetl, akcyjnosci dziatania i blichtru nastawionego na szybkie oraz tanie
wyniki. Druga opiera si¢ na wartosciach czlowieka 1 zapowiada dlugotrwa-
ly proces wychowaweczy, przynoszacy trwate owoce. Pierwsza postawa jest
skutkiem dyktatu (tzn. opiera si¢ na prezentacji wladzy i sity), a druga
dyskusji (tzn. ukazywania §wiata hierarchii wartosci).

Kierowanie si¢ warto$ciami w dziataniu jest znane juz najstarszym syste-
mom wychowawczym. Termin ,,warto$¢” pojawit si¢ w stowniku filozoficz-
nym dopiero pod koniec XIX wieku. Do tego czasu postugiwano si¢ raczej
terminem ,,dobro”. Nauka o warto$ciach, filozofia wartos$ci, czyli aksjolo-
gia, pojawita si¢ dopiero w XX wieku. Warto$¢ dla wspotczesnych ma
znaczenie takie samo jak dobro dla myslicieli starozytnych i nowozytnych.

Termin ,,warto$¢” w swym ogdlnym znaczeniu (zar6wno wartosci do-
datnie, jak i uyjemne) wywodzi si¢ z ekonomii. Stad chyba tatwo kojarzony
jest z cena 1 czgsto przyjmowany jako cos relatywnego.
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W aksjologii stowo ,,warto$¢” odnosi si¢ do wszystkiego, co ma zwiazek
z czlowiekiem, co go wytraca z pozycji obojetnego obserwatora, co po-
budza go do dzialania. Wspotczesnie utarto si¢ wsrod filozofow, ze kiedy
mowia o warto$ci, to odnosza si¢ do wiasnosci rzeczy, a kiedy rozprawiaja
o dobru, to maja na uwadze rzecz posiadajaca t¢ wtasnos¢. Tak rozumiane
wartosci istnieja obiektywnie, bo sa wlasnosciami rzeczy, ludzi i sytuacji.
Wartosci §wiata martwego, zywego i osobowego istnieja niezaleznie od
naszych potrzeb, upodoban i pragnien.

We wspotczesnej mysli filozoficznej postawa wobec istnienia warto$ci
moze by¢ obiektywistyczna albo subiektywistyczna (subiektywizm istnieje
w dwoch wersjach), tzn. optujaca za teza, ze wartoSci nie istnieja obiek-
tywnie, ale sa wynikiem dziatalnos$ci ludzkiej (subiektywizm w sensie §ci-
stym) Iub tez relatywistyczna — warto$ci sa zmienne w zalezno$ci od czasu,
miejsca 1 warunkow (relatywizm aksjologiczny). Wiadystaw Tatarkiewicz
podaje, ze: Glownym argumentem subiektywistow i relatywistow jest roz-
bieznosé, a takze zmiennos¢ ocen i sqdow wartosciujqcych.*

Wychodzac jednak z faktu, ze warto$ci nas zobowiazuja, ze nawet
$mier¢ (ofiara z zycia) nie moze zniweczy¢ dazen do wartosci, przyjmuje
(o czym jestem przekonany), ze wartosci, z racji swego charakteru kate-
gorycznego, istnieja obiektywnie.® Mowiac, ze warto$ci istnieja obiektyw-
nie, rozumiem, ze istnieja niezaleznie od naszych zachowan, preferencji,
wyznawanego $wiatopogladu, a wigc sa bezwzgledne 1 niezmienne. War-
tosci sa swego rodzaju conditio sine qua non (warunkiem niezbednym)
urzeczywistnienia si¢ cztowieka jako osoby. Nie znaczy to, ze cztowiek
staje si¢ osoba dzigki wartosciom. Cztowiek jest osoba, a przez to jest no-
sicielem wartos$ci, ktore go jakosciowo okreslaja. Wsrod wielu wartosci,
np. intelektualnych, sprawno$ciowych, tworczych, w zyciu cztowieka naj-
bardziej wyrdzniaja si¢ wartosci moralne. O petni cztowieczenstwa decy-
dujq nie wartosci intelektualne, nie sprawnosci techniczno-konstrukcyjne,
nie tworcze zdolnosci artystyczne, ale witasnie pozytywne wartosci mo-
ralne.$

Juz wyzej stwierdzono, ze wartosci te moga by¢ m.in. utylitarne, witalne,
hedonistyczne, duchowe, etyczne, religijne, materialne, rzeczowe i osobo-
we. Za Dietrichem von Hildebrandem nalezy jeszcze wskazaé, ze wartosé
to wazno$¢. Sposrod waznosci: 1) tego, co przyjemne; 2) tego, co znamio-
nuje dobro obiektywne dla osoby (np. sztuka, dobra elementarne); 3) we-
wnetrznych — tylko waznosci wewngtrzne sg prawdziwymi warto$ciami.
Te warto$ci wewngtrzne moga by¢ ontyczne i kwalitatywne (jakosciowe).
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WARTOSC

PN

jakosciowa ontyczna
moralna Osoba Boga
intelektualna Swiat 0sob ludzkich
estetyczna Swiat ozywiony
witalna $wiat nieozywiony

Wartosci ontyczne zwiazane sa z natura danego bytu, sa immanentna
dignitas. Cztowiek ze swej natury posiada niezniszczalng dignitas, czyli
wymiar bycia osoba. Cztowiek jest zatem osoba bez wzgledu na to, jak
postepuje, jaka petni pozycje w spoleczenstwie i bez wzgledu na to, czy
chce tego czy tez nie. Warto$ci kwalitatywne wynikaja z bytu, czyli byt
jest ich nosicielem, sa uwarunkowane postgpowaniem. Cztowiek moze by¢
inteligentny, rozumny, sprawiedliwy, wielkoduszny, zawistny itd. Jesli cho-
dzi o warto$ci ontyczne, to nie maja one swego negatywnego bieguna;
wartosci kwalitatywne natomiast moga by¢ dodatnie lub ujemne: spra-
wiedliwy — niesprawiedliwy, uczciwy — nieuczciwy, pokorny — pyszny,
bystry — tgpy itd.

Wartosci chrzescijanskie to warto$ci wynikajace z natury ludzkiej. Od-
czytania ich podejmuja si¢ zarowno nauka, jak i religia. Europa ma cha-
rakter chrzescijanski, gdyz podwaliny jej zbudowane zostaty na Ewangelii
Jezusa. W chwilach zagrozen, dziejowych burz i politycznych oraz mili-
tarnych przewrotow. Wiasnie ta kultura — wierna Ewangelii — utrwalata
poczucie suwerenno$ci 1 odmiennosci. Do ogdlnych wartosci ludzkich
chrzescijanstwo dodato swe specyficzne wartosci, jak mito$¢ nieprzyjaciot,
prymat dobra ogdlnego nad jednostkowym, prymat cztowieka nad rzecza
(cztowiek stanowi wartos$¢ centralng) oraz koncepcjg czasu, w ktorej czto-
wiek odgrywa rolg wspottworcza, tj. ukazuje si¢ tworcze dziatanie czto-
wieka w kontekscie zamiaréw Boga Stworcy. Kazde dziatanie poza tym
kontekstem jest burzeniem, ,,zamazywaniem” wizerunku Boga wsrod jego
stworzen, a nawet unicestwianiem. Tworcze dziatanie cztowieka ujawnia
si¢ przy pelnym zaakceptowaniu praw natury, ktore zasady chrzescijan-
skie roz$wietlaja, tzn. czynia klarowniejszymi.
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mitos$¢ nieprzyjaciot

PRAWO
NATURY

dobro osoby przed rzecza dobro ogo6lne przed partykularnym

Mitlos¢ nieprzyjaciol

Symbolem chrzescijanskiego stosunku do nieprzyjaciot jest ewangeliczny
samarytanin. W jego postawie ujawnia si¢ naturalny 1 oczekiwany stosunek
do drugiego cztowieka. Wylaniaja si¢ pierwotne i podstawowe wartosci,
okreslajace stosunek do potrzebujacego 1 oczekujacego pomocy. Motywem
dzialania sa wartosci religijne. Odkrycie cztowieczenstwa w drugim czlowie-
ku zmienia i kanalizuje dalszy bieg wydarzen. Caty $wiat niejako przez otwar-
cie na cztowieka, bedacego nawet nieprzyjacielem, zdradza wewnetrzne
dazenia wszystkich ludzi, tzn. otwieranie sie ku peti, ku zyciu. Zycie jest
dobrem cztowieka, jest wartoscia, ktora zostaje zagrozona. Obrona zycia
jest naszym zadaniem, naszym obowiazkiem. Ten, kto broni zycia, wyka-
zuje pelnig swego czlowieczenstwa. Samarytanin, ratujac zycie nieprzyja-
ciela, ratuje jednocze$nie swoje cztowieczenstwo. Mozna powiedziec, ze to
nieprzyjaciel dat mu okazje do stania si¢ w pelni cztowiekiem. W tej ko-
munii 0s6b obaj realizuja siebie. W wyniku osobowej relacji czas kosmicz-
ny przemienia si¢ w czas osobowy, nastgpuje tzw. uwewngtrznienie czasu.

Chrzescijanie maja odmienny sposob doswiadczania czasu i miejsca
oraz roli cztowieka w tym czasie. Czas i dokonujace si¢ w nim przemija-
nie jest nie tylko ukierunkowane, ale takze zorientowane. W nieustannym
biegu i nowosci konkretny czlowiek pozostaje tozsamy, niezmienny jako-
Sciowo w swej naturze. Zmieniaja si¢ jego przezycia, stany i procesy psy-
chiczne i fizyczne, ale natura ludzka konkretnych osdb pozostaje niezmie-
niona. Cztowiek widzi siebie — mimo nieustannego biegu czasu, starzenia
si¢ 1 umierania — jako trwaly byt. Jako cztowiek chrze$cijanin nie redukuje
si¢ do swych przezy¢, stanow $wiadomosci, gdyz wie, ze jego §wiadome
przezycia sa zaledwie niewielka czescia ,,gory lodowej” wystajacej z gle-
bi jego zycia. Tylko przez swe przezycia zatopiony jest w nurtach czasu,
ale w glebi istoty czuje si¢ od niego niezalezny. Istota ludzka nie podlega
przemijaniu. Mozna za Romanem Ingardenem powiedzie¢: Wydaje sie, ze
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przemijanie nie plynie z istoty czasu lub istoty bytu, lecz tylko z natury
dziania sie (stawania sie). Ja jednak, ktory nie jestem dzianiem sie, lecz
czyms istniejqcym, pozostaje w czasie.” Jako zanurzony w przemijaniu
cztowiek zyje pod cigzarem przesziosci, ale nieustannie wyrywa sig, si¢ga
w przysztos¢. Przysztos¢ dla chrzescijanina ma sens, jest jasno okreslona,
jest rzeczywista. Zanurzony w przemijaniu cztowiek doswiadcza krucho-
Sci, ale otwarty na przysztos¢ staje si¢ mocny i nastawiony na nieustanne
przebudowywanie terazniejszo$ci przez pryzmat przysztosci. Czas teraz-
niejszy dla chrzescijanina przesiakniety jest wiecznoscia. Swiat zycia ludz-
kiego, rzeczywisto$¢ jego tworzenia, nie zalezy tylko od niego, chociaz on
w petni odpowiada za stan tego $wiata. Swiat ten jest wielkim placem bu-
dowy, ktorego plany sporzadzil Bog, ale wykonanie tych planow zalezy
od wolnego dziatania cztowieka. Za Ingardenem mozemy powiedzie¢, ze:
Istnienie tego, co rzeczywiste — a wiec mnie samego — wydaje Sie zawsze
tylko jakby jakims darem taski, albowiem to, co realne, jest zawsze uwa-
runkowane w swym bycie i uposazeniu przez cos innego, bez wzgledu na
to, czym by bylo to, co je warunkuje.®

Czlowiek w strumieniu czasu — czlowiek transponujacy czas

Wszystkie dotychczas rozpatrywane wartosci (hedonistyczne, witalne,
duchowe, §wigtos$¢) byly przeznaczone dla cztowieka, tzn. miaty sens ze
wzgledu na czlowieka jako osobg. Osoba jest wartos$cig sama w sobie, tzn.
nie stuzy zadnej wyzszej wartosci.

Cztowiek jest bytem wielowymiarowym. Mozna go rozpatrywac w roz-
nych wymiarach: biologicznym, medycznym, spolecznym, psychologicz-
nym, pedagogicznym, religijnym itd. Wybor jednego wymiaru cztowieka
1 analizowanie go ma sens, jesli nie przekresla si¢ innych jego wymiarow.
Systemowe ujecie wszystkich wymiarow jest punktem wyjscia do poznania
istoty bytu ludzkiego, tj. osoby.

Nauki przyrodnicze badaja cztowieka pod wzgledem rozwoju jego struk-
tur. Nauki humanistyczne, jak np. psychologia, bada go od strony jego osobo-
wosci. Zaréwno struktury cielesne, jak 1 psychiczne domagaja sig istnienia
jakiej$ podstawy, niezmiennego fundamentu, dzigki ktoremu potrafimy
jasno odrozni¢ ciato ludzkie od zwierzecego, chociaz pod wzgledem upo-
sazenia genetycznego moze si¢ ono rozni¢ nieznacznie, np. jednym genem.
Podobnie tez analizy psychologii lub etologii zwierzat wskazuja na znaczna
roéznicg miedzy nawet najinteligentniejszymi zwierzgtami, a ludzmi o niskim
ilorazie inteligencji. Zarowno zwierzgta, jak i1 cztowiek sa jednostkami,

237



osobnikami, ale tylko czlowiek jest osoba. Bycie osoba nie zalezy od ilo-
razu inteligencji, ztozonoS$ci strukturalnej czy tez uksztalttowania si¢ wy-
specjalizowanych zdolnosci zachowania. Przyrodnik moze wskaza¢ tylko
na poszczegolne stadia rozwoju jednostki: zygota — embrion — ptdéd — no-
worodek — stadium dziecigctwa — miodzieniec — dorosty — starzec. Psy-
cholog szuka uwarunkowan rozwoju osobowosci, ksztattowania sumienia,
odpowiedzialnosci, determinantow uzdalniajacych osad dobra od zla,
ksztalttowanie postawy wobec obiektywnego §wiata wartosci 1 norm mo-
ralnych. Ani biolog, ani tez psycholog nie jest jednak w stanie — za pomo-
ca swych metod badawczych — okresli¢, od ktorego momentu jednostka
staje si¢ cztowiekiem (osoba). Wszelkie proby okreslenia statusu bycia lub
niebycia cztowiekiem domagaja si¢ najpierw podania jednoznacznych kry-
teriow ucztowieczenia. Przyrodnik, przyjmujac miarg ilo§ciowa, nie jest
w stanie sprosta¢ temu wezwaniu. Nie ma zatem podstaw twierdzi¢, na
jakiej podstawie cos bedace ,,zlepkiem komorek™ na poczatku swego istnie-
nia nie jest cztowiekiem, a niedtugo potem staje si¢ nim. Rowniez psycho-
log za pomoca swych metod badawczych nie jest w stanie dotrze¢ do sfery
osobowej cztowieka. Zatrzymuje si¢ tylko na zjawiskowej stronie osoby,
tj. osobowosci. Psychologia bada osobowos¢ ludzka, ktora jest dynamicz-
na i podlega rozwojowi wraz z rozwojem struktur mézgowych. Badania
bowiem wykazuja, ze niedorozwo6j mézgu ma wplyw na niedostateczne
uksztaltowanie sie osobowosci.

Jak stwierdzono wyzej, zar6wno rozwdj czlowieka jako jednostki, jak
1 ludzkiej osobowosci domaga si¢ istnienia fundamentu owego rozwoju,
tj. osoby. Osoba istnieje od poczatku. Osoba moze si¢ jednak wyrazi¢ za
pomoca rozwoju struktur cielesnych i1 psychicznych. Niedostateczny roz-
woj tych struktur nie pomniejsza faktu bycia osoba, lecz utrudnia sposob
wyrazenia si¢ tejze osoby.

Cztowiek jako jednostka (osobnik) staje si¢
(rozwdj struktur ciala)

Czlowiek jest osob

—— —

X/j S

Cztowiek jako osobowosc staje sig
(rozwoj struktur osobowosciowych, np. sumienia)
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Na fundamencie osobowym, istniejacym od poczgcia, moze nastgpo-
wa¢ rozwoj cielesny i osobowosciowy. Niedorozwoj ten utrudnia ,,wyra-
zenie sig” warto$ci osobowych, ale ich nie niweluje.

Naukami kompetentnymi do okreslenia czlowieka jako osoby sa onto-
logia (filozofia bytu) i religia. Filozofia i religia jasno okre$laja kryteria
bycia osoba. Zagadnienie to si¢ga czasOw sporow trynitarnych. Mowiac
najkroce;j, to, co podlega zmianie, domaga si¢ istnienia fundamentu zmiany.
Tym fundamentem jest osoba. Wzorem bycia osoby jest Bog. Dla filozofow
czasOéw, w ktorych ksztaltowalo si¢ pojgcie osoby, Bog byl prawdziwym
bytem, byt Osoba. Cztowiek natomiast stworzony na wzor i podobienstwo
Boga musi w jaki$ sposob spelniac to podobienstwo. Podobienstwo to nie
dotyczy struktur ciala czy psychicznych, ale sfery duchowej. Nic wigc dziw-
nego, ze aspekt bycia osoba odzwierciedla si¢ w duszy (nie w psychice).
Tak jak Bog jest w trzech osobach jedyny, tak tez trdjjedynos¢ winna
odzwierciedli¢ si¢ w duszy, i jest to PAMIEC — WOLA — ROZUM.
Te zdolnosci cztowieka sa w nim obecne od chwili poczgcia, ale moga si¢
ujawni¢ wraz z rozwojem indywidualno$ci i osobowosci ludzkiej. Tak wigc
ze wzgledu na element cielesny czlowiek jest jednostka, ale ze wzgledu
na duszg cztowiek jest osoba (zwierzg jest jednostka, osobnikiem). Czto-
wiek jako osoba jest warto$cia sama dla siebie 1 nie domaga si¢ uzasad-
nienia istnienia tej wartosci (warto$¢ ontyczna). Osoba ze swej natury nie
jest stopniowalna ani tez nie wytania si¢ z ,,morza” potencjalnosci. Osoba
si¢ po prostu JEST. Osoba jako wartos¢ naczelna nadaje sens istnieniu
innych wartosci, tzw. warto$ci kwantytatywnych.

Czlowiek migdzy porzadkiem prawnym a Swiatem wartosci

Czlowiek nalezy do natury, ale jednocze$nie przekracza naturg. Syste-
mowy (taczne i wzajemnie uzupehiajace si¢ dwa aspekty: natura i nad-
natura) zwiazek elementu naturalnego i przekraczajacego stanowi pelna
prawdg o cztowieku. Jozef Kozielecki z punktu widzenia psychologii, na-
zywa t¢ sferg ludzkiej kondycji transgresja.” Transgresja, czyli transcen-
dencja osoby ludzkiej, wypenia si¢ w konteks$cie religii, w odniesieniu do
Boga. Dzigki swej zdolnosci do nieustannego przekraczania ograniczen
dyktowanych przez naturg cztowiek jest otwarty w stawaniu sig, tzn. moze
zawsze by¢ czyms$ wigcej, niz jest w chwili obecnej. Proces stawania si¢
wspomaga system wartosci. Tylko to, co wyzwala w cztowieku moc 1 daje
mu sit¢ bycia lepszym oraz zycia zgodnie z wlasna natura, zastuguje na
miano wartosci.
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Pelig natury ludzkiej mozna wigc przedstawi¢ nastgpujaco:
przekracza naturg
cztowiek <
nalezy do natury

Wartosci przenikaja catego cztowieka i potwierdzaja w nim nadnatu-
ralng kondycj¢ wspoldziatania z Bogiem Stworca. Inaczej jest w kontek-
$cie prawa. Czlowiek w $wietle prawa jest rozpatrywany jako jednostka,
osobnik, jeden sposrod grupy. Prawo nie bierze pod uwage metafizyczne-
go i transcendujacego porzadku cztowieka. Prawo tylko na zewnatrz broni
wolnosci. Ogolna wolnos¢ jest ,,banatem” na uzytek prawa, ale nie czto-
wieka jako osoby. Ogolnie pojeta wolnos¢ nie ulatwia znalezienia zobo-
wiazan w kwestii wykraczajacej poza prawo oraz nie daje mozliwosci wy-
boru orientacji, w ktorej mozna swobodnie dziata¢. Ogolna wolnos¢ daje
podstawe do tworzenia wielu ofert godzacych czgsto w metafizyczny aspekt
osoby ludzkiej. Wielu ludzi z marginesu spotecznego, znajac luki prawne
w wyzej nakreslonej kwestii, powotuje si¢ na wolnos$¢ dziatania i wolnosé
obywatelska. Z tego wzgledu, w praktyce, czlowiek majacy zasady 1 opie-
rajacy si¢ na wlasciwie ustawionej hierarchii wartosci ma mniejsze prawa
niz ludzie z marginesu. Wiele z czynow, ktore bytyby prawnie dozwolone,
jest selekcjonowanych przez istniejaca rzeczywistos¢ obiektywnych i abso-
lutnych warto$ci. Na koniec wskazmy, ze prawo oderwane jest najczesciej
od wartosci. Kieruje si¢ przeciw osobie, gdyz nie bierze owych wartosci
w pelni, ale zajmuje si¢ tylko funkcjami osobowymi lub ich wyodrgbnio-
nymi rolami.'
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Christian values as the base of education
in European school

Summary

Christian values come from human nature. That was written very clearly
in all four Gospels. Christianity had brought some crucial, profound atit-
tudes to general human values: the love of enemy, the primacy of a man
above things and the conception of time, in which man is acting in the
context of intentions and plans of God the Creator. These values are pene-
trating mind and spirituality of a man, give him supernatural ability to co-
operate with God and make him truly free. And — first of all — they should
form a basis of modern spirituality in every — not only catholic — european
school nowadays.
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Sze$¢ szczebli rozwoju wrazliwosci
na prawde, dobro i pigkno

Wrazliwo$¢ pojawia si¢ na ogot w sytuacjach dotykajacych jakiego$
sensu egzystencjalnego. Z tym, ze nie jest to realne odczucie fizycznego
nacisku na nasze ciato (np. wynikajace z prawa grawitacji, ciSnienia czy
tez z potrzeby zaspokojenia gtodu lub prokreacji), a jest nim rodzaj cato-
sciowo ogarniajacego przekonania realizujacego sig tylko w przezyciu jed-
nostkowym. Niejednokrotnie mamy wrazenie, ze co$ jest prawdziwe, do-
bre lub pigkne. WrazZenie ani tak realne, jak obserwowane kolory tgczy,
ani tak jak ludzki smutek czy rado$¢, nie tak abstrakcyjne jak mniej lub
bardziej intencjonalne twory ludzkiej wyobrazni. Taka funkcj¢ psychiczna
ma kazdy cztowiek, lecz nie kazdy ja zauwaza, co jednak nie przesadza
o0 jej obiektywnej wartosci. Istnieje zasadnicza roznica migdzy uznaniem
jakiego$ wrazenia za rzecz wartoSciowa lub bezwarto$ciowa w tym zna-
czeniu, ze widzi si¢ w nim element jakiej$ szerszej calo$ci, a nieuznaniem
tego wrazenia za warto$ciowe w tym znaczeniu, ze nie widzi si¢ w nim
zadnego sensu. Co nie ma sensu, nie ma dla nas zadnej wartosci. Kazda
potrzeba pojawia si¢ i znika w naszej §wiadomos$ci dzigki temu, ze ma
udzial w jakims$ sensie. A udziat ten ro$nie lub maleje w miarg interperso-
nalnego znaczenia. Nawet dla kogo$, kto nie widzi lub nie chce widzie¢
zadnego sensu, warto$cia staje si¢ bezsens, ktorego w zaden sposob nie da
si¢ sformowac bez sensownego odniesienia. Przeciez jesli nie rozumiemy
jezyka chinskiego, to na ogdt nie moéwimy, ze jest to jgzyk obiektywnie
bezwartosciowy. Nie ma warto$ci tylko dla tych, ktorzy go nie znaja. Brak
rozroznienia migdzy warto$cig samej rzeczy a naszym podmiotowym za-
angazowaniem wobec owej wartosci jest jedna z podstawowych przyczyn
nieporozumienia.

W odréznieniu od poznania percepcyjnego i kognitywnego, ktore po-
wstaje dzigki scalaniu i asocjacji interpersonalnych wrazen zmystowych
oraz abstrakcyjnych wyobrazen, a takze dzigki rozprzestrzenianiu ich zna-
czenia dzigki kooperacji w sposob ciagty, kumulatywny i czgsto redukuja-
cy poprzednie dokonania — poznanie impresyjne jest zawsze odkryciem
jednej osoby. Jest nieciaglte, niekumulatywne i nieredukcyjne. Przypomi-
na to troch¢ dziecigce puzzle, w ktorych odkrycie jednego prawdziwego
fragmentu pozwala zorientowa¢ si¢ w mozliwosciach dalszych poszuki-
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wan, chociaz analogia konczy si¢ w momencie rozpatrywania liczby ele-
mentow 1 rozmiaréw planszy.

Czlowiek nie zyje samotnie. Korzysta przewaznie z gotowego zestawu
impresji podsuwanych przez rodzing, szkotg, kolegow czy media. Czyni
tak, poniewaz wierzy, ze inni znajq ich sens. Latwo zauwazy¢, ze nie za-
wsze otrzymuje wlasciwa zawarto$¢ ,,pakietu”, gdy tymczasem na etykie-
cie ma napisane: ,,Prawdziwe, dobre i pickne”. Stad paradoks naszych cza-
sow — cztowiek nie poszukuje juz tego, czego chce, lecz chee tego, co naj-
czesciej jest poszukiwane: powszechne, modne, reklamowane, nawet jesli
falszywe odgrywa rolg prawdziwego, a brzydkie pigknego. Przyczyn takie-
go stanu jest wiele, m.in. tatwiej zrobi¢ co$ Zle niz dobrze; tatwiej przyjac
opini¢ wigkszosci, niz si¢ jej przeciwstawic; tatwiej mie¢ poczucie wol-
nosci, niz by¢ wolnym; tatwiej by¢ bezsilnym niz odpowiedzialnym; ta-
twiej otrzymywacé gotowy sens, niz go samodzielnie odkrywac; tatwiej by¢
zaleznym niz niezaleznym aksjologicznie; tatwiej poszukiwac¢ samej przy-
jemnosci niz tego, co przyjemne i pozyteczne zarazem itd. Z dnia na dzien
nie zmieni si¢ status quo, ale rGwniez nie powinno si¢ bezczynnie czekaé
na cud. Jak wszystko, co doskonate, wymaga pracy i cierpliwo$ci. Nato-
miast szczegodlne zainteresowanie powinnismy poswigcic recepcji wrazen,
wyrabianiu dyspozycji, wzmacnianiu zaangazowania, interioryzacji wra-
zen, ich systematyzacji i waloryzacji.

Recepcja wrazen

Recepcja wrazen nie jest tym samym, co recepcja informacji ani tym
samym, co zmystowa percepcja obrazow lub sygnaléw somatycznych.
W pierwszym przypadku mamy do czynienia z recepcja gotowej abstrakcyj-
nej formy; w drugim z percepcja gotowej realnej tresci. Recepcja wrazen
nie odnosi si¢ ani do gotowej formy, ani do tresci, lecz do formy ukrytej,
bedacej rzeczywistym — realnym lub optymalnym — potencjalem przed-
miotu. Recepcja wrazen jest rodzajem specyficznego przeczucia wartosci
przekraczajacej obecny czas i miejsce. I o ile recepcja informacji opiera
si¢ o znaki-stowa, percepcja zewngtrzna i wewngtrzna o znaki-obrazy
1 znaki-sygnaly, to recepcja wrazen wspiera si¢ przede wszystkim na zna-
kach-symbolach.

Recepcja wrazen jest mozliwa juz u jeszcze nienarodzonego dziecka,
poniewaz czlowiek, obok nabytego wzorca kodowania wrazen, dysponuje
takze wzorcem wrodzonym. Istnieje dzisiaj wiele dowodow na to, ze wszyst-
kie istoty zywe (dotyczy to nawet bakterii i roslin) reaguja w podobny spo-
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sob na bodzce dysonansowe (bezsensowne w doskonaleniu wtasnej lub
cudzej egzystencji, wzajemnie sprzeczne) i konsonansowe (uporzadkowa-
ne wedlug jakiego$ sensu sprzyjajacemu doskonaleniu wiasnej 1 cudzej
egzystencji). Uzywajac pewnego skrotu myslowego, mozna powiedziec,
Ze recepcja wrazen jest reakcja antycypujaca Zzywy organizm na porzadek
lub chaos. Na ogo6t u cztowieka recepcja konsonansowa (syntoniczna) wy-
zwala — niezaleznie od subiektywnego stopnia jej natgzenia i napigcia —
przyjemny i optymistyczny nastrdj, czyli w miar¢ jednorodna, pogodna
tonacje mysli, wrazen zmystowych i emocji. Natomiast recepcja dysonan-
sowa (asyntoniczna) wyzwala nastrdj nieprzyjemny i pesymistyczny oraz
taka samg tonacj¢ mysli, wrazen zmystowych i emocji. Moga to by¢ jed-
nak stany posrednie. Nie jest to jednak ani rado$¢, ani smutek, ani strach
bedacy reakcja na zwigkszony lub zmniejszony stopien integracji w obrg-
bie antroposfery, socjosfery czy ekosfery. Konkretne emocje postuguja si¢
konkretnymi znakami-sygnatami, gdy tymczasem impresja postuguje si¢
znakami-symbolami. Aktualizacja impresji jest zatem nie tyle realnym
odczuciem, co optymalnym przeczuciem sensu lub bezsensu. A mozliwos¢
optymalnej antycypacji pozwala cztowiekowi wyj$¢ poza zwierzgca binar-
no$¢ schematu: przyjemne-nieprzyjemne, tworzac continuum: bardzo przy-
jemne, przyjemne, malo przyjemne, nieprzyjemne, bardzo nieprzyjemne.
Obudowujac za$ owo continuum calym katalogiem zachowan — w kon-
teks$cie czysto ludzkiego znaczenia tego, co bylo, jest tu i teraz, staje si¢
i bedzie — mozemy wyrdznic:

» impresje poznawcze (dotyczace sensu jednostkowego i ogolnego ist-

nienia rzeczy),

* etyczne (dotyczace najbardziej bezpiecznego uktadu interakcji z inny-

mi istotami i Swiatem),

* estetyczne (dotyczace porzadku formalnego).

Recepcja impresji zjawia si¢ zatem jako swoiste nasycenie zwiazku
podmiotowo-przedmiotowego jednostkowym lub ogdlnym sensem istnie-
nia rzeczy, najbardziej optymalnym uktadem interakcyjnym i formalnym.
Kwestig zasadnicza za§ w tym etapie rozwoju impresyjnego jest nie tylko
progresja w samej recepcji wrazen, ale w miar¢ skuteczne odrdznianie
impresji konsonansowych i syntonicznych (odkrywajacych kierunek ku
optymalnej istocie bezpiecznego 1 uporzadkowanego bytu) od dysonanso-
wych 1 asyntonicznych (przypadkowych lub obrostych tradycja). Niestety,
spoteczenstwo ludzi dorostych zbyt czgsto zadowala si¢ sama progresja
(np. zastapieniem impresji bezsensownych i1 bardzo nieprzyjemnych im-
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presjami mniej bezsensownymi lub mniej nieprzyjemnymi), nie zauwazajac
catego continuum, w tym jego przeciwstawnych biegunow.

W tym kontekscie zrozumialy jest apel J.J. Rousseau lub C.R. Roger-
sa, by zostawi¢ dzieci z ich natura wewngtrznego i zewngtrznego $wiata.
Caly problem w tym, Ze statystycznie takiego Swiata juz nie ma. Dzieci od
pierwszych chwil swojego Zycia najczgsciej nie stuchaja szumu morza, lasu
czy $piewu ptakow, ale warkotu silnikow, awantury sasiadow czy dzwig-
kéw z telewizora. Nie mowiac juz o tym, ze 1 sama natura potrafi od czasu
do czasu przeraza¢ stopniem chaosu. Wydaje si¢ wigc, ze nie wchodzi
w rachubg pozbawienie dzieci impresji $wiata realnego, lecz maksymalne
udostgpnienie impresji konsonansowych oraz skuteczna selekcja impresji
dysonansowych, nie wspominajac o walorach samej ciszy. Nieprzypadko-
wo jednym z podawanych przez mtodziez powodow, dlaczego lubia glo-
$na muzyke czy narkotyki, byl fakt, ze pozwalalo to zaghusza¢ kl6tnig ro-
dzicow. Hatas zwany ,,muzyka” czy pozbawiajace swiadomosci uzywki nie
pojawiaja si¢ wsrod mlodziezy jako bunt przeciw prawdzie, dobru czy
pigknu — jako takim. Pojawiaja si¢ jako przejaw ich wrazliwos$ci na rze-
czywiste wartosci, a tym samym na niezaspokojona potrzebg emancypacji
aksjologicznej i sprzeciw wobec tego, co oferuja dorosli. Prawdziwy, dobry
1 pigkny $wiat, w warunkach naszej cywilizacji, nie odstoni nam swojej
natury bez pomocy i wysitku dorostych, zwtaszcza w zakresie roznorodno-
$ci recepcji impresyjnych i radzenia sobie z ich podmiotowym wyborem
oraz selekcja, a takze w cierpliwym wyrabianiu dyspozycji do takiego,
a nie innego przyjmowania wrazen.

Dyspozycja do okreslonego kierunku przyjmowanych wrazen

Nie jest ona tym samym, co sama mozliwos$¢ recepcji. W sposob natu-
ralny dysponujemy bowiem mozliwoscia odbioru wrazen konsonansowych
1 dysonansowych, a w trakcie socjalizacji zdobywamy okreslona sktonnos¢
do odbioru wrazen konsonansowych lub dysonansowych. W miarg rozwoju
ontogenetycznego moze rosna¢ nasza wrazliwos$¢ na prawde, dobro i pigk-
no lub brak wrazliwo$ci na fatsz, zto i brzydotg. W konsekwencji ta sama
liczba okreslonych bodzcéw sprawia, ze pojawia si¢ taka, a nie inna dys-
pozycyjnos¢. W zwiazku z tym powinnismy pamigtaé, ze dziecko rodzi
si¢ z okreslonym wzorcem przyjmowania wrazen, lecz nie z okreslona skton-
nos$cia. Zatem to, ze np. bardzo lubi muzyke operowa, wcale nie oznacza,
iz odziedziczyto tg sktonnos$¢ po swoim dziadku — melomanie. Znaczy to
jedynie, ze w czasie gdy wyposazane byto w binarne zdolno$ci odroznia-
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nia przyjemnego od nieprzyjemnego, intencjonalnie lub spontanicznie wzmac-
nialismy jeden biegun tych zdolnosci. W momencie gdy w mozgu dziecka
powstaja pierwsze ,,neurosciezki”’, mozliwe jest jeszcze wzmocnienie lub
ostabienie tego, co bedzie mu bliskie i znajome lub dalekie i obce. Jest to
bodajze najwazniejszy etap w rozwoju cztowieka — rodzi si¢ sktonnos¢ do
otwierania lub zamykania na ludzi i $wiat.

Sktonnos¢ odpowiada np. za postawe braku zrozumienia $wiata i ludzi
lub postawg petlna empatii; nie wspotczujaca lub syntoniczna; petna na-
pigcia lub zrelaksowana; nacechowana chaosem lub kontemplacja.

Cokolwiek miataby znaczy¢ empatia, w tym przypadku chodzi o zdol-
no$¢ rozumienia wrazen innych ludzi poprzez recepcj¢ réznych tresci
i form wyrazu (werbalne, muzyczne, malarskie itp.), a takze probe ich od-
tworzenia 1 utozsamienia si¢ z inng osoba, ktora moze odczuwac to samo,
chociaz niekoniecznie tak samo.

Syntonia znaczytaby tu tyle, co umieje¢tnos¢ wspodtbrzmienia naszych
reakcji z reakcjami innych, w odniesieniu do tych samych impresji oraz
znajdowania si¢ w tej samej tonacji nastroju konsonansowego lub dyso-
nansowego.

Relaksacja dotyczytaby okreslonego stanu psychofizycznego (otwartego
na maksymalny odbior bodZcow i odpornego na zaktocenia w ich odbiorze),
zwlaszcza jednakowego uaktywnienia lewej 1 prawej potkuli moézgowe;.

Kontemplacja polegataby tu na skupieniu catej uwagi na formalnym
porzadku rzeczy, a nie na jej tresci, czyli na probie odpowiedzi typu: dla-
czego?, a nie: co?, dazacej do utozsamienia si¢ podmiotu impresji z jej
przedmiotem.

Wizualizacja okres§lataby mozliwos$ci wyobrazania sobie stanow poza-
danych efektywnie, doskonalacych nasza antroposferg, socjosfere i eko-
sfere.

Wigkszos¢ tych postaw ma u dzieci posta¢ naturalna, dlatego dyspozy-
cyjnos¢ dziecka jest nieporownanie wigksza niz dorostych. Rodzi to swe-
go rodzaju ambiwalencj¢ w zachowaniach rodzicow 1 wychowawcow, po-
niewaz u dziecka mozemy wykorzystac t¢ szczego6lna podatnos¢ psychofi-
zyczna zaréwno do wyzwolenia jego mozliwosci, jak i zniewolenia. To
ostatnie moze nawet oznacza¢ sktonno$¢ do uzaleznienia podobnego jak
w przypadku alkoholu; bezrefleksyjna dyspozycyjnos¢ zamiast stymulo-
wac rozwdj moze go zatem skutecznie blokowac, robiac z czlowieka mniej
lub bardziej oryginalna marionetke. Aby tak si¢ nie stalo, nalezy rozwijac
zdolno$¢ podmiotowego zaangazowania.
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Zaangazowanie

Zaangazowanie w znacznym stopniu utatwia okreslona dyspozycyjnosc,
ale nie jest to warunek wystarczajacy. Latwo zauwazy¢, ze dysponowanie
okreslong sktonnoscia w odniesieniu do takiej czy innej wartosci nie musi
oznacza¢ automatycznie, ze chcemy $§wiadomie dokona¢ wyboru. Mowiac
inaczej, zaangazowanie oznacza mniej lub bardziej $wiadomy motyw ukie-
runkowujacy konkretne dziatanie na konkretny bodziec. Czgstotliwos¢ i sita
tego motywu okresla potencjat wrazliwos$ci. Przy czym czgstotliwos$¢ wy-
raza sig tutaj w powtarzajacym si¢ uczuciu zadowolenia lub niezadowole-
nia z zetknigcia si¢ z dang warto$cia, a sita wyraza si¢ w rosnacym zado-
woleniu lub niezadowoleniu.

Nalezy podkresli¢, ze nie ma rzeczywistego zaangazowania bez jakiego$
zakresu wolnosci wyborow i samodzielnosci aksjologicznej. Jednocze$nie
nie mozemy nie zauwazy¢, ze samo zaangazowanie moze stuzy¢ zarowno
doskonaleniu egzystencji, jak i jej niszczeniu. Niezachowanie wzgledne;j
réwnowagi migdzy przyjemnoscia a uzytecznoscia moze prowadzi¢ do sa-
mowolnego kierowania si¢ motywem obcym wspolnocie lub autorytarnego
kierowania si¢ motywem obcym jednostce. W pierwszym przypadku przy-
jemnos¢ wyraznie goruje nad uzyteczno$cia; w drugim jest wrecz odwrotnie.
Skoro nie moze zadowala¢ ani pierwsza, ani druga sytuacja, nalezatoby
przyjac jakis konsensus, czyli motyw, ktory nie rezygnuje z jednostkowe;j
przyjemnosci, a rdwnoczesnie ma dostatecznie duzy zakres uzytecznosci
interpersonalnej. Swoisty trening angazowania ,,w pozory” lub ,,pozorne-
go” zaangazowania moze mie¢ tylko jeden skutek: pozbawia cztowieka
godnosci i zarazem mozliwosci podmiotowej decyzji.

Nasuwajacy si¢ wniosek nie moze by¢ pominigty w zadnym procesie
rozwoju i formowania cztowieka. Sprowadza si¢ do tezy: angazujmy si¢
w to, co przyjemne i uzyteczne dla jednostki i wspolnoty.

Historia naszej cywilizacji niejednokrotnie pokazywata, ze ci, ktorzy
angazowali si¢ z pasja w pozornie bezuzyteczng ideg, stawali si¢ czgsto
odkrywcami jakiego$ segmentu bytu, ktory nie tylko budzit pozadanie innych,
ale stawat si¢ niezbedny w zyciu kazdego cztowieka. Zawsze przed nami sa
rzeczy przyjemne i pozyteczne, ,,ktore nie $nity si¢ nawet filozofom”, gdyz
to nie recepcja jakiej$s zwerbalizowanej prawdy, dobra czy pigkna tworzy
cztowieka, ale czlowiek tworzy si¢ w konkretnej relacji do tego, co praw-
dziwe, dobre i pigkne. Cztowiek mysli wedtug wartosci, lecz rowniez war-
tosciuje wedlug mysli, czyli angazuje si¢ na tyle, na ile nowe wrazenia
moga by¢ wlaczone w obreb wlasnej antroposfery, socjosfery i ekosfery.
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Interioryzacja wrazen

Interioryzacja wrazen oznacza proces wlaczania ich w sfer¢ wlasnych
przezy¢ na drodze asocjacji z podobnymi lub dysocjacji z roznymi. Proces
asocjacji odbywa si¢ ewolucyjnie, bez zrywania dotychczasowych zwiaz-
kéw migdzy nowymi a starymi wrazeniami, nie wykluczajac pewnego roz-
woju, np. fadne — bardzo tadne — pigkne — bardzo pigkne.

Proces dysocjacji zrywa dotychczasowy zwiazek, np. to, co do tej pory
byto pozornie tadne, staje si¢ brzydkie itp. O ile w procesie asocjacji zmia-
na dotyczy natezenia i napigcia okreslonego wrazenia, to w procesie dyso-
cjacji oznacza zmiang kierunku.

Zmiana kierunku w impresji poznawczej moze nam mowi¢ 0 naszym
nowym stosunku do prawdy, np. to, co dotad uwazaliSmy za absolutnie
prawdziwe, staje si¢ wzgledne; o odkryciu nowych faktéw lub nowych
relacji miedzy nimi (np. to, co bylo prawdziwe, staje si¢ falszywe lub od-
wrotnie) czy tez o0 nowym opisie i interpretacji (np. zrozumienie, ze fal-
szywe grato rolg prawdziwego).

Zmiana kierunku w impresji etycznej moze oznacza¢ dla jednostki, lu-
dzi i $wiata odkrycie lepszej interakcji ze §wiatem zewngtrznym, ktora
podtrzymuje ludzka egzystencjg.

Zmiana kierunku w impresji estetycznej oznacza odwrdcenie si¢ od
wiasnych odczu¢ pigkna na rzecz opinii wigkszosci lub odwrocenie sig od
opinii wigkszosci na rzeczy wiasnych przezy¢.

Kazda zmiana kierunku reformuje nie tylko relacje migdzy podstawo-
wymi funkcjami naszej psychiki (myslenie, percepcja, emocje, sumienie,
intuicja), lecz takze relacje z innymi ludzmi i catym $wiatem zewngtrznym.
Nie jest to jednak efekt nadprzyrodzony ani wynikajacy z prostego kumu-
lowania takich, a nie innych wrazen. Sprawa zasadnicza jest uzyskanie okre-
slonego stopnia autonomii w wyborze warto$ci oraz umiejgtnosci klasyfiko-
wania tego, co podobne i r6zne. Bywa tak, ze czgsto zjawiajaca si¢ podobna
negatywna wartos¢ (fatsz, zto, brzydota) ,,usypia” rzeczywista modalnos¢
naszych zdolnosci interioryzacyjnych. Dopiero odkrycie réznic otwiera nam
oczy na caly wachlarz tego, co mozliwe, a nawet konieczne. Dlatego zmiana
wartosci najczesciej idzie w parze ze zmiang srodowiska odwracajacego
natgzenie i napigcie bodzcow, np. gdy dziecko rodzicow naduzywajacych
alkoholu zostaje oddane na wychowanie dziadkom — zagorzatym abstynen-
tom. Interioryzacja wrazen na asocjacyjne lub dysocjacyjne, po osiagnigciu
pewnego progu ilosciowego, prowadzi nie tylko do zrozumienia natury
okreslonych wartosci, ale takze do stworzenia catego systemu preferenciji.
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Systematyzacja wrazen

Jest to nic innego, jak ustalenie mniej lub bardziej uniwersalnego sys-
temu warto$ci. Im wczesniej wyrobimy u dziecka okreslona dyspozycje,
wysoki stopien zaangazowania i umiej¢tnos¢ interioryzacji, tym szybciej
przejda one w okreslony system preferencji. Mozna nawet zaryzykowacé
teze, ze duza modalno$¢ impresji (w tresci 1 formie) skutkuje trwalszym
systemem preferencji. Cale spektrum mozliwos$ci zjawiajace si¢ miedzy
biegunami: konsonansowe — dysonansowe, przyjemne — nieprzyjemne, obiek-
tywne — subiektywne, realne — optymalne moze prowadzi¢ zaréwno do defi-
cytu okreslonych wrazen, jak i przesytu, gdy impresje nie trafiaja w potrze-
by. Niezaspokojona lub nietrafiona potrzeba prowadzi do rekonstrukcji lub
catkowicie nowej konstrukcji odpowiedniego systemu preferencji. Catko-
wicie falszywie brzmi w tym $wietle teza: ,,Jesli nie masz tego, co lubisz, to
polubisz to, co masz”. Podkresla bowiem tylko fakt, ze nieobecne nie ma
realnego glosu, a nie istotg, ze nieobecne w ogole ma co$ do powiedzenia.

Dopasowywanie potrzeb do systemu preferencji przypominatoby liza-
nie lodéw przez szybe. Potrzeba powinna zawsze wyprzedzac system pre-
ferencji: nawet gtodne niemowlg, reagujace na niezaspokojong potrzebe
ptaczem, moze si¢ uspokoi¢ przytulone przez matke — nie dlatego, ze do-
pasowalo potrzebg do preferencji (nie jest przeciez tego $wiadome), lecz
dlatego, ze zmiang preferencji umozliwiata wyzsza w hierarchii potrzeba
mitosci, w tym momencie znacznie silniejsza od potrzeby jedzenia.

Odbiér dysonansowy (np. spadek cukru we krwi) moze zosta¢ zrowno-
wazony odbiorem konsonansowym (dotyk, zapach i glos matki). Dziecko
nie wie, co to jest glod i mitos¢, ale doskonale orientuje si¢ w tym, co mu
zagraza, a co daje mu komfort bezpieczenstwa. Z duzym prawdopodobien-
stwem mozemy powiedzieé, ze potrzeba mitosci podporzadkowuje wszyst-
kie systemy preferencji. Jesli zjawia si¢ milos¢, zjawia si¢ takze pewien
konsonansowy i syntoniczny sens i porzadek. Augustyn z Hippony wyra-
zit to tak: ,,Kochaj i rob, co chcesz”. Znaczy to tyle, ze kierujac si¢ mito-
scia do cztowieka, mamy wolny wybor zachowan. Oczywiscie nie chodzi
tutaj o mito§¢ do konkretnego czlowieka, zwierzgcia lub rosliny, gdyz
w imi¢ mitosci do jednej osoby mozemy popeli¢ niegodziwos$¢ wobec
drugiej. ,,Kochaj” oznacza tu: badz wierny prawdzie swoich mysli, zmystow,
emocji 1 wrazen. Koniunkcja nie jest tu przypadkowa, natomiast stanowi
o0 rzeczywistej wartosci tego zwiazku.

Zbudowanie piramidy preferencyjnej, na szczycie ktdrej stataby mitosc,
utatwia nie tylko zrozumienie wlasnego systemu wartosci, lecz pozwala
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lepiej zrozumie¢ i porowna¢ inne systemy. Sama ocena wartosci nie po-
winna by¢ jednak aktem, lecz procesem.

Waloryzacja

Jest to umiejetnos¢ oceniania tego, co wazne 1 niewazne, wazne i waz-
niejsze w naszym zyciu i zyciu innych. Innymi stowy, jest to umiejgtnosé
okreslenia, jaki sens miato, ma i bedzie mialo przyjemne lub nieprzyjem-
ne wrazenie albo sekwencja wrazen zewngtrznych 1 wewngtrznych.

Jak okreslone wrazenie moze zmieni¢ nasze realne zachowanie? Czy
nasze zycie moze zmieni¢ jedno wrazenie? Jak wrazenia tworza cztowieka?
Jaki powinien by¢ stosunek do wrazen nauki, sztuki i etyki? Jak wrazenia
moga wspiera¢ proces myS$lenia? Jaki jest stosunek migdzy wrazeniami
a obiektywna 1 realna rzeczywistoscia? Na podstawie tych pytan widac,
dlaczego waloryzacja jest ostatnim etapem w procesie rozwoju impresyj-
nego.

Wiasciwa ocena wrazen nie moze by¢ czynnoscia spontaniczna. Powinna
przebiega¢ w warunkach nieskr¢powanej wizualizacji 1 rzetelnej informa-
cji. Przy czym ta ostatnia dotyczy na ogot okreslenia charakteru impresji
(powazna, pogodna, pesymistyczna, optymistyczna), jej zrodta (odgtosy
natury, muzyka, obraz malarski, wiersz itd.), a takze genezy 1 okolicznosci
powstania (epoka historyczna, biografia autora, przyczyny powstania, histo-
ria kulturowej asocjacji lub dysocjacji).

Zasob informacji obiektywizuje kryteria oceny okreslonej impresji, nie
pozbawia jej jednak subiektywnosci. Zawsze decydujace znaczenie bedzie
miato to, czy oceniajacego charakteryzuje uboga czy bogata modalnos¢
recepcji wrazen. W praktyce oznacza to, ze odpowiedzialnos¢ za poczucie
takiej czy innej wartosci rozktada si¢ rtOwnowaznie na okre$lona wspdlno-
t¢ 1 konkretna jednostke, w konkretnym czasie i miejscu.

Nikomu nie powinni$my narzuca¢ wartosci sita, zwlaszcza gdy jednostka
postuguje si¢ utrwalonym systemem preferencji. Jesli nawet istnieje w da-
nym czasie moda na jakas ,,prawdg, dobro i pigkno”, pozwolmy niektorym
zachowywac¢ si¢ wbrew modzie. Czasami dlatego, ze czego$ jeszcze nie
rozumieja, a czasami dlatego, ze lepiej rozumiejq od innych.
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Six levels of sensitivity development towards
the truth, the good and the beauty

Summary

In his very intense train of thought the author proposes six logically
explained stages of sensitivity, that are directed to find the truth, the good
and the beaty. Especially in children’s education every level should be de-
veloped very carefully because of the future consequences. The final aim is
to build one’s own moral system of values, which should not collide with
other people’s internal systems. On top of this “pyramide of preferencies”
(the author’s definition) is love that makes easier understanding other people
and their values.

252



Rodzina jako wartos¢
w orientacji zyciowej wspolczesnej mlodziezy

Wstep

Spoteczenstwo, w ktorym zyje wspotczesna mtodziez, srodowisko, kto-
re ja bezposrednio otacza, kultura i sztuka, a przede wszystkim religia
i warto$ci, w duchu ktorych byta i jest wychowywana — to najwazniejsze
czynniki ksztattujace jej Swiatopoglad i wplywajace zasadniczo na wlasna
oceng rzeczywistosci i perspektyw indywidualnego rozwoju. Pokolenie
wchodzace dzi$ w doroste zycie prawdopodobnie ma juz inne ideaty, aspi-
racje 1 odmienng od poprzednich pokolen wizjg wlasnego szczgécia. Jed-
nakze przed mlodymi ludzmi, bedacymi u progu dorostosci, niezmiennie
staja te same co dawniej nastgpujace zadania: dokonanie wyboru towarzy-
sza zycia, rozpoczegcie zycia rodzinnego, wychowanie dzieci, prowadzenie
domu, rozpoczgcie pracy zawodowej, odnalezienie wiasnego krggu towa-
rzyskiego.! Przed mtodzieza gimnazjalna, a zwtaszcza licealna, staja waz-
ne decyzje w sferze edukacyjnej, zawodowej, osobistej i moralnej. To, jak
mtodziez pokieruje swoim losem, jaka wizj¢ przysztego zycia zbuduje,
zaleze¢ bedzie w duzej mierze od jej systemu wartosci 1 orientacji warto-
sciujacej. To za$, jakie warto$ci sa przez mtodych akceptowane, wazne
i cenne, wptywac bedzie na ich rozliczne decyzje. Owe wartos$ci zaznacza
si¢ w przejawach witasnej aktywnosci, w pracy nad soba, znajda swoje
odzwierciedlenie w planowanej juz dzi$ koncepcji przysztego dorostego
zycia 1 wizji wlasnego miejsca w spoteczenstwie.

Wychowanie moralne

Niewatpliwie interesujaca i wazna jest wiedza na temat tego, jak wspot-
czesna miodziez ustosunkowuje si¢ do wspomnianych wyzej zadan, jakie
wartos$ci wybiera 1 jakimi kieruje si¢ w swoim zyciu, jakie wyznacza sobie
priorytety i w jaki sposob dazy do ich realizacji. Jednakze wiedza ta nie
rozwiazuje jeszcze istotnych probleméw w obszarze wychowania moral-
nego, ktore mozna by zawrze¢ w nastepujacych pytaniach: jak wychowaé
mtodziez do wyboru wartosci? jak ksztaltowac jej orientacjg¢ wartosciuja-
ca? a takze jak dopomé6c miodym ludziom korzysta¢ racjonalnie
z wielo$ci ofert i propozycji tzw. udanego zycia czy tez z otwierajacych
si¢ nowych perspektyw i mozliwosci? jak zachowa¢ si¢ wobec lansowa-
nych autorytetow, roznorodnosci wzordw, pogladow 1 obyczajow, ktorymi
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wspotczesny swiat poprzez swoje media atakuje wrazliwos¢ poznawcza,

emocjonalng i duchowa mtodego pokolenia?

Odpowiedz na wszystkie tego typu pytania, i to nie tylko w sposéb teore-
tyczny, ale i praktyczny, powinno przynies¢ wychowanie moralne. Wycho-
wanie moralne, zwtaszcza w wersji normatywnej, wydaje sie nieodzowne
w spoteczenstwie demokratycznym i pluralistycznym, w ktorym jednostka
boryka sie z przestaniem wielu roznych kultur, religii, tradycji, ideologii.
(...) W takim spoteczenstwie (przyp. A. S.), w ktorym niemal wszystko co
nie jest wyraznie zakazane wydaje sie dozwolone, obywatele bez wychowa-
nia moralnego pozbawieni byliby ,, drogowskazow”, pozostawiono by ich
,,bez kompasu na tasce fal w morzu relatywizmu” (W. Kilpatrick).2

Wychowanie moralne w znaczeniu normatywnym obejmuje wszelkie
zamierzone dziatania i zabiegi majace na celu uksztaltowanie i rozwijanie
tych dyspozycji emocjonalno-wolicjonalnych, ktore decyduja o stosunku
jednostki do innych ludzi i samego siebie;* wychowanie to polega na przy-
swojeniu dzieciom i mtodziezy takich wartosci (nie tylko tzw. moralnych),
norm i wzorow postgpowania, ktorych aprobata i realizacja maja zapewnic
im bycie dobrym czlowiekiem, w $wictle okreslonej doktryny etyczne;j.*
O tym, jak bardzo trudna i skomplikowana jest ta dziatalno§¢ wychowaw-
cza, nie trzeba nikogo przekonywac, ale warto wskaza¢ przyczyny jej ztozo-
no$ci tkwigce m.in. juz w samej strukturze. Struktur¢ wychowania moral-
nego tworza okreslone komponenty rzeczowe, ktore mozna syntetycznie
scharakteryzowaé w postaci zadan:

A. Rozwijanie §wiadomosci moralnej (dzieci powinny poznaé, co jest do-
bre: dziatanie dla wspdlnego dobra, pragnienie czynienia dobrze itp.,
a co jest zte: zachowanie popgdowe, egoistyczne, przynoszace szkode,
cierpienie itp.; natomiast mtodziez powinna rozumie¢ ztozono$¢ pro-
blemoéw i dylematow moralnych).

B. Ukazywanie i przyblizanie $wiata warto$ci obiektywnych, systemow
wartosci 1 ontycznej ich hierarchii.

C. Zaznajomienie z normami etycznymi, zasadami postgpowania moral-
nego oraz wzorami takiego zachowania (chodzi tu o poznawczy i racjo-
nalny aspekt zycia spoleczno-moralnego, a nastgpnie o doskonalenie
umiejgtnosci uzasadniania akceptowanych norm, zasad i wartosci).

D. Budowanie §wiatopogladu rozumianego jako zbioru najogélniejszych
przekonan dotyczacych natury $wiata, cztowieka 1 spoteczenstwa, miej-
sca cztowieka w §wiecie, sensu jego zycia, oraz powstatych na gruncie
tych przekonan warto$ci i ideatow wyznaczajacych postawy zyciowe
ludzi i wytyczajacych linig ich postgpowania.’
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E. Ksztattowanie orientacji wartosciujacej, indywidualnego systemu war-
tosci 1 planu Zycia.

F. Wdrazanie do postgpowania moralnego poprzez rozwijanie wrazliwosci
moralnej i gotowosci do przejawiania zachowan zgodnych z przyjety-
mi normami, zasadami i warto$ciami, a takze poprzez wystepowanie
w obronie tych warto$ci, zwlaszcza warto$ci uniwersalnych i ponadcza-
sowych.

G. Formowanie postaw moralnych: ideowych, spotecznych, interpersonal-
nych, intrapersonalnych i religijnych.

H. Wychowanie do samowychowania za pomoca metod kierowania samo-
wychowaniem oraz przygotowanie do pracy nad soba w ciagu catego
zycia.

I. Ksztalcenie woli, charakteru i sumienia jako istotnych wyr6éznikow oso-
bowosci wychowanka.

Nie jest to zapewne kompletny zestaw dzialan, a struktura procesow
wychowania moralnego moze by¢ opisana w innych aspektach i ujeta
w zupetnie odmiennych wymiarach. Jednakze zaleta tej propozycji jest
mozliwo$¢ wybierania z caloksztattu dzialan tych watkow, ktore moga by¢
poddane dalszej pogliebionej analizie. W naszym przypadku chodzi o za-
danie B 1 E.

Stanowisko obiektywistyczne i subiektywistyczne

Nie zaglebiajac si¢ w filozoficzne i1 socjologiczne rozwazania na temat
natury i istoty warto$ci, konieczne wydaje si¢ zwrdcenie uwagi na dwa
stanowiska zajmowane w tych kwestiach przez badaczy.

Pierwsze stanowisko, reprezentowane przez takich filozofow, jak: Max
Scheler, Dietrich von Hildebrand, J6zef Tischner, ujmuje wartosci jako co$
obiektywnego i przypisuje im charakter uniwersalny. Istota stanowiska obiek-
tywistycznego jest niezrelatywizowanie wartosci wzgledem wartoSciujqcych
przezy¢ podmiotowych,® co oznacza, ze istnieja niezaleznie od tego, czy
poszczegblne osoby lub grupy spoleczne wyznaja je za takie, czy nie. War-
tosci charakteryzuja si¢ takze cecha uniwersalnosci, a wigc sa obowiazu-
jace dla ludzi r6éznych epok i grup spotecznych, cho¢ jednoczesnie moga
by¢ przez nikogo w danej grupie lub danym czasie niewyznawane.’

Rola cztowieka sprowadza si¢ wigc do poznania, odkrywania $wiata
wartosci istniejacych niezaleznie i na zewnatrz od niego. Istniejace obiek-
tywne wartosci stanowia, jak pisze M. Scheler, pewien hierarchiczny sys-
tem, a odkrycie tej hierarchii mozna takze okresli¢ jako zdolno$¢ 1 powin-
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no$¢ cztowieka. Sam jednak akt uznania jednej warto$ci jako wyzszej od
innej nie zalezy od upodoban jednostki. Natomiast Roman Ingarden uwa-
7a, ze do istoty wartosci nalezy (...), Ze cos w nich sktania nas do wyboru,
ktorq z nich ,,nalezy” realizowac

Drugie stanowisko ujmuje warto$¢ jako wytwor 1 sktadnik zycia czlo-
wieka. Istotna cecha subiektywizmu aksjologicznego jest relatywne ujmowa-
nie wartos$ci, co oznacza, ze wartosci stanowia rezultat procesu wartoscio-
wania zachodzacego w umysle podmiotu. Taki sposob rozumienia warto-
$ci przypisuje im charakter podmiotowy zwiazany ze stanem swiadomosci
ludzkiej® (Maria Misztal, Stefan Nowak, Janusz Reykowski).

W psychologii i socjologii pojgcie wartosci zwiazane jest ze zjawiskiem
wyboru i preferencji. Warto§¢ w tym ujgciu Stanowi po pierwsze to, co jest
wazne dla istnienia, aktywnosci i rozwoju cztowieka w roznych okresach
jego zycia, oraz po drugie, wyobrazenie i przekonanie jednostki o tym, co
jest wazne, godne pozqdania i/lub osiqgniecia, co ma znaczenie dla jej
zycia, aktywnosci i rozwoju.™® W koncepcjach socjologicznych wartos$c¢ jest
pojmowana jako element kultury, wytwor uwarunkowan spoteczno-kultu-
rowych 1 politycznych, ale jednoczes$nie zrelatywizowany do podmiotu
(osoby, grupy) w tym sensie, ze staje si¢ dla niego wartoscia poprzez fakt
wyboru, preferencji — staje si¢ obiektem godnym pozadania.' Podejscie
subiektywistyczne zaktada, ze ludzie sa autorami wartosci: co$ staje sig
wartoscia, gdy za warto$¢ zostaje uznane.

Z pedagogicznego punktu widzenia oba stanowiska w sprawie warto-
$ci sa wazne 1 zadnego nie mozna pomina¢ w procesach wychowania. Uje-
cie obiektywistyczne jest bowiem charakterystyczne dla nauczyciela wy-
chowawcy, ktory wobec ucznia wychowanka powinien przyjaé postawg
reprezentanta Swiata wartosci obiektywnych, uniwersalnych i ponadcza-
sowych. Jego rola polega na ukazaniu wartosci, takimi jakimi one sa
w rzeczywistosci, a nastepnie doprowadzeniu do sytuacji, w ktérej wycho-
wanek uzna owe warto$ci za wlasne, tj. wlaczy je w swoj subiektywny
system wartosci i orientacj¢ wartosciujaca. Natomiast od strony ucznia
wychowanka charakterystyczne jest ujecie warto$ci w sposob subiektywi-
styczny, tzn. warto$cia jest to, co on za warto$¢ uznat, wybrat i realizuje.
Rola nauczyciela wychowawcy polega zatem na uswiadomieniu wycho-
wankowi ontycznej hierarchii wartosci, na nadaniu orientacji wartos$ciu-
jacej wymiaru, takze obiektywistycznego, poszerzonego o wartosci trans-
cendentne.
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Rodzina w hierarchii wartosci (wyniki badan)

Poczynione powyzej uwagi pozwalaja przej$¢ do najwazniejszej czgsci
podjetego tematu, ktora poswigcona jest rodzinie analizowanej jako war-
to$¢ w hierarchii warto$ci afirmowanych przez mtodziez. I tu, juz na wste-
pie, pojawia si¢ liczne pytania: jakie warto$ci ceni wspotczesna mtodziez?
Czy wérod tych wybordw 1 preferencji znajduje si¢ rodzina jako warto$¢?
Jakie warto$ci cenita mtodziez pod koniec dwudziestego wieku, a jakie
wybory sa charakterystyczne dla mtodych ludzi obecnie, na poczatku dwu-
dziestego pierwszego wieku?

Badania prowadzone w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych nie
dawaly jednoznacznej odpowiedzi na pytania, jakie bylo oblicze 6wcze-
snej mtodziezy, jakie zywita przekonania i jaki miala system wartosci? Na
poczatku tego okresu przewazata opinia, ze mlodziez preferuje rodzinna
orientacjg zycia.”? Potwierdzila t¢ opini¢ ustalona w badaniach nastgpuja-
ca hierarchia warto$ci zyciowych miodziezy: szczgscie rodzinne, uznanie
w $rodowisku, dyplom szkoly wyzszej, uzytecznos¢ dla innych, duza wiedza
i ciagte doksztalcanie si¢, dobrobyt materialny, wysoka pozycja w zawo-
dzie, przyjazn, spokojne zycie, stawa, wysokie stanowisko."

Z innych badan przeprowadzonych w latach 1971-1981 wynika, ze zde-
cydowanie najwyzej cenione byto przez mtodziez udane zycie rodzinne
(93%). Rowniez interesujaca i satysfakcjonujaca praca zawodowa uznana
byla przez znaczna czg$¢ badanej mtodziezy (82%) za ceniong wartosc.

Wyraznie mniej wyborow uzyskato wyksztatcenie (65%). Spora grupa
badanych cenita uznawane spotecznie warto$ci moralne (58%), a juz nie-
co mniej 0os6b wygodne zycie (47%) czy aktywna dzialalnos¢ uzyteczna
spotecznie (43%). Natomiast niewielu mlodych ludzi cenito aktywnos¢
polityczna (5%)."

Podsumowujac 1 oceniajac wyniki badan realizowanych w Polsce w la-
tach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych dotyczacych systemu wartosci
owczesnej mtodziezy mozna byto zasadnie stwierdzi¢, ze badani cenili
przede wszystkim takie dobra, ktore zaspokajajq ich wlasne potrzeby psy-
chiczne i afiliacyjne, a wiec mitos¢ i szczescie rodzinne, przyjazn i cie-
kawq prace. Cenili tez sobie, ale juz mniej, dobro innych ludzi i uznanie
z ich strony (...) W portrecie tym uderza umiarkowany i prywatny ton war-
tosci. Sq to na ogot wartosci na miare mozliwosci — takie, ktore prawie
kazdemu cztowiekowi wydajq sie osiqgalne.’ Powyzsza ocena doskonale
koresponduje z inna: Wsrod wielu wartosci afirmowanych przez mtodziez
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polskq — naczelne miejsce zajmujq wartosci takie, jak szczescie rodzinne
kojarzone zazwyczaj ze znalezieniem odpowiedniego partnera, zatozeniem
rodziny, harmoniq w matzenstwie. Natomiast znacznie rzadziej wymieniane
sq aspiracje w zakresie gromadzenia dobr materialnych, zwlaszcza majqt-
ku oraz zajmowania wysokiego stanowiska.'®

Jednakze sytuacja w zakresie akceptowania przez mlodziez wartosci
opisana w przytoczonych badaniach empirycznych i wyrazona w powyz-
szych wypowiedziach ulegta radykalnej zmianie w latach dziewigédzie-
sigtych.

Najbardziej miarodajne dla tego okresu sa badania zrealizowane przez
Mirostawa Szymanskiego, w latach 1994-1995, obejmujace 2090 uczniow
szkot podstawowych, licedbw ogolnoksztatcacych i1 szkot zawodowych.!
Ustalona w nich hierarchia wartosci wyznaczonych przez mlodziez przy-
jeta nastepujace uporzadkowanie: wartosci allocentryczne, prospoteczne,
przyjemnosciowe, zwiazane z praca, edukacyjne, zwiazane z wtadza, kul-
turalne, obywatelskie, rodzinne i materialne. Wartosci rodzinne znalazty
si¢ tu dopiero na dziewiatej pozycji. Z dokonanej analizy wynika, ze mlo-
dziez szkolna dostrzega bezradnos$¢ czy tez niewydolno$¢ rodziny i ma
swiadomos¢, iz w czasach wspotczesnych mozliwosci rodziny zmniejsza-
ja sig¢ gwattownie, gdyz ,,coraz wigcej spraw rozstrzyga si¢ poza nig”. Taka
kondycja rodziny postrzegana jest nie tylko jako wynik zmian spotecznych,
gospodarczych i kulturowych, ktore dokonuja si¢ poza rodzina. Mlodziez
dostrzega rowniez ewidentne przejawy kryzysu samej rodziny, coraz cze-
Sciej zdarzajqcq sie erozje Zycia rodzinnego. Dziewczeta i chlopcy silnie
odczuwajq przejawy ochlodzenia sie atmosfery panujqcej w domu. Wielce
niepokoi to, ze 60,1% miodych respondentow podziela poglad, ze obecnie
rodzina nie jest tym, czym byta dawniej i coraz czesciej cztonkowie rodzi-
ny stajq sie dla siebie obcy. (...) Mtodziez widzi wiec i zapamietuje uchy-
lenia moralne rodzicow i innych osob w rodzinie. Dorosli cztonkowie ro-
dziny przestajq by¢ dla niej wzorami osobowymi. W tym, jak sie wydaje,
tkwi zasadnicze podloze tak niskiej rangi, jakq otrzymaty w omawianych
badaniach wartosci rodzinne."®

Znacznie korzystniej wyglada swiat wartos$ci licealistow — wyselekcjo-
nowanej grupy mtodziezy (proba n=197), ktora, jak stwierdza autorka ba-
dan, wyraznie kroczy $ciezka ku wysokim kwalifikacjom intelektualnym,
co wigcej, jest podobny i charakterystyczny dla ogdétu mtodziezy przeto-
mu wiekoéw.” Badania te ujawnity, ze mtodziez najwyzej ceni sobie zdro-
wie, ale zaraz potem wzajemna mito$¢, posiadanie przyjaciot i wyzsze
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wyksztatcenie. W dalszej kolejnosci wybory dotycza zycia petnego przy-
g6d 1 udanego malzenstwa. Najmniej cenionymi warto$ciami sa: wladza
1 wysokie stanowisko, sukces i stawa oraz zupetnie niemodny w naszych
czasach patriotyzm. Interpretujac uzyskane wyniki, Bozena Olszak-Krzy-
zanowska stwierdza.: Wysoka druga pozycja wzajemnej mitosci w potqcze-
niu z uznaniem dla wartosci udanego matzenstwa swiadczq o waznosci
instytucji rodziny dla badanych maturzystow. Ta optymistyczna teza nie
zmienia jednak bardziej ogdlnego pogladu o tym, ze w naszym kraju od
wielu juz lat trwa nieustannie kryzys spoleczny i polityczny, a jego przeja-
wem jest m.in. kryzys wspolczesnej rodziny. Rzeczywistos$¢ t¢ potwier-
dzaja takze badania OBOP,*® z ktérych wynika, Ze rodzina i rodzice maja
niewielki wptyw na ksztatltowanie swojego potomstwa (tylko 44% bada-
nych Polakow udzielito odpowiedzi pozytywnej). Zdecydowana wigkszos¢
(61%) ankietowanych uwaza, ze o zachowaniu i obyczajach mtodziezy
decyduje przede wszystkim telewizja, nieco mniej (55%) przypisuje tg roleg
réwiesnikom, na dalszym miejscu znajduja si¢ filmy wideo (37%) 1 ty-
godniki dla nastolatkow (31%), natomiast niewielka grupa respondentow
sadzi, ze na wychowanie dzieci i mtodziezy ma wpltyw szkota (27%) 1 Ko-
sciot (tylko 14%). Dane te $wiadcza o stabos$ci systemu edukacji w Polsce,
ktory nie wpaja skutecznie najbardziej elementarnych wartosci (rodzina,
patriotyzm, madro$¢), a jednocze$nie sa wyrazem pilnej potrzeby dziatan
majacych na celu umacnianie rodziny i ksztaltowanie postaw prorodzin-
nych mtodziezy.

Rodzina jako warto$¢ sama w sobie i zrédlo wartosci

Rodzina bedaca elementem rzeczywistosci spotecznej jest przedmio-
tem zainteresowan badawczych wielu dyscyplin naukowych, m.in. socjo-
logii, psychologii i pedagogiki. Na gruncie tych nauk okres$lana bywa naj-
czesciej jako instytucja wychowawcza, grupa spoteczno-wychowawcza czy
srodowisko wychowawcze.”! Na przyktad J. Pieter podaje, ze rodzina (...)
to najblizszy cztowiekowi krqg srodowiskowy a zarazem najwczesniej mu
dostepny i oddziatujqcy na niego”.?* Przewazaja w nim wigzi osobiste,
odznaczajace si¢ trwatos$cia wigksza niz jedno pokolenie. M. Pestalozzi
uwazal, ze przede wszystkim rodzice (a szczego6lnie matka) postrzegaja
ich wtasne dziecko jako indywidualnos¢, i w zwiazku z tym potrafia trak-
towac je w catkiem indywidualny sposob. Dlatego tez, wedtug jego pogla-
du, w pierwszej kolejnosci matka, potem réwniez ojciec sa pierwszymi
1 najwazniejszymi nauczycielami dziecka.
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Dom — symbolizujacy catoksztalt zycia w rodzinie — jest miejscem,
gdzie sily dziecka moga od pierwszego dnia zycia rozwija¢ si¢ harmonij-
nie, w zgodny z naturg sposob, gdzie odbywa si¢ wychowanie w duchu
moralnosci i ksztaltowanie do zycia spotecznego.”® Natomiast Z. Zaborow-
ski traktuje rodzing jako grupg spoteczno-wychowawcza, ktora kultywuje
okreslone normy i warto$ci, realizuje je za pomoca mniej lub bardziej $wia-
domych metod i technik, ma taka, a nie inna struktur¢ wewngtrzna, tj. uktad
01, pozycji 1 wzajemnych stosunkéw. Oddzialywanie wymienionych czyn-
nikow wptywa na powstawanie okreslonych sytuacji spoteczno-wycho-
wawczych. Sytuacje te z kolei rzutuja na tres¢ i formy doswiadczen dzieci
oraz proces uczenia si¢, co ksztaltuje ich osobowos¢, na ktora sktadaja si¢
postawy, potrzeby i zainteresowania.?* Srodowisko rodzinne — jako pierw-
sze 1 najblizsze — najintensywniej oddziatuje na dziecko, przetwarzajac jego
cechy wrodzone, temperament i biopsychiczne, w cechy nabyte, ktore z kolei
wplywaja na postawe dziecka, jego nawyki i zasady postgpowania.” Ro-
dzina jest wigc podstawowa komorka spoteczna, a od jej jakosci zalezy
kondycja calego spoleczenstwa, a takze osobisty los jednostki. W rodzinie
cztowiek przezywa najwazniejszy okres swojego zycia, w ktorym ksztat-
tuja sig zreby jego osobowosci, styl zycia, system preferowanych wartosci
1 poglad na $wiat.

W literaturze psychologiczno-pedagogicznej mozna znalez¢ wiele po-
dobnych okreslen i twierdzen podnoszacych walory i wtasciwosci rodziny
jako wartosci spotecznej, egzystencjalnej, duchowej i ogdlnoludzkiej. Wy-
nika stad, ze rodzina to warto$§¢ sama w sobie, w takim znaczeniu, jakie
nadat temu pojeciu ks. Romano Guerdini, mowiac, ze wartoscia jest wszyst-
ko, co istnieje przez siebie i w sobie. Wedlug filozofa wszystkie realnie
istniejqce byty sq wartosciowe zawsze i tylko wtedy, gdy realizujq swojq
realnq forme (tzn. posiadajq swojq jakosc¢) lub realizujq sobie wiasciwe
dziatanie (cel).

H. Swida uznata, ze warto$ci mozna ujmowa¢ jako idee, byty lub poje-
cie istniejqce obiektywnie, niezaleznie od tego, czy konkretni ludzie tak je
traktujq.*® Jak stusznie zauwaza autorka tego okreslenia, podejscie to po-
zwala stwierdzi¢, ze ojczyzna jest wartoscia niezaleznie od tego, czy dany
nardd charakteryzuje si¢ postawa patriotyczna; sprawiedliwo$¢ jest warto-
scig nawet wtedy, gdy nie wszyscy uznajq i realizuja zasady sprawiedli-
wosci. Parafrazujac analogicznie, mozna takze powiedzie¢, ze wartoscia
jest rodzina niezaleznie od konkretnego jej przypadku i bez wzgledu na
takie czy inne wybory mtodziezy. Jednakze rodzina nie jest przedmiotem
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ani rzecza, ale jest struktura samoistnego bytu i dzigki swej ontycznej struk-
turze staje si¢ nosicielem warto$ci.?” W niej bowiem zimplikowane cenno-
$ci czy wlasciwos$ci sa w stanie zaspokoi¢ roznorakie potrzeby cztowiecze
1 stworzy¢ warunki dla jego indywidualnego rozwoju. (Dietrich von Hilde-
brand uznal, ze wartosé jest czyms obiektywnym o tyle, o ile jest prawdziwg
wlasciwosciq okreslonego bytu, ktoremu jq przypisujemy. Kazdy konkret-
ny byt posiada sam w sobie wartosci bez wzgledu na mozliwe powiqzania
motywacyjne. Wartosci tak scisle nalezq do bytu, Zze ujawniajq jego istotny
sens. W Zaden sposob nie mozna ich interpretowac ze wzgledu na nasze
pragnienia i Zyczenia.)®

Tak wigc rodzina jest warto$cia sama w sobie, ale takze jest zrodlem wielu
wartosci, ktore stanowia o jej istocie i naturze. Ponadto warto zauwazy¢,
ze rodzina spetnia doniosta role wychowawcza, ktéra polega na kreowaniu,
kultywowaniu i przekazaniu warto$ci mtodemu pokoleniu. Wedtug Ross
Cambell jednym z gtownych pragnien dzisiejszych nastolatkéw nie jest
nowa sukienka czy buty, ale to, aby rodzice przekazali im system wartosci
moralnych i etycznych, ktore prowadzityby ich przez zycie.” Mtodziez
pragnie ustalenia normy Zyciowej, pomocy w znalezieniu sensu zycia, ale
jednoczesnie jest nieufna wobec prob narzucania jakiegos modelu i nie
chce poddac¢ sie regutom, wedtug ktorych rodzice zbudowali swoje zycie.>

Rodzice z pewnoscia chca nauczy¢ swoje dzieci, ze zycie samo jest
najcenniejsza wartoscia, ze trzeba umiejgtnie nim pokierowac, by je prze-
zy¢ dobrze. Chca takze przekazac¢, ze wartoscia jest cztowiek jako osoba,
ze wazny jest szacunek dla drugiej osoby, chca nauczy¢, ze warto$cia jest
praca i szkolna nauka. To chyba sa najwazniejsze motywy, ktorymi powin-
na kierowac si¢ mtoda osoba, by jej zycie bylo wartosciowe i spetnione.
Tego, jak si¢ wydaje, pragna rodzice dla swych dzieci.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze wychowanie w rodzinie wywie-
ra wieloraki wptyw, ksztaltujac strong uczuciowa dziecka i1 wyposazajac
je w podstawowa wiedze¢ moralna. I jedno i1 drugie jest rezultatem przede
wszystkim wplywow niezamierzonych zwiazanych z jakoscia srodowiska
oraz czgsciowo celowych, dzigki ktorym rodzina zaszczepia mtodemu cztowie-
kowi akceptowane wartosci i normy. Rodzina jawi si¢ zatem w §wiadomosci
mtodego cztowieka jako wartos¢, a czgsciej syndrom wartosci o charak-
terze psychologicznym (jednostkowym), poniewaz wartosciq jest to, co zo-
stalo przez cztowieka zinternalizowane lub stanowi przedmiot orientacji
Jednostki>' Wychowanie naturalne, z jakim mamy tu do czynienia, jest nie-
jako wrastaniem w wymagania i wartosci rodziny, w jej atmosfer¢ i obyczaj.
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Orientacja prorodzinna

Jednym z wazniejszych celéw wychowania moralnego, a zarazem pod-
stawowych zadaniem szkoty w zakresie edukacji prorodzinne;j, jest ksztat-
towanie prawdziwej, a wigc niezafalszowanej 1 pozytywnej (ale nie na-
iwnej) orientacji zyciowej uczniow jako istotnego elementu ich indywidu-
alnosci i charakteru. Pojecie orientacji wartosciujqcej dotyczy struktury
psychicznej, ktora bgdac elementem $wiatopogladu jednostki, zwigzana
jest z jej nastawieniem i stosunkiem wobec otaczajacej rzeczywistosci
1 $wiata warto$ci, i w tym znaczeniu nazywana bywa takze orientacjq na
wartosci lub orientacjq ku wartosciom. Pewnego rodzaju jej odmiang czy
mutacja jest orientacja Zyciowa cztowieka, termin blizszy empirii i prak-
tyce wychowawczej. Ogolnie mozna by przyjaé, ze pewien uktad dazen
i aspiracji jednostki tworzy charakterystyczna dla niej orientacje zyciowa.*
Jej psychologiczna przestanka sa naturalne potrzeby zyciowe i codzienne
sytuacje, ktore wywoluja elementarne nastawienia (popedy). Stanowia one
podtoze dla spotecznie utrwalonych nastawien — motywo6éw. Dominujaca
w motywacji tendencja, nazywana tez ,,ukierunkowaniem” czy ,,wewngtrz-
na postawa”’, ma wigc charakter dyspozycji osobowosciowej o hierarchicz-
nej strukturze, na ktorej szczycie znajduja si¢ aspiracje oraz trwate i silne
dazenia majace wptyw na postgpowanie jednostki.

Z jednej strony orientacja zyciowa (wartosciujaca) jako generalizowa-
na i zorganizowana forma odniesienia do podstawowych ludzkich proble-
mow jest zrodtem uogdlnionych zasad postepowania i szczegdtowych kon-
cepcji tego, co godne pozadania, a zatem stanowi forme poznania i opisu
warto$ci uznanych w spoteczenstwie oraz wartosci absolutnych,*® z dru-
giej za$ strony, jako element §wiatopogladu czlowieka w swojej warstwie
aksjologicznej obejmuje afirmacj¢ wybranych wartosci oraz poglady do-
tyczace koncepcji 1 sensu wlasnego zycia. W ten sposob staje si¢ takze
forma wyboru 1 preferencji okreslonych wartosci, idei, norm, wzoréw za-
chowan itp.

Obok wyzej wymienionych funkcji orientacja zyciowa spelnia ponadto
doniosta rolg w regulacji wzajemnych stosunkow cztowieka z otoczeniem.
Jako psychologiczny mechanizm regulacji zachowan ma charakter we-
wnetrznego (o$rodkowego) wzorca, modelu lub schematu rzeczywistosci,
z ktoérym konfrontowane sa poszczegdlne impulsy czy informacje przeno-
szone przez bodzce sygnatowe, i zaleznie od tego, czy sa z owym wzor-
cem zgodne czy tez nie, wywieraja wptyw na zachowanie czlowieka.**
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W znaczeniu psychologicznym, ale blizszym praktyce, orientacja jest umie-
jetnoscia odbioru informacji o sytuacji, w jakiej znajduje si¢ jednostka, co
pozwala jej podje¢ decyzje i dziatania wyznaczone wlasnym punktem wi-
dzenia.

Z tych kilku poczynionych uwag wynika, Ze orientacj¢ Zyciowa tworza
wzglednie trwale 1 spojne wewngtrznie poglady i przekonania jednostki
na temat jej wlasnych potrzeb, motywow, wyznawanych wartosci, ideatow,
celow zyciowych itp., ktore pozwalaja w okreslony subiektywny sposob
spostrzegac 1 warto$ciowac otaczajaca ja rzeczywistos¢, dokonywac wybo-
row 1 preferencji nowych wartosci, norm i wzoréw zachowan, a wreszcie
wyznaczaja og6lny kierunek zyciowych dazen i aktywnosci cztowieka.
Niewatpliwie jest to wlasciwos¢ psychiczna niezwykle ztozona, posiadajaca
skomplikowana strukturg, o czym $wiadcza liczne jej odmiany, mutacje
czy dymensje. Przektadem moze tu by¢ chociazby klasyfikacja orientacji
indywidualistycznej, ktora sformutowat M. Deutsch. Wyrdznit on dziesig¢
kategorii, rozpatrujac ukierunkowanie jednostki na dobro witasne, dobro
cudze oraz relacje miedzy nimi. Jednostka moze koncentrowac si¢ na mak-
symalizowaniu lub minimalizowaniu ktérego$ ze wskazanych rodzajow
dobr lub ich relacji. Z tego wzgledu mozna méwic o orientacji egoistycznej,
masochistycznej, altruistycznej, wrogiej, kolektywistycznej, nihilistycznej,
egalitarystycznej, wyrzeczeniowej i obronnej.**

Interesujaca z punktu widzenia niniejszych rozwazan wydaje si¢ by¢
typologia orientacji temporalnej.** Okazuje si¢ bowiem, ze ludzie rézna
wage przypisuja przesztosci, terazniejszosci i przysztosci. Wielu mtodych
ludzi charakteryzuje orientacja prezentystyczna, w ktorej terazniejszos¢
pojmowana jest jako punkt teraz i tutaj, a przysztos¢ jawi si¢ ,,mgliscie”
1 jest oczekiwana w sposob bierny. Daza oni do maksymalizowania przy-
jemnosci czy doraznych korzysci — nastawienie hedonistyczne i ulegtos¢
wobec pokus, tendencje do koniunkturalizmu (...) orientacja umacniajqca
koncepcje korzystania z zycia i brania zen wszystkiego co dobre i przyjem-
ne’” — przy braku refleksji nad przesztoScia, a takze nicobecnosci myslenia
1 planowania wlasnej przysztosci.

Najbardziej pozadana bytaby zatem orientacja prezentystyczno-futury-
styczna motywujaca do dziatan w imi¢ standw przyszlych oraz mozliwie
pelna, tj. orientacja na caly horyzont czasowy. Zlokalizowana w tym hory-
zoncie przyszta rodzina mogtaby si¢ sta¢ waznym celem zyciowym wy-
zwalajacym tendencje do planowania wlasnej przysztosci i organizujacym
intensywne dziatania prospoteczne i samorealizacyjne.
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Czlowiek wybiegajacy mysla ku przysztosci, nie tylko oddajacy si¢ ma-
rzeniom, ale przede wszystkim projektujacy wilasne zycie, zastanawiajacy si¢
nad soba w perspektywie czekajacych go zadan, przewidywanej dziatal-
nosci i przysztych rél spotecznych, do ktorych aspiruje, stowem, cztowiek
patrzacy w dal, przed siebie przejawia orientacje¢ prospektywna. Jej istot-
na odmiang, ktora jest udziatem wielu mtodych ludzi, stanowi orientacja
prorodzinna.

Orientacja prorodzinna jest odmiang orientacji zyciowej. Pojawia si¢
1 ksztattuje w kontekscie trzech innych orientacji, w ktorych zawarty jest
stosunek jednostki do zycia rodzinnego i rodziny ujmowanej jako warto$¢
autonomiczna.

* Orientacja prorodzinna:
wyraza si¢ w dazeniu do zatozenia wtasnej rodziny, do zycia rodzinne-
g0, w uczeniu si¢ przyszlych rél matzenskich i rodzicielskich, w wyso-
kim warto$ciowaniu tych zachowan i cech charakteru, ktore decyduja
o trwatosci rodziny i o mozliwo$ci spetnienia si¢ i samorealizacji
w rodzinie 1 poprzez zycie rodzinne;

* Orientacja na zycie w samotnosci (w rodzinie lub poza rodzina):
pozytywna strona tej orientacji wyraza si¢ w $wiadomym i stanowczym
dazeniu do realizacji wysokich celow zyciowych, warto$ci i1 ideatow,
ktore moga rownowazy¢ warto$¢ 1 sens zycia rodzinnego, a tym samym
nie pozwola na bierne poddanie si¢ losowi;

* Orientacja na zycie w kaptanstwie (celibat) 1 zycie w zakonie:
wymaga jednoznacznego okreslenia si¢ wobec zycia rodzinnego, a re-
zygnacja z zalozenia wlasnej rodziny nie oznacza odrzucenia jej jako
wartosci, ale oznacza pelng afirmacjg rodziny w kategoriach stuzby na
innej drodze niz droga zycia rodzinnego (wsparcie duchowe, uswigce-
nie zycia rodzinnego, wychowanie religijne dzieci i mlodziezy, i inne);

* Orientacja antyrodzinna (patologiczna):
neguje warto$¢ rodziny i sens zycia rodzinnego; jednostka o takiej orien-
tacji nastawiona jest na poszukiwanie wartosci i form zycia zastgpczych
i dewiacyjnych, jest wybitnie egocentryczna i aspoteczna, czgsto nihi-
listyczna; ideatem czy modelem istnienia w §wiecie jest zycie ,,z przy-
godami”, zycie konsumpcyjne poza rodzing i zwiazanymi z nig obo-
wigzkami. Charakteryzuje si¢ mysleniem niefrasobliwym, a czgsto takze
destrukcyjnym.

Warto w tym miejscu zaakcentowac problem natury pedagogiczne;j, kto-
ry zawiera si¢ w pytaniu: jak ksztalttowac orientacjg prorodzinng uczniow?
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Odpowiedz nie jest prosta, cho¢ samo dziatanie w tym kierunku wydaje
si¢ by¢ konieczne i uzasadnione. Niemniej pewna jej oczywisto$¢ narzuca
si¢ sama. Otdz nie mozna orientowa¢ wychowanka w kierunku wytacznie
prorodzinnym. Stusznym zabiegiem byloby odpowiednie ukazanie owe;j
panoramy mutacji orientacji prospektywnej. Zwlaszcza orientacja antyro-
dzinna nie powinna by¢ przemilczana lub ukazywana w sposob nieprawdzi-
wy. Z jej niszczacych i deprawujacych skutkéw dla rozwoju indywidual-
nego 1 spotecznych szkod kontestacji rodziny powinni zdawac sobie sprawe
mtodzi ludzie wchodzacy w doroste zycie. Ich wybdr kierunku aktywno-
$ci zyciowej nie moze si¢ opiera¢ na infantylnych przestankach, telewi-
zyjnych obrazach, nierealnych czy naiwnych marzeniach lub powierzchow-
nych obserwacjach.

Jeszcze inaczej przedstawia si¢ sprawa ksztaltowania orientacji proro-
dzinnej w konteks$cie do orientacji skierowanej na zycie w samotnosci.
Samotno$¢ nie wymaga zerwania wigzi rodzinnych. Dyspozycyjno$¢
1 ofiarno$¢ osdb samotnych jest bardzo potrzebna rodzinom, ale tez i ro-
dziny musza by¢ otwarte na przyjgcie dobra, jakim sa osoby samotne. Ten
aspekt w sposob naturalny powinien by¢ wiaczony w budowe orientacji
prorodzinnej. Dotychczasowa mentalno$¢ ludzka czgsto nieprzychylna
pozytywnym postawom 1 pogladom na temat roli 1 miejsca osob, ktore
z roznych wzgledow nie zatozyly wlasnej rodziny, jest bowiem wynikiem
wadliwie formowanej orientacji.

Wypada takze zauwazy¢, ze czyms innym jest powolanie cztowieka do
malzenstwa, do ojcostwa i macierzyfnstwa, a czyms$ innym zwiazana z tym
powotaniem orientacja. Kazdy cztowiek powotany jest przez Stwoérce do
wypehienia wlasnego zadania zyciowego, do samodoskonalenia, a tym sa-
mym do §wigtosci: ,,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski” (Mt.5,48). Orientacja zyciowa dobrze uksztalttowana po-
zwala cztowiekowi lepiej rozpoznac 1 zrozumie¢ wlasne powotanie, a wresz-
cie umozliwia wlasciwa operacjonalizacj¢ powotania. Powotanie jest zawsze
dane cztowiekowi, natomiast orientacj¢ musi on sam wypracowac za po-
mocg odpowiednich dziatan wychowawczych i samowychowawczych.
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Family as a value in life orientation of youth

Summary

In the article the family as a value is discussed. The author considers
family in its subjective and objective aspects. The data of research on the
family position in youngsters’ system of values is presented. The analises
focus on pro family orientation.
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Aktualnos$¢ wartosci religijnych
w systemie wartosci i planach zyciowych mlodziezy

Zachodzace w naszym kraju przemiany gléwnie w sferze gospodarczej,
obyczajowej dotycza szczegolnie mlodego pokolenia. To wlasnie mtodziez
umie najpetniej skorzysta¢ z nowych ofert, otwierajacych sig perspektyw,
mozliwosci. Roéwniez to mtodzi ludzie potrafia najszybciej podja¢ wyzwa-
nia nowej rzeczywisto$ci w zjednoczonej Europie. To, jaka wizj¢ swojego
zycia zbuduja 1 beda realizowa¢, jak pokieruja swoim zyciem, zalezy
w duzej mierze od wartosci, ktore sa dla nich cenne, aktualne. Dla wycho-
wawcOow 1 nauczycieli interesujace jest to, czy w systemie wartosci mto-
dych ludzi znajda swoje miejsce wartosci zwiazane z wiarg i religia, i w
jakim stopniu warto$ci te odzwierciedla si¢ w ich planach na przysztosc.

Rola religii i wartosci religijnych
w zyciu wspolczesnego czlowieka

Kazdy cztowiek, predzej lub pdzniej, zwraca swoje oczy i serce do
Boga. W ciqgu historii, az do naszych czasow, ludzie w rozmaity sposob
wyrazali swoje poszukiwanie Boga przez wierzenia i akty religijne (modli-
twy, ofiary, kulty, medytacje itd.). Mimo niejednoznacznosci, jakq one mogq
w sobie zawierad, te formy wyrazu sq tak powszechne, ze cztowiek moze
by¢ nazwany istotq religijng.! Stwierdzenie dotyczace powszechnos$ci
1 znaczenia wiary i religii w zyciu cztowieka moze budzi¢ dzi$ zdziwienie
lub wrgcz zaprzeczenie tego faktu. Wydaje sig, ze coraz czgsciej wspot-
czesny cztowiek, zwlaszcza mlody, nie dostrzega sensu praktyk religijnych,
znaczenie wiary w jego zyciu maleje, staje si¢ osoba mato lub niezaan-
gazowana religijnie. Zagrozony jest pustka duchowa, utrata sensu zycia,
nieznajomoscia najwspanialszych warto$ci, jakie niesie ze soba religia
1 wiara. Na drodze rozwoju religijnego mtodziezy moga si¢ pojawic¢ duze
niebezpieczenstwa. Jednym z nich jest odrzucenie tradycyjnych wartos$ci,
uznanych za obiektywne i ogéInoludzkie, na rzecz pseudo- lub antywarto-
sci. Takie niebezpieczenstwo moze grozi¢ np. ze strony wspolnot, organi-
zacji zwiazanych z ruchem New Age, dazacym w swych zatozeniach do
zmiany mentalnos$ci. Pod wptywem nowe;j filozofii zycia, gtoszonej przez
ten ruch, cztowiek moze ,,zdetronizowa¢ Boga”,* ujrze¢ siebie jako przy-
czyng 1 skutek wszystkiego, a wigc takze twdrcg norm 1 zasad.
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Innym niebezpieczenstwem staje si¢ takze obojetnosc religijna lub wrecz
odrzucenie wartosci, ktore niesie wiara. O skutkach tego méwia przemysle-
nia Jana Pawta II: Czy mozna na przyktad przemilczec zjawisko obojetnosci
religijnej, ktora sprawia, ze wielu wspotczesnych ludzi zyje tak, jak gdyby
Bog nie istnial, albo zadowala sie mglistq religijnosciq, niezdolng sprosta¢
problemowi prawdy ani obowiqzkowi zachowania spojnosci miedzy zyciem
i wiarq? Nalezy do tego dodac takze powszechnq utrate poczucia transcen-
dentnego sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie na polu etyki, obejmujq-
ce nawet tak fundamentalne wartosci, jak szacunek dla zycia i dla rodziny.?

Jaka jest zatem rola religii w zyciu wspolczesnego cztowieka, a zwlasz-
cza mlodego? Jan Pawetl II odpowiada jednoznacznie, ze wtasnie na reli-
gii 1 jej warto$ciach cztowiek ma budowaé swoje zycie, a zarazem czyni¢
przez to $wiat pigkniejszym bo nie buduje si¢ jutra ludzkosci w nienawisci,
przemocy, jakimkolwiek ucisku.* Wtasnie dzisiaj, w czasie relatywizmu
moralnego, zagubienia w $wiecie wartos$ci religia jest nie tylko symbolem,
ale tez rzeczywistos$cia w walce o lepsze jutro.

Ludzie oczekujq od roznych religii odpowiedzi na glebokie tajemnice
ludzkiej egzystencji, ktore jak niegdys, tak i teraz do glebi poruszajq ludz-
kie serca: czym jest czlowiek, jaki jest sens i cel naszego zZycia, co jest
dobrem, a co grzechem, jakie jest zrodlo i jaki cel cierpienia, na jakiej
drodze mozna osiqgnqc¢ prawdziwq szczesliwosé, czym jest smierc, sqd
i wymiar sprawiedliwosci po Smierci, czym wreszcie jest owa ostateczna
i niewystowiona tajemnica, ogarniajqca nasz byt, z ktorej bierzemy poczq-
tek i ku ktorej dazymy .

Religia stanowi wazny czynnik wnoszacy sens w zycie jednostki. Czto-
wiek, ktory potrafi nada¢ swojemu zyciu sens, tatwiej znosi trudnosci dnia
codziennego niz ten, kto traktuje zycie jako bezcelowe. Religia pomaga
mu w poszukiwaniu i znalezieniu warto$ci, ktérym moglby si¢ poswigcié,
pomaga ustanowic cele, ktore nadaja zyciu znaczenie i kierunek oraz chro-
nig przed chaosem.®

(...) w przekazywaniu swiatopogladu chrzescijanskiego obok prostej
informacji o wydarzeniach, zasadach i zwyczajach religijnych, ogromnie
waznq role petni bogaty swiat wartosci, jakie niesie z sobq chrzescijan-
stwo. Religia ta bowiem jest nie tylko zespotem pewnych prawd i zbiorem
regut postepowania w codziennym zyciu. Obie te dziedziny spina jakby
klamrq i nadaje im barwe wielu wartosci (...)."

Powstaje w ten sposob pytanie o to, ktore z wartosci mozna zaliczy¢
do chrzescijanskich. W literaturze przedmiotu spotka¢ mozna ro6zne klasy-
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fikacje. Samo zdefiniowanie owych warto$ci réwniez nie jest jednoznacz-
ne. Ogolnie, problematyke wartosci religijnych mozna rozpatrywa¢ w ra-
mach wartos$ci ostatecznych cztowieka. Do takich nalezy przede wszyst-
kim sama wiara i religia jako warto$¢ ogdlna, a takze szczegotowe warto-
sci religijne, jakimi sa poszczeg6lne prawdy wiary. Wyrazem akceptacji
okreslonych wartosci religijnych sa zachowania religijne.?®

Ks. A. Zwolinski uwaza, ze zakresowo wartosci chrzescijanskie pokry-
waja si¢ z wartosciami ogélnoludzkimi, tymi, ktére sa zwiazane z prawa-
mi czlowieka. Wartosci chrzescijanskie sa kwintesencja wartosci, jaka
w przeciagu wiekow wydobyto z istoty cztowieka.’

Roéwniez kardynat J. Glemp podobnie ujmuje znaczenie i zakres war-
tosci chrzescijanskich. Istnieja takie dobra, ktore sa w najwigkszej cenie
u wszystkich. Naleza do nich np. zycie, zdrowie, godnos¢, praca i odpo-
czynek, rodzina, wlasnos¢, prawda, sprawiedliwos¢, pokoj. Tych wartosci
cztowiek sam sobie nie nadaje, one istnieja w jego naturze. Ludzko$¢ nie
posiada jednak pelnego spisu czy katalogu tychze wartosci. Ale kierujac
si¢ wiara, czlowiek ma wskazane pewne fundamentalne wartosci, z kto-
rych moze wyprowadzi¢ bardziej szczegdélowe. Wartosci chrzescijanskie
sq systemem ogolnoludzkim, ubogaconym o prawdy ewangeliczne.'’

Chrzescijanstwo wiasciwie od poczatku swego istnienia fascynowato
1 przyciagato do siebie ogromne rzesze ludzi. Za Chrystusem, wedtug prze-
kazu ewangelicznego, ,,szty thumy”. Najwyrazniej nauka Chrystusa zaspo-
kajata i do dzi$ zaspokaja potrzeby cztowieka, przekazuje co$ ponadczaso-
wego, uniwersalnego. Tym wlasnie, co chrzescijanstwo wniosto w zycie
niejednego czlowieka, sa warto$ci, ktore mozna nazwac¢ jednym stowem —
Ewangelia."

Niezaprzeczalnie, najwigksza Wartoscia, najdoskonalszym Bytem jest
w chrzesdcijanstwie Bog.!* Jest on naczelnym Dobrem, majqcym podsta-
wowe odniesienie nie tylko do sensu catego zZycia cztowieka, ale wrecz do
kazdego jego czynu, kazdej postawy, (...)."* Bog jest tu zroédlem i przyczy-
na wszystkiego. Na tej podstawie sens ma stwierdzenie, ze wszystkie war-
tosci, ktoérymi si¢ czlowiek w Zyciu kieruje, musza mie¢ odniesienie do
Boga. (...) ta naczelna Wartos¢, jakq stanowi Bog, bedzie odpowiednio
rzutowata, swoiscie przeswietlata wszelkie inne (...)."

To wyniesienie Boga do rangi najwyzszej Wartosci nie oznacza jednak
usunigcia w cien cztowieka. Wprost przeciwnie. W religii chrzescijanskiej
wartos$¢ 1 godnos$¢ osoby ludzkiej zastala podniesiona do niespotykanych
wczesniej wymiaréw przez prawde o Stworzeniu, Wcieleniu 1 Odkupie-
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niu.”® Te dwie warto$ci — Bog i cztowiek — ksztattuja postawy chrzescija-
nina, ukierunkowuja postgpowanie nacechowane czcia Boga oraz szacun-
kiem dla ludzi.

Kolejna zasadnicza wartoscia, ktora wyrdznia chrzescijanstwo, jest mi-
tos¢. Mitos¢ Boga i blizniego, wedlug wskazdéwek Chrystusa, jest najwigk-
szym wyzwaniem dla chrzescijan, jest programem Zycia i doskonalenia sig.
Wszystkie warto$ci chrzescijanskie beda si¢ charakteryzowaty wtasnie tak
rozumianym nurtem mito$ci.'®

Wskazuje sig takze na inne warto$ci typowo chrzescijanskie, cho¢ sa
one znaczace takze poza obrgbami religii. Sa nimi: godnos$¢ cztowieka,
wolno$¢, sprawiedliwosé, prawda i heroizm. Ich wazno$¢ podkresla Ewan-
gelia Chrystusa, w ktorej sig te warto$ci realizowaty.!” Nieodtacznym sktad-
nikiem chrzescijanskiego systemu sa wartosci ponadczasowe: prawda, dobro
1 pigkno.

Niezwykla warto$¢ dla chrzescijan stanowi takze Krzyz. Jest on sym-
bolem ogromnej mitosci Boga do cztowieka. Ale jest rowniez rzeczywista
droga osiagnigcia zycia wiecznego. Wlasnie w rzeczywistosci Krzyza
chrze$cijanie widza sens swojego cierpienia, trudéw zycia czy $mierci.
Krzyz jest wigc wielka warto$cia, pomostem, dzigki ktéremu czlowiek
dostapi zbawienia, czyli osiagnie cel zycia chrzescijanskiego.

Przedstawione zastaly w zarysie najwazniejsze wartosci, jakie nosi w sobie
chrzescijanstwo. By¢ moze, czg¢sto nie sa one u§wiadomione, a sama religia
bywa odrzucana jako anachroniczna. Dlatego tez ukazanie roli, jakq petni
chrzescijanstwo w dqzeniu do petni cztowieczenstwa i podkreslenie warto-
sci, jakie ono z sobq niesie, moze sprawic, ze dla mtodego pokolenia prze-
stanie ta rveligia by¢ systemem czcigodnych formut doktrynalnych, a po-
zwoli mu dostrzec, ze jest ona gleboko osadzona w realiach wspotczesnych
zmagan o dobro cztowieka.(...) Warunkiem przyswojenia sobie swiatopo-
gladu chrzescijanskiego i uznanie go za wlasny przez mtode pokolenie jest
dostrzezenie w nim ciqgle aktualnego Zrodla wartosci zZyciowych.'®

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze chrze$cijanstwo zawiera
w sobie ogromna liczbg warto$ciowych tresci, wskazéwek pomagajacych
godnie zy¢. Wyrazem ich zaakceptowania staja si¢ okreslone zachowania
religijne: uczestnictwo we Mszy $§wigtej, zycie sakramentalne, modlitwa,
czytanie Biblii, wychowanie dzieci w duchu chrzescijanskim — czyli zycie
wiarg na co dzien. Ale jest jeszcze glebszy wymiar tej akceptacji i interna-
lizacji warto$ci chrzescijanskich. Chodzi tu o formowanie si¢ szczegdlnej
moralnos$ci, wyczulenie na pewne wazne normy.
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Wsrdd tych waznych postaw mozna wymienic¢ stosunek do okreslonych
aspektow zycia seksualnego i rodzinnego, np. do wspotzycia przedmatzen-
skiego 1 antykoncepcji, a takze postawy wzgledem szeroko rozumianego
szacunku wobec zycia, jak np. etyczne problemy badan czy doswiadczen
naukowych prowadzonych na istotach ludzkich.

Nurtuje wigc pytanie, czy rzeczywiscie i w jakim stopniu wartosci reli-
gijne sa obecne i ciagle aktualne w systemie wartosci mtodziezy. Badania
statystyczne, dokonywane nad mtodziezq konczqcq szkote sredniq, wyka-
zujq chaos w jej sferze wartosci, powiqzany z brakiem etycznego rozezna-
nia. Wartosci uniwersalne, gromadzone w postaci luznego zbioru nie sq
na ogot systematyzowane, a tym bardziej hierarchizowane w umystach.
Rzadko wiec wytwarzane sq wsrod mtodych wlasne, zwarte systemy swia-
topogladowe."

Na tym tle ciekawe spostrzezenia nasuwaja si¢ podczas pielgrzymek
papieza Jana Pawta II do Polski, cho¢ nie tylko. Thum mtodziezy uczestni-
czy w spotkaniach, w Mszach §wigtych. Mtodzi ludzie jakby oczarowani
stuchaja stow Ojca Swigtego. Oczarowanie to mozna nazwaé¢ fenomenem,
bo pomimo podesztego wieku, gltoszenia trudnych, niezmiennych prawd
ewangelicznych papiez ma ogromny wplyw na mtodziez. Wida¢ wigc
u mtodych ludzi wielka potrzebg posiadania drogowskazoéw zyciowych
oraz potrzebe autorytetu, ktory pomoze wybra¢ z wielo$ci ofert t¢ praw-
dziwa, ktora nie zawiedzie w zyciu.

Planowanie Zycia w oparciu o system wartosci

Mtodos¢ to czas w zyciu cztowieka, w ktoérym szuka on odpowiedzi na
podstawowe pytania, (...) szuka nie tylko sensu Zycia, ale szuka konkret-
nego projektu, wedle ktorego to swoje Zycie ma zaczqc¢ budowac. I to wia-
Snie jest najistotniejszy rys mlodosci.® Okres dojrzewania to czas poszu-
kiwania ideatow, celow zyciowych, czas przedefiniowania wielu pojec
i zagadnien, ale takze to okres, kiedy mtody cztowiek zaczyna dostrzegac
zwiazki migedzy wilasna aktualna dziatalnoscia, a swoja sytuacja w przy-
sztoéci.?! Z czasem zaczyna tworzy¢ marzenia i wyobrazenia na temat swo-
ich losow, ktdre z biegiem czasu coraz bardziej si¢ konkretyzuja. Powoli
wigc wylania si¢ mtodemu cztowiekowi wizja wlasnego zycia. Tworzona
z mtodzienczym zapatem i rozmachem laczy w sobie elementy ze §wiata
realnego, wlasnie poznawanego, oraz ze $wiata marzen, z ktorego miody
czlowiek jeszcze nie umie zrezygnowac.”> Wiele czynnikow zadecyduje
o wyborze przez niego warto$ci, ktorymi bedzie si¢ kierowat w zyciu,
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i celow, do ktorych bedzie dazyt. Wraz z nabywaniem wiedzy i doswiad-
czenia dokonuje si¢ konfrontacja r6znych celow, analizowanie ich, stopnio-
we porzadkowanie, hierarchizacja. Niektore cele wysuwaja si¢ z biegiem
czasu na pierwsze miejsce, stajac si¢ gtdwnymi celami w zyciu.?

W literaturze przedmiotu ,,plany zyciowe” definiowane s na kilka spo-
sobow. Istnieje grupa definicji, ktore okreslaja je jako (...)system celow,
dazen, do ktorych zmierza jednostka. Ma on swoje odbicie w motywacyji,
zachowaniu i dziataniu ludzi.* Wedtug W. Szewczuka, plan zyciowy w pel-
nym stowa znaczeniu to system celow, do ktorych jednostka zmierza w swoim
dziataniu, oraz zasady ogolne ich realizowania. Plan Zyciowy w tej posta-
ci jest dowodem petnej dojrzatosci Zyciowej. Jak juz z tego wynika, jest on
produktem rozwoju, dojrzewania, stanowi rezultat wielorakich doswiad-
czen w poznawaniu swiata, rezultat przemyslen.*

Plan zyciowy, wedlug T. Madrzyckiego, mozna okreslic jako stworzony
lub dowolnie wybrany przez jednostke wazny cel gtowny powiqzany z sze-
regiem celow pomocniczych (instrumentalnych) i ogolnych zasad operacjo-
nalizacji tych celow.(...) Pojecie planu zZyciowego nie jest tozsame z pojeciem
celu zycia, cel okresla bowiem tylko to, do czego cztowiek dazy, a plan —
przynajmniej w ogolnych zarysach — wyznacza drogi dojscia do celu.*

Jeszcze inaczej podchodzi do tej kwestii T. Hejnicka-Bezwinska, ktora
stwierdza, ze plan zyciowy jest skonkretyzowanym obrazem wlasnego zycia,
koncepcjq Zycia przez jednostke nie tylko preferowanq, ale rowniez wy-
branq do realizacji. Jest wizjq przysztego zycia skonstruowanq na podsta-
wie zinternalizowanego systemu wartosci, uwzgledniajqcq zyczenia (pra-
gnienia) zweryfikowane poprzez oceng wlasnych mozliwosci i aktualnych
szans tworzonych przez sytuacje spotecznq. Plan zyciowy uwzglednia zatem
nie tylko aspiracje jednostki, ale takze jednostkowe i spoteczne warunki
realizacji okreslonej orientacji zyciowej.*

Plany zyciowe r6znia si¢ od planow pojedynczych dziatan. Obejmuja
znacznie szerszy zakres aktywno$ci jednostki, dotycza aktywnosci trescio-
wo bardziej zroznicowanej, roztozonej na dhuzszy okres. Ponadto maja
charakter bardziej ogdlny, mniej sprecyzowany.”® Mozna wigc powiedziec,
ze planowanie zycia i podejmowanie zyciowych decyzji jest procesem.?
Jest to proces aktywny i raczej nie pojawia si¢ automatycznie w momen-
cie okreslenia przysztosciowych celow.*® Poza tym jest procesem ztozo-
nym, dhugotrwatym i wielorako uwarunkowanym.*!

Nasuwa si¢ pytanie, czy wszyscy ludzie tworza plany oraz dlaczego je
tworza? Kazdy cztowiek ma potrzebg zrozumienia celu wlasnego zycia,
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nadania mu jakiego$ sensu. Zeby zaspokoié te potrzebe, czlowiek chce
poznac sens tego, co robi, chce dokona¢ wyboru wlasnej drogi zyciowej.*
Dzigki temu ma poczucie wptywu na wilasne losy, by¢ moze mniej obawia
si¢ przysztosci, jest bardziej zadowolony z zycia.

Formulowanie i realizacja planow zyciowych jest procesem bardzo zto-
zonym i zalezy od wielu czynnikow. Nalezy si¢ wigc blizej przyjrze¢ tym
z nich, ktére wyznaczaja lub determinuja plany zyciowe, a zwlaszcza po-
magaja formutowac je mtodym ludziom.

Najbardziej ogolnym wyznacznikiem planow zyciowych cztowieka jest
sama kultura, w ktorej czlowiek wzrasta. Droga Zyciowa czltowieka, jego
los jest w wysokim stopniu zdeterminowany przez zewnetrzne warunki za-
stanej kultury (...).*® Stad biora si¢ roznice w formutowaniu i realizowa-
niu planéw przez ludzi roznych kultur.**

Duza rolg w ksztattowaniu zycia cztowieka odgrywaja rowniez czynni-
ki spoteczno-historyczne oraz ekonomiczne warunki zycia. Takze — ustrgj
spoteczny i1 rozwoj gospodarczy kraju. Bardzo istotnym czynnikiem jest
poziom 1 tres¢ o$wiaty 1 kultury w kraju i regionie, w ktérym cztowiek
zyje. Sledzac czynniki wptywajace na planowanie zycia przez jednostke,
nalezy wzia¢ pod uwage rowniez te wszystkie wymienione wyzej procesy
makrospoteczne.*

Kolejna grupg czynnikéw wyznaczajacych bezposrednio lub posrednio
drogeg zyciowa czlowieka stanowi jego najblizsze otoczenie, baza mate-
rialno-kulturowa domu, struktura rodzinna, uktad stosunkoéw wewnatrzro-
dzinnych oraz szeroko rozumiane wptywy $rodowiska.*® Ogromna rolg
w ksztattowaniu si¢ aspiracji i planow na przysztos¢ dzieci i mlodziezy
odgrywa $rodowisko szkolne, ktore przez wiele lat ksztaltuje osobowos¢
uczniow. Szkota ksztattuje u uczniow ogdlna wizje swiata, dostarcza wie-
dzy z wielu réznych dyscyplin naukowych. Na tej podstawie pojawia sig,
by¢ moze, pasje zyciowe czy tez zainteresowania wyznaczajace przyszta
droge ksztatcenia i zwiazane z nia dalsze plany na zycie.

Obok obiektywnych warunkow ksztaltujacych plany cztowieka na przy-
szto$¢ ogromna rolg odgrywaja czynniki subiektywne. Stanowia kompleks
przezy¢, postaw, cech psychicznych oraz wszelkich form dzialalnos$ci jed-
nostki zwiazanych z jej osobowoscia.”’ Wedlug M. Tyszkowej, zdolnosci
intelektualne sq jednym z istotnych czynnikow oddziatujqcych na ksztatto-
wanie si¢ planow miodziezy na przysztosé.®®

Oprocz wszystkich wymienionych wyzej wyznacznikéw planéw zycio-
wych na szczego6lng uwage zastuguje system wartosci cztowieka. Wedlug
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M. Rokeacha, wartosci sa to trwafe przekonania, ze okreslony sposob poste-
powania lub stan koncowy jest osobiscie lub spotecznie bardziej pozqdany
niz przeciwny sposob postegpowania czy stan korcowy.*

Wartosci daja cztowiekowi odpowiedz na pytanie, jak nalezy postepo-
wac¢, do czego dazy¢ oraz co jest najbardziej pozadane z indywidualnego
lub spotecznego punktu widzenia.* Sg wskazowkami dziatania, rozwiazy-
wania problemow, ukierunkowuja zycie cztowieka. System warto$ci jedno-
stki wplywa wigc na ksztattowanie sig¢, formutowanie jej planéw na przy-
szto§¢, wyznacza cele a takze drogi ich osiagania. Wiasnie przez to prefero-
wane wartos$ci uzewngetrzniaja si¢ w planach zyciowych.*! Te sposrod nich
sa sktadnikiem tresci planu, ktére przede wszystkim pragnie realizowac
czlowiek na swojej drodze zycia.*

Wartosci religijne w systemie wartosci mlodziezy

Prowadzone w dwoch szczecinskich szkolach badania przeprowadzo-
ne zostalty w kwietniu i maju 2000 roku. Miaty na celu okresli¢, jakie miej-
sce zajmuja warto$ci religijne w systemie warto$ci mtodziezy oraz ukazaé
obraz planow zyciowych konstruowanych w oparciu o te wartosci. Cho-
dzito zatem m.in. o odpowiedz na pytanie: jaki jest wptyw wartosci reli-
gijnych na budowanie koncepcji zycia? Byly to badania pilotazowe wy-
magajace powtdrzenia, poglebienia.

Ze wzgledu na przyjete hipotezy wybrano dwie szkoty, traktujac je jako
zmienne roznicujace: V LO im. Adama Asnyka i Liceum Ogodlnoksztatcace
Towarzystwa Salezjanskiego w Szczecinie. Miato to na celu zaobserwowa-
nie wptywu szkoty na system wartosci uczniow. W badaniach uczestniczyta
miodziez z klas trzecich, tacznie 78 uczniow.

Chcac sig¢ dowiedzie¢, czy mlodzi ludzie uwzgledniaja wartosci religij-
ne w swoim systemie wartosci, w kwestionariuszu ankiety postawiono py-
tania dotyczace preferencji tychze wartosci, a takze pytano o wiedzg z nimi
zwiazang oraz o aktualna gotowo$¢ do ich realizacji w zyciu codziennym.

W celu zbadania preferowanych przez mlodziez wartosci podano
w kwestionariuszu zestaw 40 haset, wérod ktorych znalazty si¢ nazwy war-
tosci zwiazanych z rozrywka, zyciem towarzyskim, nawiazujace do nauki
1 pracy, oraz cechy osobowosci cenione obecnie, gwarantujace sukces
w zyciu prywatnym i zawodowym. Obok nich znalazto si¢ w zestawie
dziesig¢ haset dotyczacych warto$ci religijnych. Badana mtodziez miata
za zadanie wybra¢ z podanego zestawu te wartosci, ktore, jej zdaniem,
sa najwazniejsze, ktore ceni sobie najbardziej i realizuje w swoim zyciu.
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Wyniki badan ujawnity, ze ponad potoweg respondentéw charakteryzo-
wat niski poziom preferencji wartosci religijnych. Bardziej pociagajace
wydaja si¢ badanym wartosci zwiazane z ich zyciem towarzyskim i na-
uka, co jest zrozumiate, zwazywszy na okres wchodzenia mtodych w zy-
cie doroslte. Okolo jedna trzecia badanych charakteryzowat sredni poziom
preferencji wartosci religijnych, a tylko nieliczne jednostki — wysoki. Moz-
na wigc wysuna¢ wniosek, ze dzisiejsza mtodziez konczaca szkolg srednia
w duzym stopniu przedklada nad wartosci religijne te, ktore wydaja si¢
niezbg¢dne w osiagnigciu sukcesu czy szczes$cia w kontaktach spotecznych
lub w spehieniu si¢ na polu zawodowym.

Kolejnym aspektem badania miejsca wartosci religijnych w systemie
warto$ci mtodziezy byla, oprocz preferencji, wiedza na ich temat. W kwe-
stionariuszu ankiety postawiono dwa pytania dotyczace wiedzy na temat
warto$ci religijnych. Pierwsze z nich sklanialo do zastanowienia si¢ nad
tym, czym jest dla katolika wiara w Boga. Okazalo sig, ze zdecydowana
wigkszos¢ badanych rozumie istotg swojej wiary. Istnieje wige wsrdéd mto-
dziezy $wiadomos$¢ tego, ze prawdziwa wiara wiaze si¢ z duzym wysil-
kiem osobistym, z ciagla praca nad soba, nad osobowa relacja z Bogiem,
z wielkim zaangazowaniem w sprawy boskie i ludzkie. Swiadomos¢ ta jest
powszechna wsrdd mlodziezy, niezaleznie od rodzaju szkoty. Odpowiedz
na kolejne pytanie dotyczace wiedzy religijnej dowodzi, ze mtodziez przy-
swoita sobie wiedzg w tym zakresie na dos¢ wysokim poziomie. (Ponad
90% badanych zna w stopniu §rednim 1 wysokim prawdy wiary.) Okazuje
si¢, ze nie ma zasadniczej rdznicy w poziomie wiedzy religijnej migdzy
chlopcami a dziewczgtami. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze dobrze przyswo-
jona wiedza religijna nie $wiadczy jeszcze o umiejgtnosci realizowania
w zyciu codziennym warto$ci religijnych. Uzyskane od respondentow odpo-
wiedzi wskazuja z jednej strony na dobry poziom wiedzy katechizmowej,
szkolnej, z drugiej natomiast dowodza, ze nie gwarantuje to stanu zachowa-
nia spojnosci migdzy zyciem i wiara.

Akceptacja, uznanie dla wartosci religijnych nie sa wystarczajacym
dowodem autentycznej wiary w Boga. Wiara domaga si¢ nie tylko dekla-
racji, ale i konkretnych czynéw, gdyz potwierdzeniem akceptacji wartosci
religijnych jest okreslone postgpowanie, caty styl zycia czlowieka zgodny
z nakazem wartosci. Dlatego tez w ankiecie postawiono respondentom
szereg dalszych pytan dotyczacych gotowosci do realizacji wyznawanych
wartos$ci religijnych. Dotyczyly one czgstotliwosci uczestniczenia we Mszy
swigtej niedzielnej, osobistej modlitwy, oraz deklaracji wiary. Kolejnym
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wskaznikiem byta ocena zachowan zwiazanych ze wspotzyciem seksual-
nym oraz poszanowaniem godnos$ci cztowieka.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze potowa badanych uczniow mo-
dli si¢ codziennie lub prawie codziennie. Analiza ze wzglgdu na rodzaj
szkoty wykazala, Ze ucznidéw modlacych si¢ codziennie jest w liceum sale-
zjanskim prawie dwukrotnie wigcej niz w szkole publiczne;j. Tutaj tez Zaden
z badanych uczniéw nie zadeklarowat negatywnej postawy wobec modli-
twy. Wynika z tego, ze badani uczniowie szkotly salezjanskiej w wigkszo-
sci (ok. 70%) modla sig¢ codziennie, podczas gdy uczniowie szkotly publicz-
nej w prawie takiej samej wigkszosci (ok. 64%), modla si¢ rzadziej niz
codziennie. Nalezy zaznaczy¢, ze mlodziez ze szkoty salezjanskiej przy-
gotowana jest do zycia religijnego przez dom rodzinny. Formacja domowa
oraz wplyw szkoly salezjanskiej na t¢ forme kultu religijnego daja znaczacy
rezultat.

Kolejne pytanie z grupy pytan o gotowos¢ do realizacji wyznawanych
wartos$ci religijnych dotyczyto czgstotliwosci uczestnictwa we Mszy Swig-
tej niedzielnej. Z badan prowadzonych w dwoch szkotach szczecinskich
wynika, ze w kazda lub w prawie kazda niedzielg uczestniczy we Mszy
swigtej ponad 57% badanej mtodziezy. Przy czym uczestniczacej mtodzie-
zy z liceum salezjanskiego jest znacznie wigcej (ponad dwukrotnie) niz
mitodziezy ze szkotly publicznej. Wiaze sig to zapewne z odpowiednio wigk-
szym przygotowaniem mtodych przez rodzing i szkol¢ do aktywnego zycia
religijnego. Stad tez prawdopodobnie wynika i to, ze zadna z oso6b bada-
nych z tej szkoly nie deklarowata zupelnego braku uczestnictwa we Mszy
swigtej, jedynie kilka przyznalo si¢ do okazjonalnego uczestnictwa. Nato-
miast ponad potowa badanych uczniow z liceum publicznego deklarowata
okazjonalne uczestnictwo we Mszy §wigtej lub zupetny jego brak. (Jest to
wysoki procent, zwazywszy, ze ta sama mtodziez w duzej czg$ci uwaza
si¢ za wierzaca.) Ogolnie stwierdzono duzy odsetek mtodziezy wierzacej
1 gleboko wierzacej (prawie 80%). Mozna zauwazy¢ réznicg w deklaracji
wiary uczniow obydwu typow szkol. Zgodnie z przypuszczeniem, zdecy-
dowana wigkszos$¢ (prawie 94 %) respondentdw ze szkoly salezjanskiej
deklarowata si¢ jako osoby wierzace i mocno wierzace. Inaczej wyglada
rozktad odpowiedzi w liceum publicznym. Tam roéwniez najwigcej jest ucz-
niéw wierzacych, ale do glebokiej wiary przyznala sig tylko jedna osoba,
natomiast spory jest procent 0sob niezdecydowanych i obojetnych (27%).

Powyzsza analiza dowodzi, ze poziom gotowosci do realizowania war-
tosci religijnych jest wysoki, jesli chodzi o podstawowe formy kultu reli-
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gijnego (modlitwa, Msza $wigta). Nie zauwaza si¢ drastycznego spadku
zainteresowania tymi praktykami. Trzeba jednak zauwazy¢ roznicg postaw
u mtodziezy ze szkoty wyznaniowe;j i z liceum publicznego. Wyniki badan
potwierdzaja hipotez¢ o wigkszej gotowosci mtodziezy ze szkoty salezjan-
skiej, w poréwnaniu z mtodzieza ze szkoty publicznej, do realizowania
wartos$ci religijnych w swoim zyciu. R6znica procentowa w odpowiedziach
na poszczegolne pytania ankiety jest znaczaca. Respondenci ze szkoty sa-
lezjanskiej maja w wigkszosci bardziej pozytywna postawe do modlitwy,
ponad dwukrotnie czg$ciej dostrzegaja sens i potrzebg uczestniczenia
w coniedzielnej Mszy §wigte;.

Kolejna kwestia dotyczyta oceny poszczegoélnych zachowan zwiaza-
nych z etyka seksualng oraz poszanowaniem godnosci cztowieka. Najwig-
cej respondentdw opowiedziato si¢ za niedopuszczalnoscia zdrady matzen-
skiej (ok. 70%). Natomiast tylko niecata polowa badanych uznata za nie-
dopuszczalng aborcje. Oznacza to, ze ponad 50% mtodziezy wchodzacej
w zycie doroste nie jest przekonana w swojej moralnej ocenie o niedo-
puszczalnosci aborcji. Rowniez ponad 50% badanej mtodziezy uznato za
dopuszczalne prowadzenie do§wiadczen genetycznych i klonowanie ludzi.
Z calej grupy badanej miodziezy, w przewazajacej czgsci deklarujacej wy-
znanie rzymskokatolickie, tylko kilka procent ocenito wspolzycie przed-
matzenskie, stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych oraz rozwod jako
zdecydowanie naganne. (Ta ostatnia forma postgpowania oceniana jest
najbardziej liberalnie.) Niewielki procent (ok. 8%) mtodziezy ocenito roz-
wod jako postgpowanie niedopuszczalne. Powyzsze dane stawiaja pod zna-
kiem zapytania przyszte zycie matzenskie mtodziezy. Pojawila sig tu jed-
nak pewna niekonsekwencja. Skoro trwatos¢ zwiazku malzenskiego jest
sprawa niezbyt istotna, to jak odnies¢ do tego powszechna obawe¢ mto-
dziezy przez zdrada malzenska?

Wydaje sig, ze mtodziez nie ma jeszcze zbyt dobrze utrwalonej hierar-
chii warto$ci, zwlaszcza w sferze etyki seksualnej, zasad zycia matzen-
skiego. Brak logiki w warto§ciowaniu zachowan wskazuje na nieuporzad-
kowanie wielu spraw. Wynika to zapewne w duzej mierze z konfrontacji
wpajanych tradycyjnych wartosci, z tymi, ktore sg propagowane przez srod-
ki masowego przekazu czy z obserwacji zachodzacych przemian obycza-
jowych.

Analiza powyzszych wynikow badania, prowadzona ze wzglgdu na ro-
dzaj szkoty, daje duzo do myslenia. Wiasnie te trzy wazne formy postgpo-
wania, bardzo istotne z punktu widzenia malzenstwa i rodziny, to znaczy
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wspotzycie przedmatzenskie, antykoncepcja i rozwod, sa bardzo liberal-
nie traktowane w obydwu szkotach. Wyrazna roznicg wida¢ jedynie przy
ustosunkowaniu si¢ mtodziezy do sprawy aborcji. Jako zto moralne, czyn
niedopuszczalny uznato ja ponad dwukrotnie wigcej mtodych ludzi ze
szkoty salezjanskie;j.

Czgsta modlitwa i udzial we Mszy $wigtej nie wptywaja wigc na zwigk-
szenie moralnosci mtodziezy w dziedzinie zycia seksualnego. Pozostaje
ona na niskim poziomie, co, jak si¢ wydaje, nie przeszkadza responden-
tom, nie wywotuje dysonansu poznawczego. By¢ moze, rodzace si¢ wat-
pliwosci zostaja zaghiszone przez promowane w srodkach masowego prze-
kazu hasta o wolnosci 1 swobodzie seksualnej, liberalizacji zycia intym-
nego, rodzinnego. Wida¢ wigc na tym przyktadzie nieuporzadkowanie
w hierarchii warto$ci mtodych ludzi, brak konsekwencji w utozsamianiu
si¢ z okreslonym systemem wartoS$ci.

Postawione w kwestionariuszu ankiety pytania o preferencje wartosci
religijnych, o wiedz¢ na ich temat i gotowos¢ do ich realizacji miaty na
celu ustali¢ miejsce tychze wartosci w systemie wartosci badanej mtodzie-
zy. Ponad 80% badanych uczniéw szkoty salezjanskiej uwzglednia warto-
Sci religijne w swoim systemie warto$ci na srednim i wysokim poziomie.
Zajmuja wigc one wyzsza pozycje w systemie wartosci u tych uczniow
w porownaniu z ich rowiesnikami z liceum publicznego. Natomiast pra-
wie taki sam procent mtodziezy z liceum publicznego uwzglednia warto-
sci religijne w swoim systemie warto$ci na poziomie niskim i $rednim.
Rezultat ten jest zgodny z przypuszczeniem. Zaznacza si¢ tu wptyw szkoly
na proces warto$ciowania. Starania szkoty salezjanskiej o religijne ukie-
runkowanie swoich wychowankow przyniosty w tym przypadku konkretny
rezultat.

Charakterystyka planéw zyciowych mlodziezy
w kontekscie wartosci religijnych

W kwestionariuszu ankiety postawiono mlodziezy pytania dotyczace
wizji ich wlasnego zycia, wyobrazen na temat przysztosci. Ponad polowa
badanych ma zaledwie ogdlne wyobrazenie na temat swojego przysztego
zycia. Wyraza sig¢ to w tym, ze mlodziez bardzo czgsto nie potrafita opisaé
whasnych refleksji, pomystow czy marzen. Plany pozbawione sa indywi-
dualnego charakteru, nawiazuja do ogo6lnych schematéw funkcjonujacych
w spoteczenstwie. Wypowiedzi wskazuja na brak wiasnej refleksji nad
swoja przysztoscia, dotycza z reguly zycia zawodowego i rodzinnego.
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Uczniowie nie potrafia czgsto wskaza¢ zawodu, jaki chcieliby wykonywac,
czy dziedziny naukowej, ktora chceieliby zglgbia¢ podczas studiow. Przy-
sztos¢ jest dla nich na tyle odlegta, Zze nie potrafia wskaza¢ konkretnych
pomystow, aspiracji czy projektéw. Bardzo czgsto pojawiaja si¢ w wypo-
wiedziach ogélne dazenia, w rodzaju: by¢ szczg§liwym, nie mie¢ wigk-
szych problemow itp. Wiaze sig to prawdopodobnie jeszcze z jakims ide-
alizmem mtodzienczym, brakiem glebszej refleksji nad wtasnym wktadem,
wysitkiem, ktory trzeba by wlozy¢ w ksztaltowanie wlasnego zycia.

Istnieje jednak dos$¢ duza liczba 0sob o szczegdtowym i sprecyzowa-
nym planie na przyszto$¢. Za taki plan uznano ten, w ktérym znalazta si¢
wzglednie spdjna wizja zycia, a takze jaki§ indywidualny rys w postaci
konkretnych zamierzen, aspiracji, Swiadomej refleksji nad soba i przysztym
zyciem. Takie plany mtodziezy zawieraja z reguty konkretna wizje przy-
sztego zawodu, sprecyzowany kierunek studiow. Mowia rowniez co§ waz-
nego o przyszlej rodzinie, zawieraja refleksje nad najbardziej istotnymi (dla
mtodziezy) sprawami. Plany te uwzgledniaja czesto liste cech, zalet poza-
danych w przysztosci przez mlodych ludzi.

Analiza planéw zyciowych badanych uczniéw pod katem tresci wyka-
zala, ze najczesciej formutowane sg plany edukacyjne, rodzinne, zawodo-
we, jak rowniez ekonomiczne czy tez dotyczace zainteresowan lub wia-
snego rozwoju. Tresci zawodowe znalazty swoje odbicie w wielu planach
(ok. 70% plandw) zarowno chtopcow, jak i dziewczat. Wynika stad, Ze jest
to najwazniejszy aspekt nakreslonej przez mtodziez wizji wlasnego zycia.
Tresci zawodowe najczesciej dotyczyty sukcesu zawodowego 1 oczekiwan
co do przyszlej pracy.

Mtodziez chce mie¢ prace zwiazana lub adekwatna do swoich zainte-
resowan, dajaca zadowolenie i satysfakcjg¢, a jednoczes$nie dobrze ptatna.
Mtodzi ludzie chca si¢ dzi§ spetnia¢ zawodowo, odnosi¢ sukcesy na tym
polu i nie martwi¢ si¢ o problemy finansowe. Odnosi si¢ to zaréwno do
chlopcow, jak i do dziewczat, prawie w tym samym stopniu. Dzi§ dziew-
czeta czesciej niz chtopcy mysla o dalszej nauce i nie ustgpuja im w aspi-
racjach zawodowych. Zdarza si¢ tez, ze sukces zawodowy staje si¢ dla nich
jedynym celem w zyciu. Z reguly jednak dziewczgta czg$ciej niz chlopcy
zawieraja w wizji swojego zycia tresci rodzinne.

Prawie co szdsta osoba nie ma jeszcze skonkretyzowanych planow do-
tyczacych swojego zycia osobistego. Zastanawiajacy jest fakt, ze ponad
30% dziewczat i prawie 60% chtopcow w ogdle nie wspomniato o pla-
nach dotyczacych rodziny. Wida¢ tu przewartosciowanie pewnych spraw
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zyciowych, zwlaszcza na przykladzie dziewczat. Wazne staja si¢ wyzwania
edukacyjne, zawodowe. Matzenstwo, rodzina zwykle przesuwa si¢ w zyciu
na plan dalszy. Wspotczesnie, kobiety decyduja si¢ na zalozenie rodziny
czesto dopiero po skonczonych studiach 1 usamodzielnieniu si¢. Zdecydowa-
na wigkszo$¢ mtodziezy planuje w przyszlosci zawarcie sakramentalnego
zwiazku malzenskiego. Wypowiedzi zaréwno chlopcow, jak i dziewczat
$wiadcza o duzej roli rodziny w ich zyciu. Przyszta rodzina, w wyobraze-
niu mtodych, powinna by¢ dobra, kochajaca sig, a wspotmalzonkowie —
wspaniali. Wiele os6b wspomina o dzieciach, o zapewnieniu im wyksztat-
cenia czy dobrych warunkow zycia. Zdarzaja si¢ tez refleksje nad wtasnym
przysztym rodzicielstwem (by¢ dobrym ojcem, kochajaca matka).

W wypowiedziach mtodziezy o wizji swojej przysztosci mozna zauwa-
zy¢ takze plany dotyczace zainteresowan, spgdzania czasu wolnego i na-
wiazujace do wlasnego rozwoju. Badani mtodzi ludzie wymieniali w swo-
jej wizji zycia pozadane cechy charakteru, opisywali, jacy chcieliby by¢
w przysztosci. Kilka cech powtarzato si¢ wielokrotnie. Mtodzi ludzie chca
by¢ w przysztosci dobrymi ludZzmi, a takze szanowanymi 1 uczciwymi.

Mtodziez najczgsciej deklarowala chgé spgdzania czasu wolnego w przy-
szto$ci razem z przyjaciotmi, rodzina, osobami bliskimi. Co piaty respon-
dent chciatby podrézowac, zwiedza¢ ciekawe zakatki §wiata. Wyjatkowo
malo mlodziezy rezerwuje w przysztosci czas na uczestnictwo w kulturze
(kino, teatr, ksiazka, telewizja). ROwniez aktywne spedzanie wolnego cza-
su poza domem nie miesci si¢ racze] w wizji przysztego zycia mtodziezy.

Badana mtodziez zapytano m.in. o chg¢ pracy nad soba, o plany doty-
czace jej wlasnego rozwoju. Zarowno dziewczeta, jak i chtopcy zamierza-
ja w przysztosci potozy¢ najwigkszy nacisk na rozwijanie swoich zainte-
resowan i pasji zyciowych. Ta dziedzina byla rowniez waznym motywem
podjecia okreslonej pracy zawodowej. Druga wazna sfera zycia, ktora mto-
dziez obu plci chciataby w przysziosci rozwija¢, to doskonalenie swojej
osobowosci pojmowanej w kategoriach bardzo ogdlnych. Dazenia chtop-
cow 1 dziewczat w dziedzinie wlasnego rozwoju sa wigc zaskakujaco zbiez-
ne, cho¢ mato precyzyjne i skonkretyzowane.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze osiemnastoletnia mtodziez for-
muluje swoje plany na przysztos¢ z reguty w sposob og6lny. Plany te do-
tycza najczesciej kwestii przysztego zawodu i zycia osobistego. Zardwno
dla chlopcow, jak i dla dziewczat odniesienie sukcesu zawodowego jest
sprawa najwazniejsza. Czgsto nie umieja okresli¢ swojego zawodu, ale od
przysziej pracy oczekuja mozliwosci realizacji swoich pasji 1 zaintereso-
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wan oraz wysokich zarobkow. Mtodzi ludzie w wigkszosci pragna zatozy¢
rodzing 1 wstapi¢ w sakramentalny zwiazek matzenski. Od swojej przy-
sztej rodziny oczekuja mitosci i oparcia. Czas wolny chcieliby spedzac
w przysztosci z najblizszymi osobami lub podrézujac, zamierzaja tez zwro-
ci¢ szczegbdlng uwage na rozwdj wlasnej osobowosci.

Plan Zycia to nie tylko okreslone cele, do ktérych jednostka zmierza.
Plan zaktada rowniez okreslenie drog realizacji tychze celow. Dlatego ba-
dana mtodziez mogta wypowiedzie¢ si¢ na temat swoich propozycji i pro-
jektow osiagnigcia zamierzonych celow. Respondenci odpowiedzieli na to
mniej lub bardziej szczegotowo. Niektorzy podali konkretne etapy, terminy
realizacji poszczegdlnych zamierzen. Inni mieli tylko ogdlna wizjg drogi,
na ktorej mieliby osiagna¢ wyznaczone cele. Co siodmy badany licealista
nie potrafil jeszcze wskazaé, w jaki sposob pragnie realizowaé zyciowe
plany. Ukonczenie studiéw i zdobycie pracy to najwazniejszy dla mtodych
ludzi etap drogi prowadzacej do realizacji ich planéw na przyszto$é. Jest
to wigc dla mtodziezy jakas podstawa przysztego dorostego zycia. Na tej
bazie chca budowaé swoj §wiat, zatozy¢ rodzing, i uzyskiwac zarobki, ktore
beda gwarancja uniezaleznienia si¢ ekonomicznego, a takze umozliwia
realizacj¢ marzen czy pasji zyciowych. Mtodzi ludzie w wigkszosci zdaja
wiec sobie sprawe z tego, jakimi sposobami moga osiagna¢ wymarzone
cele. Koncepcje planow zyciowych miodziezy oraz wizje drog prowadza-
cych do ich realizacji sa wigc dos¢ spojne i realne.

Analizowane do tej pory plany mtodziezy na przyszto$¢ nalezy teraz
rozpatrzy¢ pod katem odzwierciedlania si¢ w nich wartosci religijnych.
Ponad 64% mtodych ludzi planuje w przysztosci zawarcie sakramentalne-
go zwiazku matzenskiego. Okoto 80% miodziezy akceptuje w swoim przy-
sztym zyciu trwanie w zwiazku malzenskim z jednym cztowiekiem przez
cate zycie. Tyle samo mtodych planuje w przyszitosci wychowaé dzieci
w duchu religijnym. Najmniejsza popularnoscia cieszy si¢ planowanie rodzi-
ny w oparciu o metody naturalne. (Akceptuje je 45% badanych uczniow.)
By¢ moze, wiaze sig to ze zbyt skapa wiedza mtodych ludzi na ten temat.

Respondenci udzielili odpowiedzi na pytania dotyczace w bezposredni
sposob formowania planow zyciowych w kontek$cie wartosci religijnych,
a ktore dotyczyly zagadnien: kontaktow z innymi ludzmi oraz form spgdza-
nia wolnego czasu, kultywowania zwyczajow w swojej przysztej rodzinie.
Relacje uznawane za zgodne z wartosciami religijnymi, to zyczliwos¢,
gotowo$¢ niesienia pomocy, rowniez uprzejmosc¢ i takt. Badani licealisci
w przewazajacej wigkszosci deklarowali chrze$cijanskie podejscie do dru-
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giego czlowieka w swym dorostym zyciu. Natomiast tylko co piaty uczen
wyrazil che¢ kultywowania zwyczaju rodzinnego $wigtowania niedzieli,
wspolnego uczestnictwa we Mszy §wigte;.

Jakie wigc miejsce w planach zyciowych mlodziezy zajmuja wartosci
religijne? Z przeprowadzonych badan wynika, ze mtodzi ludzie, ktorzy
aktualnie w swoim systemie warto$ci przeznaczyli niewiele miejsca dla
wartosci religijnych, rowniez w matym stopniu uwzglednili te wartosci
w swoich planach na przyszto§¢. Podobnie osoby, ktore w przecigtnym
stopniu uwzglednily wartosci religijne w swoim aktualnym systemie war-
tosci, w takim samym stopniu uwzglednity je w swoich planach zyciowych.
Zgota inaczej wyglada to u 0sob, ktore w duzym stopniu zinternalizowaty
warto$ci religijne. Osoby te czgsto tylko na przecigtnym poziomie budo-
waly swe plany w oparciu o te wartosci. Swiadczy to prawdopodobnie
o przewidywanych trudnosciach zycia zgodnego z wiara. Religia katolic-
ka stawia przed wyznawcami bardzo trudne zadania, sktania do podjgcia
duzego wysitku i nie zawsze wytrzymuje konkurencj¢ innych, atrakcyj-
nych dla mtodziezy wartosci. Dlatego tez wysokie miejsce warto$ci reli-
gijnych w systemie wartosci nie w kazdym przypadku rzutuje na wysoki
poziom aktualnosci tychze wartosci w budowanych przez mtodziez pla-
nach na przysztos¢.

W toku realizacji planu zyciowego czgsto okazuje sig, ze postawione
cele i drogi ich osiagnigcia trzeba z r6znych przyczyn zmodyfikowac. Nie-
jednokrotnie trzeba plan przeksztatci¢, dostosowa¢ do zmian, do zaistnia-
tych warunkow czy sytuacji. Plan wymaga rowniez ciaglego doskonale-
nia, weryfikacji celow i srodkow ich osiagania. Zdarza si¢ sytuacja, gdy
plan zycia nalezy zrekonstruowaé¢ — odtworzy¢, odbudowac to, co zostato
w jakim$ stopniu zburzone. To ksztalttowanie si¢ plandw jest procesem
otwartym i dlugotrwatym.® Jest rezultatem rozwoju i dojrzewania cztowie-
ka, wielu obserwacji i doswiadczen w poznaniu zloZonej rzeczywistosci
przyrodniczej i spolecznej, konfrontacji pracy wilasnej i innych, porowny-
wania aspiracji i losow ludzkich w skali rodzinnej i szerszego srodowiska
spotecznego oraz caloksztattu rozwoju osobniczego i spotecznego.*

Plany zyciowe kazdego cztowieka sa niepowtarzalne. Chocby ich tres¢ czy
tez sposob ich realizacji byty podobne u wielu ludzi, to jednak plan zycia jest
czyms$ indywidualnym, osobowym. Odznacza si¢ szeregiem cech, takich jak
np. réznorodnos¢, szczegdtowose, elastycznose, rozpigtos¢ czasowa, stopien
waznosci czy trudnosci. Wiasnie one pokazuja réznice indywidualne w pla-
nowaniu oraz daja wglad w ztozono$¢ i wielowymiarowo$¢ tego procesu.*
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Religious values as a topical issue
in the system of values and life plans of youth

Summary

The article discusses life plans in the context of religious values. The
author considers the role of religion in the people of today life and analy-
ses catholic values. On the basis of the author tries to answer following
questions: What is the position of religious values in the youth’ system of
values? What are the preferences of young people? What are their knowl-
edge of religious values and their willingness to realize them in their eve-
ryday life?

The article also presents the process of creating the visions of one’s
own life as well as the picture of life plans designed by young people in
the context of religious values.
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Wychowanie muzyczne drogg do Swiata wartoSci

Rozwoj kulturalny cztowieka dokonuje si¢ poprzez proces uczestnic-
twa w kulturze symbolicznej organizowanej tak, aby zachowana byta rela-
cja dwustronna: odbierania i wspottworzenia kultury. Mozna zaryzykowac
stwierdzenie, ze im wigkszy jest wspotudziatl uczestnikow w tworzeniu
warto$ci kultury, tym pelniejsze, bo bardziej osobiste, staje si¢ odbieranie
tresci przez nig przekazywanych. O jakoS$ci uczestnictwa w kulturze decy-
duje jego tres¢: zakres i charakter przekazywanych wartosci, sposob ich
recepcji i funkcje, jakie kontakt z kultura symboliczna pelni w Zyciu czto-
wieka. Do kultury naleza wszystkie te przedsigwzigcia, ktére prowadza do
umacniania autonomii osoby, do jej rozwoju duchowego, intelektualnego
i moralnego, a wigc do tworzenia szeroko pojetego humanizmu.!

Wspotczesne teorie socjologiczno-pedagogiczne akcentuja konieczno$¢
wychowania cztowieka tworczego, o zintegrowanej osobowosci, mogace-
go sprosta¢ wyzwaniom przysztosci. Proces wychowania przez sztuke oraz
wychowania do uczestnictwa w kulturze powinien mie¢ na celu wyzwole-
nie autentycznej ekspresji cztowieka i konstruktywnych sit wyobrazni, po-
konywanie barier percepcyjnych przez utrzymanie naturalnej intensywno-
$ci wszystkich rodzajow percepcji, w tym takze percepcji muzycznej, oraz
wyrobienie umiejgtnosci wyrazania uczu¢ i mysli. Dlatego znaczaca role
w wychowaniu odgrywa ksztalcenie i stymulowanie proceséw tworczej
ekspresji oraz aktywnej percepcji.

Przezywanie sztuki to proces otwarty, cenny dla rozwoju mtodziezy,
zaspokajajacy, a rOwnoczesnie rozwijajacy wciaz nowe potrzeby. Celem
takich dzialan wychowawczych jest wyposazenie ucznia w wiedz¢ zdoby-
wana w sposob syntetyczny i zintegrowany. Utatwia mu to poszukiwanie
Swiata scalonych wartosci w tradycji kulturowej. Podstawowa wartoscia
cztowieka siggajaca najglebszych jego wymiardw, sfery najbardziej osobi-
stej, bo wewngtrznej, a tym samym takze duchowej, jest $wiat osobistych
przekonan ujgtych w tzw. Swiatopogladzie. Jest to zawsze wewngtrzne opo-
wiadanie si¢ po stronie prawdy i dobra.?

Rolg sztuki w zyciu cztowieka trudno przeceni¢. Zwlaszcza znaczenie
sztuki w rozwoju osobowosci mlodego cztowieka jest donioste i relatyw-
nie w stosunku do jego uczestnictwa kulturowego mniejsze lub wigksze,
mniej lub bardziej wartosciowe. Od dawien dawna wplyw poszczegoélnych
dziedzin sztuki na rozw0j emocjonalny i intelektualny jednostki byt przed-
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miotem szczegodlnego zainteresowania wielu myslicieli, teoretykow i ba-
daczy. W epoce wspoélczesnej, dzigki rozmaitym okolicznosciom, wzrasta
rola sztuki w zyciu cztowieka i jego rozwoju. Dlatego dzi$ tak wiele dys-
kutuje si¢ na temat wychowania przez sztuke, to znaczy takiego wycho-
wania, ktore uznaje sztuke za czynnik ksztattowania osobowosci nie tylko
w sferze estetycznej, ale takze moralne;.

Powszechnie wiadomo, ze kazdy czlowiek silnie zwiazany z wlasna
wspolnota i1 kulturag narodowa uzyskuje swiadomo$¢ zakorzenienia, ktore
gruntuje go 1 wyznacza jego miejsce we wspotczesnym swiecie. To wlasnie
kultura jest fundamentalnym elementem konstytuujacym nardd. Narodowosé
nie polega tylko i wylacznie na sferze osobistych odczué i1 przekonan, tzn.
Swiadomosci czlowieka, ale ma swoje odniesienie do zewngtrznej obiek-
tywnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej. Jan Pawet II, méwiac o naro-
dzie, zawsze podkreslat obiektywne elementy, jakimi sa wspdlnota i kultura
jako owoc jej zycia.> W $wietle papieskiego nauczania spotecznego z jed-
nej strony bardzo wazna jest szeroko rozumiana mozliwos¢ kultywowa-
nia, korzystania 1 rozwoju warto$ci wspdlnoty 1 kultury narodowe;j, z dru-
giej za$ szeroko rozumiana dziatalno$¢ na rzecz tych elementow. Obie
plaszczyzny gwarantuja czlowiekowi tzw. prawo d o szeroko rozumianych
wyborow w sferze wlasnej narodowosci oraz tzw. wolnos¢ o d wszelkich
form przymusu w tej materii.*

Za fundamentalny element kultury narodowej papiez uznaje takze dzie-
dzictwo wiary. Powszechnie wiadomo, ze wiara i kultura sa rzeczywisto-
$ciami r6znymi co do natury i charakteru. Nie ulega watpliwos$ci, ze wspot-
istnieja ze soba, tzn. nawzajem si¢ przenikaja i stluza sobie.® J. Bakalarz
tak to wmuje: Kultura majqca zawsze jakies konkretne oblicze etniczne jest
podtozem dla wiary, glebq, z ktorej wiara czerpie rozne wartosci, a takze
Srodowiskiem, w ktorym jest ona zakorzeniona i przekazywana. Wiara —
z drugiej strony — wciela sie w konkretng kulture (inkulturacja wiary), od-
nawiajqc zarowno Zycie, jak i kulture ludzi.® Jan Pawet 11, majac w pelni
swiadomo$¢ roznic pomigdzy wiara a kultura, dostrzega jednak i czgsto
podkresla wzajemny proces ,,dawania” i ,,przyjmowania”, ktoéry zachodzi
pomigdzy tymi rzeczywistosciami. Dlatego w ujeciu papieza religijnosé
jest symbioza wiary i kultury, a sama staje si¢ elementem konstytutywnym
kultury narodowej.’

Najbardziej decydujacy wptyw na przyszty ksztalt naszej kultury naro-
dowej moze mie¢ edukacja muzyczna. Stuchanie muzyki zajmuje dos¢
poczesne migjsce w sposobach spedzania wolnego czasu przez miodziez.
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Obcowanie z muzyka rozwija kompetencje tworcze a takze autoedukacyjne
wychowankow. Edukacja kreacyjna to pozadany dzi§ kierunek aktywno$ci
uczniow. Szkota, ktorej istota jest mozliwos¢ oddzialywania wychowaw-
czego na uczniow, powinna skupi¢ swe wysitki, by aktywnosc¢ t¢ wspierac,
poniewaz sama nie jest w stanie zamkna¢ procesu wychowawczego; a jed-
nostka po jej ukonczeniu ma takze obowiazek wlasnego doskonalenia sig,
czyli samoksztatcenia i samowychowania.

Cztowiek stworzyl sztuke, ktora jest wnikaniem w niezmierzone obszary
$wiata nieobjete utartymi drogami naukowego poznania.® Wiedza o $wie-
cie dociera do mtodych ludzi przez osobne przedmioty szkolne, ktérych
korelacja ciagle jeszcze znajduje si¢ w sferze postulatow dydaktycznych.
W programach nauczania i opracowaniach metodycznych podkresla sig
rownorzedne miejsce i komplementarny charakter tych procesow, jednak
w praktyce szkolnej zaloZenia te nie sa wlasciwie realizowane. Procesy
percepcji nie sa ksztalcone w zadowalajacym stopniu.

Na rozwoj procesu ekspresji tworczej wpltywaja zarowno emocje, przezy-
cia ucznia, jak i jego wiedza, doswiadczenie i umiejgtnosci. Na pewno nie
moze si¢ to dokonywac poprzez jedna tylko forme aktywnosci, ktora jest swo-
istym uzewngtrznieniem, wyrazeniem siebie. Jakos$¢ i mozliwos¢ uzewnetrz-
nienia siebie sa bowiem $cisle zwiazane z zasobami wewngtrznymi ucznia,
ktére sa wzbogacane w procesie percepcji. Powinna zatem by¢ zachowana
rownowaga tych dwoch dopetniajacych si¢ form aktywnosci dziecka.

Tworcze dziatanie jest implikowane posiadang wiedza, wrazliwoscia,
rozwojem wyobrazni, umiejgtnoscia spostrzegania, myslenia. Tworczos¢ poj-
mowana jest nie tylko jako proces tworczy artysty zmierzajacego do stworze-
nia dziela sztuki, ale takze jako postawa kazdego cztowieka wobec zycia
1 roznego rodzaju przejawianej dzialalnos$ci, postawa manifestujaca sig
w umiejetnosci samodzielnego myslenia i rozwiazywania problemow. Wsze-
dzie tam, gdzie powstaja nowe jako$ci 1 nowe wartosci jako wynik poszu-
kiwan, przetworzen i dziatania kierowanego wlasnymi ideami — mozna
mowic o tworczosci.

Trudno przeceni¢ zadania szkoty w wychowaniu estetycznym. Ich reali-
zacja daje podstawg do nawiazywania kontaktu ze sztuka. Przezycie este-
tyczne nie jest prostym wynikiem uswiadomionych operacji umystowych;
zeby jednak moglo zaistnie¢, uczen musi posiada¢ odpowiednie wyposaze-
nie intelektualne — wiedze, wrazliwos¢ 1 doSwiadczenie w obcowaniu z ro6z-
nymi dzietami. O jako$¢ tego wyposazenia powinni zadba¢ nauczyciele
wszystkich przedmiotéw humanistycznych. Natomiast jako$¢ ucznia to cen-
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tralny problem integracji edukacji. Proces nauczania w coraz silniejszym
stopniu staje si¢ autoedukacja w tym sensie, ze wymaga $wiadomosci
1 aktywnosci ze strony ucznia. Nauczyciel wychowawca powinien pomadc
uczniowi w orientacji w §wiecie faktow i wartosci, w ksztaltowaniu wia-
snej osobowosci.

Alfabetyzacja kulturalna oznacza elementarng dzialalnos¢ edukacyjna
podejmowang w ramach socjalizacji, umozliwiajaca dzieciom opanowanie
podstawowych wiadomosci i umiejetnosci koniecznych do zycia w §wie-
cie warto$ci kultury 1 uczestnictwa w niej. Rodzina petni inspirujaca 1 ini-
cjujaca role w zakresie kontaktow dziecka z kultura. Wazna wlasciwoscia
alfabetyzacji kulturalnej jest jej wprowadzajacy charakter. Alfabetyzacja
kulturalna jest wigc elementarna dziatalno$cia kulturalno-wychowawcza,
realizowana gléwnie w Srodowisku rodzinnym, przedszkolu i w warun-
kach szkoly podstawowej klas I-I1I. Wplyw rodziny na przebieg edukacji
kulturalnej dzieci i mtodziezy nie ustaje jednak po okresie wezesnego dzie-
cinstwa; ujawnia si¢ takze w okresie pozniejszym. Sprowadza si¢ jednak
do dzialan inspirujacych i zabezpieczajacych uczestnictwo ucznia w zajg-
ciach pozalekcyjnych czy pozaszkolnych, organizowanych w instytucjach
systemu kultury. Czynnikami hamujacymi dziatania rodziny w tym zakre-
sie jest powszechna na og6l aktywnos$¢ zawodowa rodzicow, dokonujace
si¢ wspolczesnie przeobrazenia spoteczne, komercyjne traktowanie war-
tosci kulturowych. Uczestnictwo w kulturze dzieci i mtodziezy ma cha-
rakter prywatno-domowy, podobnie jak uczestnictwo w kulturze ludzi do-
rostych. Mozna przypuszczaé, ze dzieci powielaja wzory uczestniczenia
w kulturze funkcjonujace w ich rodzinach. Wida¢ takze wyrazny zwiazek
migdzy gustami muzycznymi nastolatkow a ogladanymi programami tele-
wizyjnymi.

Niewatpliwie wprowadzenie usystematyzowanej wiedzy w wieku do-
rastania, gdy nastgpuje intensywny rozwd¢j umystowy, wiazacy si¢ z do-
skonaleniem wszystkich funkcji poznawczych, jest uzasadnione. Jednak
na pewno nie jest to korzystny moment do inicjowania pierwszych kon-
taktow z dzietami sztuki. Wiek dorastania bowiem to okres chwiejnosci
emocjonalnej, wzrostu krytycyzmu. Jesli bowiem do tej pory uksztattuja
si¢ w uczniu preferencje odbiorcze niekorzystne dla prawidtowego prze-
biegu procesu edukacji estetycznej, to juz w wieku czternastu—pigtnastu lat
bedzie je niezwykle trudno przetamac.

Edukacja kulturalna moze by¢ realizowana takze w ramach wychowa-
nia rownoleglego. Obejmuje wszystkie dzialania wychowawcze organizo-
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wane $wiadomie i celowo poza szkota, a wystgpujace w najblizszym
1 dalszym $rodowisku lokalnym jednostki. System wychowania réwnole-
glego tworza instytucje 1 placowki funkcjonujace w lokalnej rzeczywisto-
$ci spolecznej i podejmujace dziatalnos¢ oswiatowa 1 wychowawcza poza
programem szkoty, ukierunkowana praktycznie na cate spoteczefistwo. Do
elementow sktadowych edukacji réwnoleglej zalicza sig: srodowiska wy-
chowania naturalnego (rodzina, grupa rowiesnicza), placowki wspomaga-
jace rozwdj dzieci i mlodziezy, instytucje bezposredniego upowszechnia-
nia kultury i sztuki, o$rodki masowej komunikacji, instytucje spoteczne
oraz Kosciol. Wszystkie wymienione ogniwa realizuja funkcje i zadania
edukacji pozaszkolnej. Zachodzi w nich réwnolegty w stosunku do szkoty
proces edukacyjny, obejmujacy planowe i samorzutne oddziatywania o$wiato-
wo-wychowawcze w stosunku do konkretnej osoby, oparte o model komu-
nikacji tworczej, wyzwalajacej aktywno$¢ podmiotu niezalezna od dzialan
wychowawczych. Odbieranienie sztuki wylacznie po swojemu i wnikanie
w nia ksztattuje myslenie cztowieka, wzbogaca jego wewngtrzny indywi-
dualny $wiat — r6zny od $wiatow milionoéw innych ludzi.

Wybory zainteresowan czy upodoban muzycznych wspotczesnej mto-
dziezy uzaleznione s3 od wielu czynnikow. Niebagatelna role odgrywaja
czynniki zewngtrzne uksztattowane przez realia dzisiejszej rzeczywisto-
sci. Nie dziwi wigce fakt, ze w §wiecie zdominowanym przez agresywne
dziatania kultury masowej mtodzi ludzie podatni sa na wplywy muzyki
skomercjalizowanej i nie zawsze warto$ciowej. Te obserwacje, prowadza-
ce do pesymistycznych komentarzy o kondycji emocjonalnej wspotczesnej
mitodziezy, stawiaja rownoczesnie wyzwanie pedagogom odpowiedzialnym
za ksztattowanie gustow muzycznych mtodych ludzi. Jak zauwaza H. La-
skowska, rozbudzanie wérod mtodziezy zainteresowania muzycznego ma
zasadnicze znaczenie dla jej kulturalnego, spotecznego i intelektualnego
rozwoju. Zainteresowanie to moze by¢ jednym z czynnikéw eliminujacych
z jej zachowania i sposobu bycia zjawisk negatywnych. Bardzo wazne sta-
je sig zatem zwrdcenie uwagi na wybrany przez mtodego cztowieka kieru-
nek zainteresowan i wlasciwe ich ukierunkowanie, ktére odciaga uwage
jednostki od niepozadanych wplywow §rodowiska. Nie mozna nie zauwa-
za¢ catej ztozonosci tej rozleglej problematyki.

Uczniowie maja prawo do warto§ciowania, maja tez prawo do odrzuca-
nia pewnych obszarow sztuki. Niech nie bedzie to jednak wynik ignoran-
cji 1 dyletantyzmu, lecz akt osobistego §wiadomego wyboru. Demokracja
realizuje si¢ rowniez przez wolno$¢ wybordéw takze w dziedzinie rozrywki,
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pod warunkiem, ze pluralizm bgdzie nie tylko ilosciowy, ale takze jako$cio-
wy, a z jakosciowego beda — wiasnie demokratycznie — umieli korzystaé
wszyscy. Trudno oczekiwa¢ od muzyki z definicji popularnej, majacej stuzy¢
rozrywce, aby prezentowata gigbig i powagg. Faktem jednak pozostaje, ze
istnieje muzyka rozrywkowa lepsza i gorsza. Znaczna czg$¢ mtodziezy
wybiera wilasnie t¢ gorsza. Kultura masowa postuguje si¢ mechanizmami
ubezwlasnowolniajacymi: emocjonalizacji odbioru, czyli bezrefleksyjnej
percepcji, odbioru niealternatywnego, czyli zwolnienia odbiorcy z obo-
wiazku samodzielnej aktywnosci umystowej 1 od konieczno$ci dokonania
wyboru. Muzyka pop, jesli nie zachegca do tego bezposrednio, to przynaj-
mniej posrednio, usypiajac budzaca si¢ potrzebg autentycznej wolnosci.

Kultura upowszechniana przez $rodki spolecznego przekazu jest znacznym
zagrozeniem dla integracji sztuki, poniewaz z universum stanowiacego
kulture wybiera tylko audiowizualnoé¢. Srodki masowego przekazu two-
rza 1 ksztaltuja kultur¢ masowa o zréznicowanych tresciach i poziomach.
Krytycy kultury masowej, w przeciwienstwie do elitarnej, widza w niej
chaotycznos¢, standaryzacje, repertuar tresci ptytkich, seryjnos¢ masowych
wytworow, brak stylu. Krytyka kultury masowej wynika z obawy przed
uniformizmem estetycznym, a w konsekwencji spotecznym. Upadek uzna-
nych warto$ci 1 wzordw, ujednolicenie postaw, zubozenie tresci 1 formy
zdawaly si¢ grozi¢ wszechstronng ingerencja w zycie jednostek tworczych.
W polemikach przeciwnikow i zwolennikéw kultury masowej pojawity sig
terminy o przeciwstawnej tresci: kultura wysoka — kultura niska, sztuka
elitarna — sztuka masowa, kultura prawdziwa — kultura popularna.

Niebezpieczenstwa rozwoju kulturalnego wspotczesnej miodziezy tkwia
takze w systemie edukacyjnym. Ograniczenie liczby godzin nauczania przed-
miotéw artystycznych badz ich niewystepowanie na poszczegdlnych szcze-
blach ksztatcenia wptywa na zaistnienie luki edukacyjnej przysztych uczest-
nikow zycia kulturalnego, co w nastepstwie prowadzi do wystapienia w ich
zyciu zjawiska ,,pustki kulturalne;j”.

Szczegodlnie odnosi si¢ to do szkot zawodowych, gdzie nauczanie przed-
miotdw humanistycznych ma ograniczony zakres. Niekorzystne zjawiska
poteguje pozbawienie wigkszosci szkot zajeé pozalekcyjnych. Zaburzenie
komunikacji migdzy artysta a odbiorca powoduje, ze sztuka rzeczywiscie
staje sig elitarna albo zaniza swoje walory artystyczne do poziomu prymi-
tywnych gustow i upodoban szerokich mas odbiorcoOw poprzez podanie im
mozliwie nieskomplikowanych tresci w niewyszukanych formach. W zwiaz-
ku z tym gtéwne zadanie pedagogiki polega dzi§ na uswiadomieniu spote-
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czenstwu owych zagrozen oraz wszczepieniu mu nawyku selektywnego
wyboru warto$ciowych tresci i1 ich aktywnego wzbogacajacego odbioru. Stad
tak wazne wydaja si¢ by¢ problemy sublimacji upodoban muzycznych mto-
dziezy, ksztaltowanie ich ambitnych oczekiwan wobec muzyki, a wszystko
to za sprawa rozwoju zdolnosci percepcyjnych.

Cztowiek kulturalny to czlowiek tworczy, charakteryzujacy si¢ m.in.
umiejgtnoscia dokonywania wiasnych wyborow muzycznych i nie ulegajacy
krzykliwej modzie, presji otoczenia czy pospolitym gustom. Uksztattowa-
nie wlasnych upodoban muzycznych wymaga jednak kontaktu z szerokim
spektrum muzyki powaznej oraz wyksztatcenia zdolnosci do jej percepciji.

Arcydzieta muzyki powaznej maja t¢ przewage nad przebojami muzy-
ki rozrywkowej — preferowanej przez mtodziez — ze dzigki swym ro6zno-
rodnym, skomplikowanym zalozeniom estetycznym, przemiennosci form
i srodkow technicznych stwarzaja stuchaczom mozliwosci szerokiego i zroz-
nicowanego odbioru emocjonalnego i intelektualnego. Kontakt z muzyka
artystyczna daje szans¢ wejscia w $wiat bardzo kontrastowych i wysublimo-
wanych uczu¢ odmiennych od tych, jakie mlodziez przezywa na co dzien.

W tym kontekscie pojawia si¢ wazny problem oczekiwan muzycznych
mtodych odbiorcow. Oczekiwania te moga by¢ ksztattowane intencjonal-
nie. Z mozliwosci takiej chetnie korzystaja, niestety, nie zawsze w dobrych
intencjach, producenci, handlowcy, dysponenci i tworcy programow te-
lewizyjnych i radiowych. Natomiast zbyt maly jest w tym udziat szkoly
1 innych instytucji edukacyjnych odpowiedzialnych za ksztatt i jako$¢ kul-
tury spoteczenstwa. Wtasciwe ukierunkowanie tresci oczekiwan muzycz-
nych mtodziezy moze by¢ skuteczna forma jednoczenia spoteczenstwa
1 podnoszenia na wyzszy poziom jego kondycji kulturalne;.

Rownie wazna role w zyciu czlowieka odgrywaja uczucia. Jednak praw-
da jest jedna — nawet jezeli muzyka nie zawiera uczu¢, to potrafi je wywo-
tywa¢. Ciekawym zjawiskiem jest to, ze potrafi wywotywac u roznych lu-
dzi rézne uczucia. Odczuwanie muzyki jest osobista przygoda kazdego
cztowieka; kazdy, zaleznie od typu wrazliwosci, wyksztalcenia i zaintere-
sowan, odczytuje z dzieta muzycznego co$ innego, tworzy na swoj uzytek
jego wlasny obraz, jest jakby wspottworca, nawiazujac w ten sposob in-
tymny kontakt z prawdziwym twoérca. Obcowanie to pozwala wyjs¢ poza
wlasna rzeczywistos¢ uczuciowa, w gtab uczu¢ czyichs$ lub wlasnych, ale
nieznanych, obudzonych dopiero pod wptywem sztuki.® Bardzo istotnym
celem wychowania jest budzenie zywych, coraz to nowych, roznorodnych
uczuc.'
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Niewatpliwie muzyka jako dziedzina sztuki wywotuje réznorodne prze-
zycia 1 doznania w psychice stuchacza. Szczegodlna rola przypada w tym
wzgledzie muzyce organowej, ktora wzbudza emocje, dostarcza réznych
doswiadczen oraz jest zrodlem wzniostych mysli, refleksji, wzruszen i pra-
gnien. Ksztatcace walory tej muzyki zaznaczyly si¢ wyraznie w zrealizo-
wanych badaniach na temat upodoban muzycznych mtodziezy w kontek-
$cie oczekiwan wobec muzyki liturgicznej.!

Spotkanie mlodego cztowieka z muzyka organowa moze implikowaé
jego osobiste tworcze 1 angazujace cala osobowos¢ uczestnictwo w jej
odbiorze. Dzieje sig¢ tak wowczas, gdy poziom zdolnosci percepcyjnych
stuchacza jest dostatecznie wysoki.'? Gotowo$¢ stuchacza do poddania sig¢
dzialaniu muzyki uwarunkowana jest jego ogo6lna wrazliwoscia emocjo-
nalna. Reakcja osoby na percypowana muzyke jest najczesciej procesem
spontanicznym. Ow proces jak gdyby w pierwszej kolejnosci pozwala stu-
chaczowi dostrzec walory estetyczne utworu. Taka prawidlowo$¢ mozna
zaobserwowac u 0sob, u ktoérych wcezesniej, w procesach ksztatcenia i wy-
chowania, wrazliwo$¢ emocjonalna zostata skojarzona z wrazliwoscia este-
tyczna (umiejetnoscia dostrzegania obiektywnych wartosci artystycznych).'

Muzyka organowa wywotuje okreslone przezycia emocjonalne, ktore
moga organizowac¢ zachowanie si¢ cztlowieka. Uczucia estetyczne wyrazaja
stosunek podmiotu do przedmiotow, sytuacji i zjawisk, ktorych podstawo-
wa cecha 1 wartoscia jest pigkno. Tak wigc rozwoj estetyczny cztowieka
wiaze sig Sci§le z jego obcowaniem z pigknem, ktore w tym przypadku
zawarte jest w dziele muzycznym.

Wsrdod uczu¢ wyzszych, ktore sa charakterystyczne tylko dla cztowie-
ka, muzyka organowa moze wzbudza¢ takze uczucia spoleczno-moralne,
szczegolnie cenne w rozwoju postaw moralnych i prospotecznych. Ztozo-
no$¢ procesow emocjonalno-motywacyjnych, ich réoznorodnos$¢ i bogac-
two sprzyja i daje podstawe do jednoczesnego wystgpowania obok uczué
estetycznych takze doznan moralnych. Uczucia spoteczno-moralne sa wy-
razem doswiadczen wynikajacych z przezywanego przez jednostke stosun-
ku do innych ludzi oraz norm moralnych obowiazujacych w spoteczen-
stwie. Zrodlem ich sa nie tylko kontakty miedzyludzkie czy dziatalno$é
spoteczna, ale takze inne sfery aktywnosci, gdyz uczucia te przenikaja cale
jego zycie osobiste. Nosnikiem warto$ci etycznych moze by¢ takze mu-
zyka aktualizujaca wyzsze potrzeby, aspiracje, wyznawane idee, stowem,
te wewngtrzne dyspozycje, ktore sa na co dzien uspione i utajone, ale 0zy-
waja pod wptywem muzyki.

294



Muzyka organowa zaliczana jest do muzyki sakralnej, jezeli powstata
dla oddania chwaty Panu Bogu i odznacza si¢ $wigtoscia oraz doskonatoscia
formy. Wpisuje si¢ w nurt nakre§lonych powyzej zagadnien i poszukiwan.
Nie mozna jednak zapominac o jej szczeg6lnym charakterze. Zwiazana ze
sfera sacrum tym bardziej sklania do kreowania postaw moralnie pozy-
tywnych. Jak zauwaza K. Niegowski, muzyka jest nie tylko wydarzeniem
artystycznym czy estetycznym, ale takze wyznaniem wiary (...). Te wszyst-
kie odczucia dochodzq do glosu w stopniu najwyzszym w muzyce sakral-
nej. Dobor artystycznych srodkow wyrazu oraz program, ktorego zZrodtem
Jest tekst natchniony przez Boga sprawiajq, Ze powstawaly i wciqz powstajq
dziela unikalne w historii kultury swiata. (...) Nalezy zauwazy¢, Ze muzyka
sakralna obok wrazen artystycznych, emocjonalnych i estetycznych prze-
kazuje niewqtpliwie Misterium Zbawienia. Bogactwo tworczoSci muzycz-
nej jest tak wielkie, ze mozna by wyspiewa¢ niemal cale Pismo Swiete.'*

Dokument Drugiego Polskiego Synodu Plenarnego (1991-1999) pod-
kresla role muzyki w zyciu Kosciola, zwracajac rowniez uwagg na jej wy-
chowaweczy i edukacyjny wymiar. W opozycji do muzyki rockowej, wywo-
lujacej zazwyczaj negatywny wplyw na zycie religijne, moralne i intelek-
tualne osob, ktore utozsamiaja si¢ z forma i tre§ciami w niej zawartymi,'s
Synod stawia przede wszystkim na muzyke organowa, majaca spetnic¢ wy-
jatkowe zadanie.'

Natomiast Stowarzyszenie Polskich Muzykéw Koscielnych alarmuje,
ze og6lny poziom kultury spoteczefistwa, a kultury muzycznej w szcze-
g6lnosci, jest przerazajaco niski. Gwaltownie zmalalo zapotrzebowanie na
pigkno. Jego miejsce zajg¢ta tandeta reprezentowana przez kulturg, a raczej
przez subkultur¢ masowa.

Istotg tego spostrzezenia dopetnia opinia prof. Juliana Gembalskiego —
organisty, rektora Akademii Muzycznej w Katowicach, ktory twierdzi, ze
w XX wieku do kos$ciota weszla inna muzyka niz ta, ktora kojarzy sig
zwykle ze $wiatynia, 1 ma na mysli takze muzyke mtodziezowa. Muzyka
jest sakralna, kiedy niesie tresci sakralne. Na jakim$ etapie moze potrzeb-
ne bylo wykorzystanie w liturgii piosenki religijnej, ale gdy przyjrzymy
si¢ jej stronie muzycznej, to zauwazymy, ze nie roézni si¢ ona od muzyki
rozrywkowej. W ten sposob, poprzez bezposrednie przejecie form muzyki
$wieckiej nastapita desakralizacja muzyki sakralnej."”

Widoczna jest zatem potrzeba powrotu muzyki organowej do liturgii
koscielnej. Mozliwe wydaje si¢ to tylko poprzez edukacj¢ mtodego poko-
lenia, wyksztatcenie swiadomych odbiorcow muzyki warto§ciowej, pod-
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trzymujacej takze wigzi z wielowiekowa tradycja Kosciota.'® Trud odno-
wy muzyki liturgicznej zaowocuje takze wyksztatceniem postaw moralnie
spojnych i jednoznacznych (jak wynika to z wcze$niejszych rozwazan).
Taka odnowa jest mozliwa.

Rodzi si¢ jednak pytanie, czy w obecnych niekorzystnych realiach, ksztat-
tujacych w duzej mierze wizerunek calego mtodego pokolenia, zaistnieje
ona w szerokich krggach? Optymizmem napawa poglad, ze muzyka — po-
strzegana jako sztuka wysoka — znudzi¢ si¢ nie sposob. Muzyka warto-
sciowa jest ponadczasowa.

W przypadku muzyki organowej atut stanowi rowniez miejsce, w ktorym
ona rozbrzmiewa. Poczucie mistycznego przezycia w $wiatyni wzmacnia
intensywnos$¢ odbioru. Cztowiek wchodzacy do gotyckiej katedry widzi
jej wielko$¢ i potege wskazujaca na wielkos$¢ i potege Boga. Patrzac na
smukto$¢ 1 lekko$¢ architektonicznej konstrukcji, dostrzega w tym kunszt
ludzkiej reki, a zarazem Boze natchnienie. Gdy widzi organy — przezywa
to samo. Ten wspaniaty instrument ma swoje miejsce w przestrzeni i cza-
sie. Przestrzen stanowia dla niego gotycka katedra, barokowa $wiatynia,
nowoczesna kaplica. Czas odmierzaja organom kolejne stulecia oraz litur-
giczny cykl §wiat."

Powyzsze uwagi 1 wyniki wczesniejszych badan prowadza do konsta-
tacji, ze muzyka artystyczna, w tym takze organowa, ma rzeczywiscie wa-
lory osobotworcze i moze w sposob znaczacy wptywac na rozwoj emocjo-
nalny, estetyczny, spoleczno-moralny i duchowy jej mtodych odbiorcow.
Jednakze jest to uwarunkowane odpowiednio wysokim poziomem i jako-
$cia posiadanych przez osobg zdolnosci percepcyjnych w zakresie stucha-
nia muzyki organowej. Ponadto odpowiednio uksztaltowane zdolnosci per-
cepcyjne pozwalaja w pelni uczestniczy¢ w liturgii 1 wynosi¢ stad warto-
$ci 1 natchnienia, site¢ duchowa i moc woli i charakteru, aby zmienia¢ §wiat
i konsekrowac zastang rzeczywisto$c.

Powyzsze postulaty odnoszace si¢ do ksztatcenia percepcji muzyki po-
waznej, sublimacji upodoban muzycznych i wlasciwego orientowania ocze-
kiwan mtodziezy wobec muzyki moga by¢ efektywnie realizowane przy
odpowiednim zaangazowaniu wszystkich wczesniej wymienionych sfer
wptywajacych na ksztatcenie czlowieka.

Rezultatem tak zaprogramowanych dzialah moga si¢ okaza¢ nowe, wielce
pozadane dla kultury narodowej impulsy i zjawiska w obszarze szkolnictwa
artystycznego, uczestnictwa w kulturze elitarnej, a takze w dziedzinie party-
cypacji Kosciota w rozwoju kulturalnym spoteczenstwa.
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Educational values of music

Summary

The author describes ecclesiastical music as a part of understanding

sacrum with all its elements. He compares commercial and spiritual side
of music culture today. He definitely comes to the point that pop and rock
music have bad influence on mentality of youth because it represents cul-
tural shallowness or even lack of culture signals and often denies human
and spiritual values in our life. The best way to change it is to encourage
Church to more decided participation in cultural development of our society,
especially among young people.
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Nadzieja jako warto$s¢ w wychowaniu

Roman Ingarden w swoich rozwazaniach o naturze ludzkiej pisat, ze
istota cztowieczenstwa jest doznawanie potrzeby, a nawet koniecznosci,
realizowania warto$ci.! To warto$ci wyznaczaja wybor drogi zyciowej
1 stylu zycia, sa rodzajem egzystencjalnego oparcia, bez ktorego zycie na-
razone byloby na zamet i chaos. Ponadto nadaja zyciu sens, czyniac je
szczgsliwym. Rola wartosci jest nie do przecenienia nie tylko w perspek-
tywie indywidualnej. Maja tez one ogromne znaczenie w wymiarze kultu-
rowym i spotecznym — zapewniaja trwanie i ciaglos¢ kultur oraz tozsa-
mos¢ 1 trwato$¢ wspolnot spotecznych.

Nowoczesnos¢ i czasy ponowoczesne wiele uczynity, aby usunac czto-
wiekowi spod nog fundament wartosci. Z jednej strony zajmuja si¢ tym,
co mozna zmierzy¢, policzy¢, czym mozna w miar¢ swobodnie sterowac,
z drugiej za$ — absolutyzuja swobodg, pluralizm i tolerancj¢ dla wszelkiej
odmiennosci, dla rozmaitych zachowan, dla kazdego stylu zycia. Nie pro-
ponuja natomiast niczego, co mogloby stanowi¢ dla cztowieka solidne
oparcie. W efekcie cztowiek pozbawiony stabilnego fundamentu miota sig¢
migdzy ztudzeniami omnipotencji, a Igkiem i rozpacza. Korzysci odnosza
jedynie firmy ubezpieczeniowe, ktore proponuja wciaz nowe polisy. Nie-
stety, zadna z nich nie chroni cztowieka przed egzystencjalnym Igkiem
przed staro$cia, samotno$cia, niedotgstwem, przemoca, bezrobociem, utrata
tego, co posiada, oraz przed tym wszystkim, czego dzi$ przewidzie¢ jeszcze
nie jesteSmy w stanie, a co jutro moze si¢ wydarzyc¢.

W tej sytuacji szczeg6lnie potrzebna okazuje si¢ nadzieja, w ktorej
moze si¢ uobecni¢ spetnienie ludzkich potrzeb, i1 w ktorej moze si¢ roz-
proszy¢ Igk. Staje si¢ ona tym, co naprawdg istotne, do czego warto dazy¢,
co warto posia$¢. Uznanie nadziei za odpowiedZ na kazda ludzka potrzebg
pozwala mowi¢ o niej jako o wartosci. Wszakze tam, gdzie ujawniaja si¢
potrzeby, tam tez pojawiaja si¢ wartosci, dzigki ktorym potrzeby zostaja
zaspokojone. Ujmowanie wartosci jako odpowiedzi na pojawiajace si¢
potrzeby moze spotka¢ sig¢ z zarzutem, ze wartosci czyni si¢ relatywnymi
i subiektywnymi lub ze lansuje si¢ postawe hedonistyczna. Trzeba jednak
pamigtac, ze potrzeby same w sobie nie sg zte. Zto moze pojawi€ si¢ wOw-
czas, gdy ktoras z nich catkowicie, az do zniewolenia, zawtadnie cztowie-
kiem lub gdy sposob zaspokojenia potrzeby narusza godnos¢ wilasna lub
innych osob.?
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Do rozumienia nadziei jako warto$ci prowadzi tez przedstawienie jej
przez $w. Tomasza z Akwinu. Wedtug niego, nadzieja to uczucie odnosza-
ce si¢ do dobra, dobra przysztego i trudno dostgpnego, ale mozliwego do
osiagnigcia.’ Mozna zatem powiedzie¢, ze wartoSci sa trescia, przedmio-
tem nadziei.

Przyj¢cie nadziei jako warto$ci w wychowaniu wydaje si¢ warte rozpa-
trzenia z tego cho¢by wzgledu, ze o ile trudno o powszechna zgodeg co do
okreslonych warto$ci, to jesli chodzi o nadzieje — o taka zgodg jest stosunko-
wo tatwo. Nadzieja jest traktowana jako podstawowy warunek bycia cztowie-
kiem, zycia, rozwoju, aktywnosci.* Niemniej jednak w jezyku nauk o czto-
wieku nie jest ona trwale ugruntowana, cho¢ frekwencja stowa ,,nadzieja”
w roznych tekstach (np. pedagogicznych) jest dos¢ duza. Czgsto pisze sig
o nadziejach wspotczesnosci, o edukacji jako nadziei, ale nie dokonuje si¢
analiz, czym nadzieja sama w sobie jest, przyjmujac milczaco zatozenie,
ze wszystko jest wiadome. Spotka¢ mozna nawet poglad, ze 1 w teologii
nadzieja traktowana jest marginalnie,® mimo ze stanowi przeciez jeden
z gldownych motywow chrzescijanskiej duchowosci. Tymczasem nadzieja
jest kategoria zlozona, delikatng i1 sprytnie wymykajaca si¢ tym, ktorzy
prébuja ujacé ja w jakie$ ramy. Ze $§wiadomoscia, jak trudne i ryzykowne
jest to zadanie, sprobuje przyjrze¢ si¢ temu, czym jest nadzieja, jaka jest
jej istota i natura, aby na tym tle rozwazy¢ jej znaczenie w wychowaniu.

Trwatle i stabilne miejsce ma nadzieja w chrzesdcijanstwie. Jest jedna
z cnot chrzescijanina. Wedtug stownikowej definicji cnota — w sensie sze-
rokim — jest kazda w peini rozwinigta sprawnos¢ cztowieka w sferze woli
lub intelektu. W ujeciu wezszym cnota jest sprawnos¢ do czynienia dobra
moralnego, do czynienia go stale 1 z rado$cia, nawet za ceng ofiar 1 wbrew
wewngtrznym i zewngtrznym przeszkodom.®

Waskie rozumienie cnoty $cisle koresponduje z rozumieniem nadziei
wedhug sw. Tomasza z Akwinu, czyli odniesieniem jej do przysztego, trud-
no dostepnego, ale mozliwego dobra. W stowniku mozemy wyczyta¢ roéw-
niez, ze cnoty, w zaleznosci od zrodta, natury i celu dziela si¢ na naturalne
i nadprzyrodzone. Cnoty naturalne sa zakorzenione w psychosomatycznej
naturze cztowieka i rozwijaja si¢ przez state ¢wiczenie.

To ostatnie stwierdzenie, ze cnoty rozwijaja si¢ przez state ¢wiczenie,
warto zapamigta¢. Powrdce do niego przy omawianiu znaczenia nadziei
w wychowaniu.

Nadzieja nalezy do cno6t nadprzyrodzonych udzielanych przez Boga
jako faska. Pojawia si¢ tam, gdzie krzyzuja si¢ mitos¢ Boga oraz postawa
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cztowieka, ktory na t¢ mitos¢ odpowiada mitoscia i wiara. To w niej staje
si¢ konkretnie obecna i osiagalna obietnica zbawienia i to do niej odnosza
sig ostatecznie wszystkie ziemskie nadzieje.’

Nie wszyscy jednak wierza w Boga i nie wszyscy oczekuja zbawienia
1 zycia wiecznego. Swoje istnienie zamykaja w ramach doczesno$ci. Nie
odczuwaja wigc nadziei w sensie teologicznym. Czym jest i1 jaka jest ich
nadzieja? Czy jest tak, jak pisze Z. Zdybicka,® ze jesli nie ma nadziei do-
tyczacej §wiata po drugiej stronie $mierci, to nie ma w ogole zadnej ludz-
kiej nadziei. To kategoryczne stwierdzenie budzi we mnie, osobie, ktorej
nadzieja przekracza granice doczesnosci, opor. Przeczy ono codziennemu
doswiadczeniu, na ktore sktadaja si¢ przeciez spotkania z ludzmi, ktorzy
przezywaja ,,przemijanie postaci tego $wiata”, ale nie wierza, ze moga
przekroczy¢ granice Smierci, a mimo to z energia, entuzjastycznie, z gle-
bokim zaangazowaniem realizuja indywidualne 1 wspolne cele lub tez walcza
z okrutna choroba. Poszukajmy zatem odpowiedzi na wcze$niej postawione
pytanie u filozofow.

Warto moze zacza¢ od Kanta i jego pytan, a wigc: co moge wiedziec¢?
co powinienem czyni¢? czego mogg si¢ spodziewac? Innymi stowy: na co
moge mie¢ nadzieje? I ostatnie pytanie: kim jest cztowiek? Pytania te wy-
razaja z jednej strony ograniczonos¢ naszego zycia i mozliwosci (co mogeg
widzie¢, skoro catej prawdy nie poznam?), z drugiej za§ — niepewnos¢
1 wahanie (jak postgpowacé? na co mozna liczyc?).

Natura ludzka, cho¢ ograniczona i niedoskonata, nie jest dana nam
w ostatecznym ksztalcie. Nie jest czyms juz spelnionym, lecz zawiera wiele
potencjalnosci, ktore moga by¢ aktualizowane. W tym niespetnieniu moz-
na szuka¢ zrodta ziemskich nadziei. Cho¢ jako ludzie jesteSmy ograniczeni,
to dazac do spelnienia, mozemy przekracza¢ granice tego, kim dzi$ jeste-
$my, oczywiscie poza jedna, bezwzglednie pewna granica — granica $mier-
ci. Jednak zycie ludzkie nie polega na oczekiwaniu $mierci. Jest raczej
proba jej przekraczania. Dzieje sig tak wtedy, gdy wychowujemy potom-
stwo, gdy — jak przekonuje nas E. Bloch® — tworzymy z mysla o dobru
przysztych pokolen, gdy dziatamy, aby urzeczywistni¢ idee wolnos$ci czy
sprawiedliwosci. P. Ricoeur podsuwa mysl, ze zrodtem ziemskich nadziei
moze by¢ przeczucie, ze cato$¢ bytu jest dobra. Czasem to przeczucie przy-
stonigte jest innym, zupetnie odwrotnym, iz byt jako calo$¢ jest absurdem.
Woweczas pozostaje czlowiekowi nadzieja, ktora podtrzymuje psychiczna
energig oraz prosta wolg bycia w codziennej Smiertelnej egzystencji.'® Sta-
wiamy wigc czoto przeszkodom, podejmujemy kolejny wysitek, podnosi-
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my si¢ wtedy, gdy nie starcza sil, méwimy zyciu ,,tak”, przeczuwamy bo-
wiem sens $wiata, sens powszechnego istnienia, nawet jesli nie potrafimy
go nazwac i wyrazi€. Jezyk doswiadczenia jest wszak o wiele bogatszy niz
jezyk pojee.

W psychologii nadzieja jako kategoria pojawia si¢ sporadycznie i réznie
jest definiowana. Najczegs$ciej traktuje si¢ ja jako ogdlna postawe wobec
zycia i przysztosci.” M. Seligman taczy nadzieje ze stylem wyjasniania
pomyslnych 1 niepomys$lnych zdarzen. Styl wyjasniania ma trzy istotne
wymiary: stato$¢, zasigg i personalizacjg. Stalo$¢ przejawia si¢ w tenden-
cji cztowieka do uznawania spotykajacych go wydarzen jako majacych
trwaty charakter i myS$lenia o nich w kategoriach ,,zawsze” 1 ,,nigdy”. Za-
sigg dotyczy aspektu przestrzennego wydarzen i1 przekonania co do tego,
czy maja one wptyw na wszystkie poczynania cztowieka, czy tez dotycza
tylko okreslonego obszaru jego zycia. Personalizacja natomiast wyraza si¢
w przekonaniu, ze przyczyny spotykajacych cztowieka zdarzen maja Zro-
dto przede wszystkim w nim samym. Styl wyjasniania moze by¢, zdaniem
Seligmana, optymistyczny lub pesymistyczny. Ze stylem optymistycznym
mamy do czynienia wowczas, gdy cztowiek uwaza, ze spotykajace go po-
mys$lne wydarzenia maja charakter trwaty (stato$¢), korzystnie wplywaja
na wszystkie jego poczynania (zakres), a odnoszone sukcesy maja swe zrodto
przede wszystkim w nim samym (personalizacja). Wydarzenia niepomysine
sa natomiast przejsciowe, dotycza tylko okreslonego obszaru zycia, a ich
zrodto jest przede wszystkim zewngtrzne.

Nadzieja jest wypadkowa dwdoch wymiardw optymistycznego stylu wy-
jasniania — zasiggu i statosci. Odkrywanie krotkotrwatych, o ograniczonym
zasiggu przyczyn niepowodzen jest sztuka znajdowania nadziei.'”> Odpo-
wiedzi na pytanie, czy i jak mozna pomodc czlowiekowi w opanowaniu tej
sztuki, sprobuj¢ udzieli¢c w dalszej czesci tego tekstu. W tym miejscu na-
tomiast chcialabym jeszcze zaprezentowaé koncepcj¢ Snydera.

Zdaniem tego psychologa, nadziej¢ wspottworza trzy komponenty: cele,
strategie osiagania celow i motywujace mysli. Innymi stowy — nadzieje
ma ten, kto zna swoje cele 1 tatwo je konceptualizuje, potrafi odkry¢ roz-
norodne drogi do nich prowadzace i stosownie do nich opracowuje pro-
gramy dziatania. Ponadto ma wewngtrzna energi¢ niezbedna do realizacji
celow. Zaden z tych komponentéw osobno nie jest wystarczajacy do poja-
wienia sig silnej i1 trwatej nadziei. Konstytuuje ja dopiero pojawienie si¢
wszystkich trzech rownoczesnie.”® Tak skonstruowany model nadziei autor
nazywa prostym. W mojej opinii jest on raczej uproszczony. Trudno nie
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zgodzi¢ sig, ze nadzieja wiaze si¢ z formutowaniem celéw i programow
ich realizacji. Zeby oczekiwaé dobra, ktére — wedle Akwinaty — jest tre-
$cig nadziei, trzeba umie¢ je sobie wyobrazi¢. Skoro do jego zaistnienia
mozemy si¢ przyczynic, to nie inaczej, jak poprzez projektowanie i reali-
zacje konkretnych dziatan. Watpliwosci pojawiaja si¢ co do tego kompo-
trzymujacymi dziatanie. Skad one pochodza? Jaka jest ich natura? Czy jest
tak, jak twierdzi autor, Zze sa one zrodtem psychicznej energii, czy to moze
ta energia wyzwala automotywacje? Psychologiczne koncepcje nadziei,
i Seligmana i Snydera, powstaly na gruncie psychologii poznawczej. Nie-
trudno zauwazy¢, ze obie pomijaja subtelny duchowy wymiar nadziei i jej
odniesienia do warto$ci. Podpowiadaja jednak, jak wychowywa¢ do na-
dziei i z tego wzgledu zastuguja na poznanie i rozwazenie w tym tekscie.

Wychowanie jest dziatalno$cia praktyczna, wigc warto si¢ zastanowic,
jakie wnioski wynikaja z przeprowadzonych dotad rozwazan dla tej dzia-
falnosci. Wychowanie wymaga dwoch podmiotow: wychowanka i wycho-
wawcy. Nie bedg jednak rozpatrywac¢ znaczenia nadziei z dwoch perspek-
tyw, poniewaz w praktyce obie wzajemnie si¢ przenikaja, a dziatania wy-
chowawcy o tyle maja sens, o ile ich intencja jest wyzwolenie aktywnosci
wychowankow.

Rozwazajac praktykowanie nadziei w wychowaniu, powrdé¢my najpierw
do zapisanych juz w tym tekscie stwierdzen, ze natura ludzka nie jest dana
nam w ostatecznym ksztalcie, nie jest czym$ spelnionym, lecz domagaja-
cym sig¢ spelnienia, oraz ze czlowiek w swych dziataniach transgresyjnych
jest w stanie przekraczac¢ to, kim dzi$ jest. W tym miejscu mozna jeszcze
doda¢, ze spetnienie przez czlowieka jego natury jest mozliwe przede wszyst-
kim poprzez wtasne dziatania i osobisty wysitek. Nikt, zaden wychowaw-
ca, nie da nam nas samych w gotowej postaci, niczego nie uksztattuje, nie
rozwinie, w nic nie wyposazy. On moze tylko pomoc, a tworzy¢ siebie
1 swoje odniesienia do siebie i $wiata mozemy wytacznie my sami w co-
dziennym trudzie. Aby ten trud wciaz na nowo podejmowac, aby zmagac
si¢ z samym soba, Z wewngtrznym oporem i zewngtrznymi przeszkodami,
aby nie ulec pokusie zwatpienia, rozpaczy i ucieczki od siebie i od zycia
czy to w sensie symbolicznym, czy rzeczywistym, potrzeba nam nadziei
na rozwdj, na spetnienie, na odkrycie i zachowanie sensu. Nadzieja ta jest
tym bardziej potrzebna, Zze mocno splaszczona, jednowymiarowa kultura
masowa podsuwa nam gtownie dobra konsumpcyjne jako przedmiot na-
dziei. W tym miejscu otwiera si¢ pole dla wychowania do nadziei.
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Najwazniejszym zrodtem nadziei dla czlowieka wierzacego jest Bog,
a zatem szczegolnie waznym wymiarem wychowania do nadziei jest wy-
chowanie religijne. Zostawiam to jednak bardziej kompetentnym osobom.
Rozwazajac wychowanie w sensie ogdlnym, odwotam si¢ do psychologicz-
nych koncepcji nadziei. Dla wspomnianego juz Seligmana nadzieja jest
wypadkowa dwoch wymiarow optymistycznego stylu wyjasniania. Ten za$
ksztattuje si¢ w dziecinstwie, a na jego genez¢ wptywa styl wyjasniania
matki, opinie na swoj temat, jakie dziecko uzyskuje od dorostych, oraz
doswiadczenia wynoszone z radzenia sobie z trudnosciami.™* Co zatem robi¢,
aby uczy¢ sztuki odnajdywania nadziei? Przede wszystkim samemu by¢
»swiadkiem nadziei”, opierajac si¢ nastrojom beznadziejnosci 1 zwatpienia
czy tez pokusom cynicznej rezygnacji albo powierzchownego poddania sig¢
losowi pod hastem: ,,Jako$ to bedzie”.

Nadzieja wychowawcoOw w sposob szczegdlny narazona jest na wyzwa-
nia, wigc stwarza wyjatkowa okazje do bycia jej $wiadkiem. Nie dysponuja
oni przeciez ani uniwersalnymi metodami dziatania, ani jednoznacznymi
kryteriami oceny skutecznosci tych dziatan. Ponadto efekty dziatah zaleza
nie tylko od nich, a do tego rzadko pojawiaja si¢ natychmiast — trzeba cze-
ka¢ na nie dlugo. Bywa, ze nie pojawiaja si¢ wcale. Na ogot dzieje sig tak,
ze mlody cztowiek konczy szkolg, opuszcza internat, przestaje uczestni-
czy¢ w spotkaniach klubowych czy §wietlicowych, bo wchodzi w kolejny
etap swojego zycia. Wychowawca traci z nim kontakt, nie wie, jak tocza si¢
jego dalsze losy, jakim jest cztowiekiem, co robi w zyciu. Tutaj potrzeba
ogromnej nadziei, aby mimo catlej tej niepewnosci podejmowaé — z auten-
tycznym entuzjazmem, zapatem, z zaangazowaniem calego siebie — trud
wychowania.

Bardzo duze znaczenie w wychowaniu do nadziei ma tez tworzenie
okazji do nabywania przez wychowankow pozytywnych do§wiadczen (sa-
tysfakeji, poczucia sukcesu, zaufania do siebie i innych ludzi) w radzeniu
sobie z trudnos$ciami. Bedzie to mozliwe wowczas, gdy stawiane przez
wychowawcow zadania nie rozming si¢ radykalnie z mozliwosciami wy-
chowankow 1 warunkami, w ktorych przychodzi im zadania wykonywac.
Jesli jednak niepowodzenia si¢ pojawia, wychowawca bedzie tym, ktory
zaakcentuje ich przejsciowy charakter i ograniczony zasigg, a takze po-
moze uporac si¢ z ich konsekwencjami oraz uniknaé powtarzania.

Rowniez z koncepcji Snydera wynikaja bardzo konkretne wskazania
co do tego, jak wychowywac do nadziei. Skoro nadzieja pojawia si¢ wtedy,
gdy cztowiek stawia sobie cele, istotne jest, aby wychowawcy inspirowali
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do refleksji nad zyciowymi celami, ich znaczeniem, sposobami realizacji,
a przede wszystkim zrodlami. Jesli zgodzimy sig, Ze cele maja swoje uza-
sadnienie w warto$ciach i to one nadaja im sens, wowczas okaze sig, ze
Snyderowska koncepcja nadziei nie jest odniesienia do wartosci pozba-
wiona, jak to wczesniej pisatam. Koncepcja ta zaktada tez, ze pozywie-
niem dla nadziei jest rowniez umiej¢tnos¢ odnajdywania roznych drog pro-
wadzacych do osiagnigcia celow. Jesli zatem wychowawca bedzie tworzyt
okazje do projektowania zmian, budowania konkurencyjnych scenariuszy
wydarzen, do przewidywania nastgpstw dzialan, bedzie mozna o nim po-
wiedzie¢, ze wychowuje do nadziei.

Budowaniu nadziei sprzyja¢ moze tez rozlegta wiedza o sobie 1 Swie-
cie. Pozwala rozpozna¢ skalg¢ mozliwosci 1 zagrozen, a takze dostrzec, ze
zto nie jest trwate 1 wszechogarniajace, ale przemijajace i dotyczace okre-
slonych sytuacji. Pomaga tez zaplanowac¢ dziatania zapobiegajace nieko-
rzystnym wydarzeniom lub przynajmniej minimalizujace ich konsekwen-
cje. Nadto chroni przed zludzeniami, ktére nadzieja nie sa (cho¢ czasem
sa za nig przyjmowane), a szybko moga si¢ zamieni¢ w rozczarowanie
1 rozpacz.

Bardziej wazne niz gromadzenie faktéw jest nadawanie im osobistych
znaczen, gdyz tylko przetworzone w toku wtlasnej refleksji, nie za§ me-
chanicznie przyswojone i utrwalone, moga si¢ sta¢ elementem indywidu-
alnej koncepcji $wiata. Dobrze, je$li w tym dzialaniu cztowiek nie jest
pozostawiony sam sobie, ale towarzyszy mu wychowawca, ktory pomaga
odkrywaé pozytywne znaczenia. Tam gdzie o nie trudno — inspiruje do
tworzenia nowych faktow, aby zmieniac nieprzyjazna rzeczywistosc i uzy-
skiwac¢ zupetie nowe szanse i perspektywy oraz wspotuczestniczy w oswa-
janiu lgku. A wszystko po to, aby odkry¢ i zachowa¢ nadziej¢. Podobne
zadania, miedzy innymi, maja do spetnienia psycholodzy, ktorzy pojawia-
ja sie w ekstremalnych dla cztowieka sytuacjach, na przyktad w miejscach
katastrof 1 kataklizmow.

Powyzsze rozwazania do$¢ jednoznacznie wskazuja na to, ze nadzieja
nie toleruje bezczynnosci i1 biernego oczekiwania na jej spetnienie. Mimo
to trzeba wprost powiedzie¢, ze wychowanie do nadziei to zachgcanie do
aktywnosci, do podejmowania kolejnych prob, nawet gdy dotychczasowe
okazaty si¢ bezowocne. To takze stwarzanie warunkow dla takich prob.
Wszak — jak wspomniatam wyzej — cnota rozwija si¢ przez state ¢wicze-
nie. Jest to jeden z trudniejszych aspektéw wychowania do nadziei. Zyje-
my bowiem w kulturze, ktora do rangi najwazniejszych zasad podniosta
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wygodg 1 natychmiastowos¢, cierpliwos¢ zas zepchneta do sktadu rzeczy
starych 1 niemodnych. Doskonatym przyktadem jest Internet. Siedzac
w wygodnym fotelu, mozemy niemalze natychmiast odnalez¢ potrzebna
informacje, czy komunikowac si¢ z kims, kto jest bardzo daleko. Jesli nie
dzieje sig to tak szybko, jak bysmy chcieli, nie musimy ¢wiczy¢ si¢ w cier-
pliwosci. Wystarczy zmieni¢ procesor lub operatora sieci.

Im sprawniej i szybciej dziataja narzedzia, ktorymi si¢ postugujemy,
tym bardziej potrzebni sa wychowawcy, ktorzy za§wiadcza o wartosci cier-
pliwosci w dochodzeniu do tego, co wazne i cenne. Po raz kolejny wyja-
$nia zlozone zagadnienie, przypomna o obowiazujacych zasadach i je wy-
egzekwuja, podejma probeg przekonania do swoich racji lub zrozumienia
racji wychowankow.

Zaprezentowane dziatania, ktore okreslitam jako wychowanie do na-
dziei, nie sa wychowawcom obce. Sa one przeciez omawiane przy okazji
analizy innych zagadnief. Sadzg jednak, ze pokazanie ich w perspektywie
budowania ludzkiej nadziei nadaje im nowa jako$¢ i sens. Jako takie moze
mie¢ dla tych dzialan rewitalizujace znaczenie.
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Hope as a value in education

Summary

The author considers some conceptions of hope in the theory of educa-
tion. She quotes a few theoreticians of this subject as for example Paul
Ricoeur, Roman Ingarden and Erich Fromm. She notices that in order to
have a hope in one’s hard time, one should be open-minded and ready not
only to get, but also to give hope to others, not surrender and realize that
our whole life is based on successes and defeats. According to the author,
hope becomes a value when we discover and save it in our consciousness
and try to develop it consequently.
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WartoSciowanie wybranych norm moralnych
przez uczniow szkotl srednich

Wprowadzenie

Podstawowym zadaniem rozwojowym jednostki jest nie tylko zdoby-
wanie coraz to nowej wiedzy, rozwijanie umiejetnosci, ksztaltowanie na-
wykow tak, by pod wzgledem sprawno$ciowym mogta ona nieustannie
optymalizowa¢ swoje dzialania. Rownie wazny jest rozwdj w sferze zasad
spotecznego funkcjonowania w rzeczywistosci spotecznej. Przetrwanie spo-
fecznych zbiorowosci jest bowiem zalezne od tego, na ile rozpoznawane,
uznawane 1 przestrzegane sa reguty mowiace o tym, co jest dobre, co zle,
co dozwolone, co zakazane, sprawiedliwe badz niesprawiedliwe. Oprocz
tego, ze reguly te moga by¢ sformalizowane i skodyfikowane, jak np. nie
zabijaj, nie kradnij, wystepuja one w postaci zasad (wymagan) ksztaltuja-
cych stosunki migedzyjednostkowe w zbiorowos$ciach, np. przezywaj razem
z innymi ich troski, ktopoty, dziel ich rado$ci z odnoszonych sukcesow,
okaz gotowos¢ do pomocy i opieki w sytuacjach, gdy jest to komus dru-
giemu potrzebne, nawet kosztem ponoszenia wyrzeczen; wykorzystuj swo-
ja najlepsza wiedzg, umiejgtnosci, sprawnosci nie tylko we wlasnym inte-
resie, ale takze w interesie 0sob, z ktorymi mieszkasz, pracujesz, zyjesz.

Swiadomosé regut spotecznych ksztattujacych stosunki z innymi oso-
bami pomaga w rozpoznawaniu wlasnych i cudzych zachowan jako wia-
sciwych badz niewlasciwych. Aby samemu postgpowac zgodnie z tymi re-
gutami i stosowac je do oceny zachowan u innych, konieczna jest ich zna-
jomos¢, rozumienie 1 prze§wiadczenie o waznosci. Znajomos$¢, rozumienie
i dodatnie warto$ciowanie regut, ktorych przestrzeganie przysparza czyje-
go$ dobra lub pomniejsza zto, taczone sa z wrastaniem w moralnos¢ zbio-
rowosci (wspoélnoty), do ktorej si¢ nalezy. Za postgpowaniem jednostki
okreslanym jako moralne wystgpuje myslenie i rozumowanie moralne oraz
uczucia moralne. Sa to procesy osobotworcze, z ktorych wyrasta Swiado-
mo$¢ norm moralnych. Inaczej moéwiac, uswiadamianie sobie norm mo-
ralnych nie jest mozliwe bez znajomosci i rozumienia przepiséw tych norm
oraz dodatniego ich wartosciowania. Zyskanie rozeznania, jaki jest stan
faktyczny w zakresie warto$ciowania wybranych norm moralnych jako
komponentu $wiadomosci tych norm u mtodziezy szkét srednich, uznali-
$my za wazna wiedzg dla praktyki wychowania moralnego w szkole kato-
lickie;.

309



Zalozenia teoretyczne i metodologiczne badan

W badaniach nad zachowaniami moralnymi jednostki wystgpuja gene-
ralnie dwa podejscia teoretyczne. Pierwsze, mowiace o tym, ze dyspozy-
cje do zachowan moralnych tkwia w jednostce i aktualizuja si¢ we wlasci-
wym okresie rozwoju, wyzwalajac te zachowania. Zgodne z drugim po-
dejsciem, zachowania moralne podlegaja rozwojowi w drodze przekazu
kulturowego poprzez przyswajanie norm moralnych i ksztaltowanie sto-
sunku do warto$ci moralnych. Przyjmuje si¢ tutaj, ze rozwo6j moralny jed-
nostki przebiega w grupach spotecznych i moze by¢ roznicowany kulturo-
wo. Nabywane poprzez wrastanie w moralno$¢ grupy, wiedza, rozumie-
nie, oceniajaco-wartosciujace nastawienia do regut moralnych decyduja
0 tym, czy postgpowanie moralne jednostki bedzie si¢ charakteryzowac
znaczng stalo$cia w réznych sytuacjach. Zatozenie o wzglednej statosci
zachowan moralnych wynika z faktu, Ze stanowig one kazdorazowo funk-
cje osoby (przekonania, motywacje, postawy moralne) i sytuacji, w ktorej
jednostka podejmuje dziatania moralne.

Normy moralne nakazujace lub zakazujace okreslonych zachowan trze-
ba uznaé za szczegoélnie ztozone w zestawieniu z innymi grupami norm.
Zakaz eutanazji, aborcji czy kary $mierci wymaga wieloaspektowego roz-
patrzenia przy wielostronnej argumentacji. U mtodziezy szkot srednich nie
powinno dochodzi¢ do wystgpowania uproszczonego stosunku do tych
1 innych problemoéw moralnych. Wiek szkoty $redniej pozwala na pelna
oceng 1 zrozumienie zlozonych kwestii moralnych. Proces ten przebiega
na podlozu uswiadamianych sobie przez jednostk¢ normach moralnych.

Pojecie §wiadomosci ciagle pozostaje niejasne. Bedzie ono tutaj odno-
szone do $wiadomosci introspekcyjnej, pozwalajacej na zdawanie sobie
sprawy z moralnego aspektu stanow otoczenia i wlasnych wobec nich
czynno$ci w $wietle norm moralnych, ktore jednostka sobie uzmystawia.
Chodzi o takie pojmowanie $wiadomosci, gdy w jej zakres wlaczane sa
zarOwno stany umystowe, takie jak wiedza, sady czy przekonania moralne,
jak i akty umystowe, takie jak percepcja, myslenie i doznawanie wrazen.!
Mamy zatem do czynienia ze $wiadoma aktywno$cia umyslowa w dzie-
dzinie moralnosci wowczas, gdy jednostka przy wykorzystaniu posiadane;j
wiedzy, przekonan i sadoéw moralnych, percepujac konkretne zdarzenia
moralne, jest w stanie w oparciu o okreslone procesy myslowe ustosunko-
wac si¢ do nich jako zgodnych badz niezgodnych ze znanymi sobie, rozu-
mianymi 1 akceptowanymi normami moralnymi.
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W takim rozumieniu, §wiadomos$¢ to sposob regulacji zachowania si¢
i dziatan jednostki. Wyraza si¢ ona poprzez celowos¢ podejmowanych
dziatan oraz mozliwo$¢ przewidywania ich efektow. Trudno jednoznacz-
nie stwierdzi¢, czy zjawiska moralne mieszcza si¢ w psychiczno-samoswia-
domosciowym czy tez spotecznym zyciu cztowieka. Z pewnoscia jednak
moze on by¢ jedynie wowczas podmiotem moralnym, gdy ma §wiadomos¢,
ktora pozwala dokonywaé oceny wlasnego postgpowania i postgpowania
innych ludzi. Aby cztowiek mégt dokonywac¢ oceny moralnej, musi weze-
$niej poznaé, krytycznie wybra¢ i zaakceptowa¢ okreslony system warto-
$ci moralnych i norm moralnych, ktorych przestrzeganie pozwala na urze-
czywistnianie tych warto$ci.2 Warto$ci dotycza rozumienia pewnego do-
bra dla pojedynczego cztowieka lub zbiorowosci, ktdre uznaje si¢ za godne
realizacji. Normy odnosza si¢ natomiast do sposobu i granic, w obrgbie
ktorych mozliwa jest konkretna realizacja wartosci. Normy moralne for-
mulowane pozytywnie lub negatywnie zawsze wskazuja na lezaca u ich
podtoza warto$¢ moralna, ktora nadaje im wtasciwe znaczenie.?

Badaniami objgto warto$ciowanie norm, ktore byly przez badanych naj-
czgsciej wskazywane, gdy mieli dokona¢ wyodrebnienia sposrod wielu norm
tych, od ktorych w najwigkszym stopniu zalezy, jak ksztattuja si¢ kontakty
migdzyjednostkowe 1 jak przebiega zycie zbiorowe z uwagi na maksymali-
zacje indywidualnego i wspolnego dobra oraz minimalizacjg zta.* Sposrod
,norm migkkich” stojacych na ,,strazy pokojowego wspotzycia” ludzi’® do
badan wtaczono norme tolerancji i opiekunczosci. Z norm wystepujacych
w obronie godnosci jednostki i jej biologiczno-psychicznego® istnienia bada-
niami objgto norme poszanowania godnosci oraz zycia i zdrowia. Kolejna
grupa norm, w obrgbie ktorej znajduja si¢ normy o wysokich wyborach
dokonanych przez badana mlodziez, to normy moralne stuzace potrzebie
zaufania.” Badaniami objgto: norm¢ prawdomdwnosci, poszanowania cudzej
wlasnosci oraz odpowiedzialnosci rozumiang szerzej jako przyjmowanie
na siebie konsekwencji, do ktorych doszto pod wptywem przedsigwzigcia
lub powstrzymywania si¢ od wtasnych dziatan, mimo ze byly one mozli-
we. Dodatkowo badania zostaty ukierunkowane na warto§ciowanie przez
mlodziez szkot srednich normy empatii 1 bezinteresownosci jako tych, ktore
w badaniu pilotazowym uzyskaty porownywalnie duzo wskazan w zesta-
wieniu z juz wymienionymi normami moralnymi.

W psychologii proceséw warto$ciowania terminem ,,warto§ciowanie”
operuje si¢ w dwoch réznych znaczeniach. Mowi si¢ o wartosciowaniu
jako o wyborze wartosci badz tez uzywa si¢ tego pojecia w celu przypisy-
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wania obiektowi okreslonych cech. Drugie znaczenie pozostaje zbiezne
z terminem ,,ocenianie”. Wartosciujac, cztowiek musi wyrdznic¢, a nastep-
nie przypisa¢ komus lub czemus$ okreslong wartos¢, by méc dokonaé wy-
boru sposrod innych obiektéw konkurencyjnych. Aby to uczynié, trzeba
uprzednio kogo$ lub co$ oceni¢, ustalajac wartos¢ obiektu. Z tego punktu
widzenia proces oceniania dostarcza danych dla warto$ciowania, przez co
warto$ciowanie moze by¢ uznane za wyzszy etap oceniania. Przedmiotem
oceniania poprzedzajacym wartoSciowanie moga by¢ rozmaite zjawiska
Swiata obiektywnego, zdarzenia spoleczne, grupy ludzkie, wartosci i normy
moralne, pojedyncze jednostki.?

Umiejgtnos¢ warto$ciowania jest przypisana kazdemu cztowiekowi.
Warto$ciowanie zbioru alternatywnych mozliwo$ci ma miejsce wowczas,
gdy dla tego zbioru ustalony jest porzadek preferencji. W rzeczywistosci
kazde warto$ciowanie stuzy przypisaniu konkretnemu obiektowi pewnej
warto$ci. Istnieja jednak czynniki, ktore moga jednostce utrudnia¢ warto-
sciowanie. Nalezy do nich migdzy innymi niemoznos¢ okreslenia indywi-
dualnej hierarchii wartosci, przewartosciowanie, gdy odkrywamy nowe
wartos$ci i rezygnujemy z wezesniej uznawanych, czy tez gdy zachodzi brak
integracji procesOw poznawczych, afektywnych i motywacyjnych w war-
tosciowaniu.’

W prezentowanych badaniach uznano, ze poszczegdlnym normom mo-
ralnym moze by¢ przez badana mtodziez przyporzadkowywana odmienna
warto$¢, wskutek czego ze zréznicowang sita wptywac¢ one beda na pode;j-
mowane przez nig postgpowanie. Jesli z konkretng norma moralna taczo-
ne jest przeswiadczenie o jej duzej wartosci we wlasnym postgpowaniu,
przestrzeganie tej normy przedktadane jest ponad przestrzeganie innych
norm w sytuacji dylematow moralnych.

Odmienna, bo mieszczaca si¢ w obrgbie osobowosci jednostki, konse-
kwencja wysokiego wartosciowania norm moralnych jest odczuwanie sil-
nego napigcia emocjonalnego w przypadku ich naruszania przez siebie
samego badz przez inne osoby z wlasnego otoczenia, jak tez wystgpowanie
uczu¢ dodatnich, gdy dochodzi do zachowan zgodnych z tymi normami.
Emocje negatywne wyzwalaja aktywnos$¢ ukierunkowana na osiagnigcie
zgodnosci zachowan z przepisem normy, emocje pozytywne oddzialywaja
wzmacniajaco na motywacje do zachowan moralnych pozwalajacych na
przestrzeganie norm. Mozna wowczas mowi¢ o zapoczatkowaniu procesu
internalizacji norm. Jednostka zaczyna uznawaé¢ normy za wiasne, przez
siebie uwewngtrznione. M. Ossowska wyroznia trzy badawczo dostgpne
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nastepujace wskazniki zinternalizowania norm moralnych: 1) gotowos¢ do
przestrzegania normy bez swiadkéw; 2) nieodczuwanie pokusy przekro-
czenia normy; 3) odczuwanie silnego, niemal biologicznego, przymusu
przestrzegania normy.

W przyjetym postgpowaniu badawczym oczekiwano oceniajacego usto-

sunkowania si¢ do konkretnych norm moralnych o nastgpujacym zakresie
znaczeniowym:

Norma tolerancji — uznawanie prawa innych osob do posiadania odmien-
nych przekonan, upodoban, zainteresowan, sposobu bycia, stylu zycia,
ubierania si¢, w przypadku kiedy mozna te prawa zlikwidowac lub ogra-
niczy¢, ale nie czyni si¢ tego ze wzgledu na to, ze odpowiadaja one
psychicznym potrzebom kogo$ drugiego. Sa to odmiennosci, ktore nie
naruszaja analogicznego prawa innych osob, a ich posiadanie nie czyni
si¢ podstawa do dezakceptacji czy dezaprobaty dla kogo$, kto je zywi.!?
Norma opiekunczo$ci i pomocy — gotowos¢ do dostrzegania innych
ludzi, ktorzy znajduja si¢ w sytuacji wymagajacej opieki i pomocy.
Stuzenie pomoca drugiej osobie w tym wigkszym stopniu, im bardziej
pomoc jest potrzebna zarowno ze wzgledow biologicznych, jak i psy-
chicznych. Otaczanie opieka innych szczegolnie wowczas, gdy trzeba
samemu ponosi¢ z tego powodu wyrzeczenia.!

Norma empatii — gotowos$¢ do wezuwania si¢ w czyjes$ przezycia, dozna-
nia, stany emocjonalne. Przyjmowanie cudzej perspektywy emocjonal-
nej; przezywanie w przykry sposéb cierpien innej osoby, okazywanie
radosci z jej sukcesow, gdy tre$¢ jej uczuc jest moralnie akceptowana,
a brak emocjonalnego wspotodczuwania doprowadzitby do poczucia
zawodu i osamotnienia.'

Norma poszanowania ludzkiej godnosci — okazywanie poszanowania
dla osobistej godnosci kazdego czlowieka, tak jak jest to przez niego
oczekiwane. Postgpowanie wobec innych w sposdb wyzwalajacy 1 roz-
wijajacy ich poczucie ludzkiej godnosci.!?

Norma poszanowania zycia i zdrowia — postgpowanie w sposob majacy
na wzgledzie potrzebg zachowania Zzycia wystgpujaca u innych ludzi;
uwzglednianie w swoim postgpowaniu w maksymalnym stopniu potrze-
by zachowania zdrowia fizycznego, jak i psychicznego przez kazdego
cztowieka; oszczgdzanie poprzez wlasne zachowania cudzego cierpienia
fizycznego i psychicznego.™

Norma poszanowania cudzej wlasnosci — postgpowanie w sposob pozo-
stawiajacy kazdemu wylaczne prawo dysponowania wszelka jego wia-
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sno$ciag materialng i niematerialna; czynne wystgpowanie w obronie
tego prawa.

* Norma uzytecznosci spolecznej — gotowos¢ do dziatania nie tylko ze
wzgledu na wihasna korzys¢ i1 dobro, ale i ze wzgledu na korzys¢ oraz
dobro innych ludzi. Powstrzymywanie si¢ od nastawiania si¢ na cele
materialne jako gratyfikacj¢ za $wiadczenia podejmowane na rzecz dru-
giej osoby.

* Norma rzetelnej informacji — powstrzymywanie si¢ od rozpowszech-
niania informacji niesprawdzonych, mato prawdopodobnych. Podawa-
nie innym pelnych i prawdziwych informacji o sprawach dla nich waz-
nych mimo ewentualnych niekorzystnych tego konsekwencji dla samego
siebie.”

» Norma odpowiedzialnosci — poczuwanie si¢ do zwigkszonej odpowie-
dzialno$ci za skutki swoich dziatan i oczekiwanie tego od innych; ro-
zumienie, ze zakres odpowiedzialno$ci czlowieka zwigksza si¢ w mia-
r¢ poszerzania zakresu jego uprawnien i przyjmowanych na siebie obo-
wiazkow.

Charakterystyka proby badawczej

Osoby badane zostaly wytonione do badan ze wzglgdu na nastgpujace
kryteria: miejsce zamieszkania (wies—miasto); wiek (1419 lat) wielodziet-
nos$¢ rodzin (badani pochodzili z rodzin, w ktorych bylo przynajmniej
dwoje dzieci).

W badaniach wzigto udzial 39 os6b zamieszkujacych w miescie (27 dziew-
czat i 12 chtopcow) oraz 45 os6b zamieszkujacych na wsi (28 dziewczat
1 17 chtopcow). Badana mtodziez wywodzaca sig ze sSrodowiska miejskie-
go mieszkata w Szczecinie, Lublinie, Szczawnicy, Gorzowie, Pabianicach
oraz Zgierzu.

Mtodziez pochodzaca ze srodowiska wiejskiego mieszkata w okolicach
Szczawnicy, Glogowa, Cieszyna, Lublina.

Wartosciowanie norm interpersonalnych. Wyniki badan

Warto$ciowanie norm inerpersonalnych byto badane przy wykorzysta-
niu numerycznych skal szacunkowych. Respondenci mogli otrzyma¢ mak-
symalnie 45 punktow. Okreslono trzy poziomy warto$ciowania: poziom
wysoki zawierat si¢ w przedziale od 31 do 45 punktow, poziom przecigtny
od 16 do 30 punktow a niski poziom warto$ciowania norm interpersonal-
nych w przedziale od 1 do 15 punktow.
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Wartosciowanie normy prawdomodwnosci

Norma prawdomownosci byta najczesciej wysoko oceniana norma
zardwno przez respondentéw pochodzacych z miasta, jak 1 ze wsi. Ankie-
towana mlodziez musiata si¢ ustosunkowa¢ do niej dokonujac wyboru
jednej z pigciu wartosci liczbowych umieszczonych na skali. Wartosciom
krancowym odpowiadaly nastgpujace twierdzenia: ,,Cztowiek moze prze-
kazywac informacje tak je przeksztatcajac, jak mu wygodnie”. ,,Wazne jest,
aby by¢ odpowiedzialnym za swoje stowa, nie powtarza¢ informacji nie
sprawdzonych”. Dokonane wybory ilustruje wykres 1.

l l
miasto 83,79 | 13,51
| | | | | | | | |
wies 81,26 | 12,49
T T T T T T T T T

% 0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100

Wykres 1. Wartosciowanie: [ | wysokie [ ] przecigtne [[] niskie

Jak si¢ okazuje, duzy odsetek mtodziezy miejskiej i wiejskiej bardzo
wysoko ceni sobie norm¢ prawdomownosci, wyrazajac calkowite popar-
cie dla jej zawartosci tresciowej. Obojetnie lub negatywnie ustosunkowu-
je sig do tej normy tylko kilka osob.

W przypadku analizowanej normy mamy do czynienia z wyraznie jed-
nostronnym wysokim jej warto§ciowaniem. Powstata sytuacja rodzi pyta-
nie o stopien pryncypializmu — racjonalizmu moralnego w procesie prze-
strzegania normy prawdomownosci, ktora w najbardziej ogdlnym ujeciu
moéwi o powinnos$ci stuzenia drugiej osobie petnymi i prawdziwymi infor-
macjami o sprawach dla niej waznych. Pryncypialne przestrzeganie tej
normy wyraza si¢ w postgpowaniu zgodnym z zawartym w niej nakazem
bez wzgledu na okolicznosci, w jakich postgpowanie jest podejmowane,
1 konsekwencje, do jakich prowadzi. Pryncypialista moralny w zakresie
normy prawdomoéwnosci kieruje sig glgbokim prze§wiadczeniem, ze dru-
giej osobie nalezne sg pelne i prawdziwe informacje o sprawach dla niej
waznych bez wzgledu na nastgpstwa, ktore moga mie¢ miejsce, np. bol,
przykro$¢, zatamanie psychiczne. Pryncypialista moralny uznaje normy
moralne za jedynie stuszne i niepodwazalne. Nie dopuszcza postgpowania
wbrew normie. Stoi na stanowisku, ze nie ma zadnych usprawiedliwio-
nych od niej odstgpstw.

W postgpowaniu racjonalisty moralnego w zakresie respektowania nor-
my prawdomoéwnosci pojawia si¢ wzglad na okoliczno$ci przestrzegania
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tej normy oraz skutki, do ktorych moze to doprowadzié¢. Jednostka w fazie
racjonalizmu moralnego uwewngtrznia nie pewien staly zespot norm mo-
ralnego postgpowania, lecz takze skutki, jakie przestrzeganie tych norm
ma wywota¢. Mamy tutaj do czynienia nie tylko z dazeniem do bezwzgled-
nej zgodnosci z norma, lecz takze z dazeniem do wywotania nastepstw
najbardziej pozadanych. Realista moralny rozumie konieczno$¢ odstapienia
od normy w pewnych sytuacjach, ale i potrafi rozwiazywac tzw. dylematy
moralne (sytuacje konfliktowe). Dla fazy racjonalizmu moralnego w roz-
woju moralnym charakterystyczny jest relatywizm moralny. Znajduje on
wyraz zarowno w sadach dotyczacych zjawisk moralnych, jak i w postg-
powaniu wedtug norm moralnych. Przejawia si¢ on w postgpowaniu w ten
sposob, ze jednostka w wyborze najbardziej moralnie stusznego zachowa-
nia kieruje si¢ nie tylko obserwacyjna jako$cia czynu, lecz takze innymi
okolicznos$ciami, waznymi nie tylko dla niej, ale takze dla oséb, ktérych
czyn swoimi skutkami bezposrednio lub posrednio dotyczy.'®

Wartosciowanie normy empatii

W badaniu warto$ciowania normy empatii krancowe wartosci dla za-
stosowanej skali szacunkowej zostaly opisane nastgpujaco: ,,Cztowiek nie
ma obowiazku wczuwania si¢ w przezycia innych ludzi, poniewaz nie jest
mozliwe, aby wszystkich zrozumie¢”. ,,Wazne jest, aby przezywac¢ z innymi
ludzmi ze swego otoczenia ich cierpienia i smutki, radosci i sukcesy, a takze
stara¢ si¢ ich zrozumie¢”.

Wybory dokonane przez badana mtodziez ilustruje wykres 2.
| | | | | | | |
miasto | | | 70,29 | | | I| 1s,|91 10,8

wie§ 72,22 | 21,11 6,67
T T T T T T T I I
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Wykres 2. Wartosciowanie: [ ] wysokie [ ] przecigtne [[] niskie

Jak wynika z przedstawianych danych liczbowych, 70,27% mtodziezy
pochodzacej z miasta oraz 75,00% mtodziezy wiejskiej ocenia wysoko
1 bardzo wysoko normeg empatii. Oznacza to brak akceptacji dla twierdze-
nia, ze cztowiek nie musi si¢ wezuwaé w przezycia innych, do konca nie
jest to bowiem mozliwe, aby wszystkich zrozumie¢. Tego rodzaju nastawie-
nie $wiadczy o duzej wrazliwosci mtodziezy na stany psychiczne innych
ludzi.
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Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze zdolno$¢ do empatii stanowi waz-
na wlasciwo$¢ osobowosci jednostki. Polega ona nie tylko na umiejgtno-
$ci ,,wstawienia si¢” w cudza perspektywe emocjonalna, ale takze na go-
towosci do przezywania tych samych emocji, co okreslane jest mianem
»~emocjonalnego wspotbrzmienia”. Dopiero przy spetnieniu obydwu wa-
runkéw dochodzi u jednostki do przejawiania zachowah empatycznych.
Mozna bowiem dostrzega¢ i rozumie¢ stany psychiczne kogos$ drugiego,
ale nie by¢ zdolnym dzieli¢ z nim zywionych przez niego przezy¢."” Tak-
ze w przypadku normy empatii, ktéra przez badana mtodziez jest wyraz-
nie wysoko warto$ciowana, rodza si¢ pytania o to, jak norma ta wystepuje
w rzeczywistosci. Po pierwsze, trzeba zapytac, na ile zachowania zgodne
z norma empatii sa jedynie deklarowane, na ile za$ rzeczywiscie przez
mtodziez przejawiane w codziennych sytuacjach. Po drugie, czy empatia
nie sprowadza si¢ przede wszystkim do zdolnoS$ci dostrzegania i rozumie-
nia cudzych stanéw psychicznych, bez ich odczuwania. Podobnych pytan
jest zapewne wigcej; sa one tutaj przytaczane po to, by wskaza¢ na rozle-
glo$¢, ale 1 waznos¢ badan nad tego rodzaju wlasciwoscia moralng osobo-
wosci jednostki, jaka jest empatia.

Warto$ciowanie normy odpowiedzialnosci

Kolejna wykorzystywana w postgpowaniu badawczym skala do pomiaru
wartosciowania norm moralnych odnosita si¢ do normy odpowiedzialnosci.
Krancowe wartosci skali zostaly opisane nastepujaco: ,,Czlowiek ma prawo
decydowac o tym, czy w danej sytuacji zrobit wszystko, co do niego nalezato
1 moze uchyla¢ si¢ od konsekwencji wlasnego zachowania”. ,,Wazne jest,
aby mie¢ $wiadomos¢ ponoszenia odpowiedzialno$ci za swoje decyzje 1 czy-
ny, odwaznie przyznawac si¢ do blgdéw 1 ponosi¢ za nie konsekwencje”.

Dokonane przez mlodziez wybory ukazuje wykres 3.

| | | | | | |
miasto 70,29 |

[ [ [ [ [ [ |
wie$ 75 |
T T T T T T T

% 0 100 20 30 40 50 60 70

Wykres 3. Wartosciowanie: [ | wysokie [ ] przecigtne [ niskie

Badana mtodziez wysoko warto$ciuje normg¢ odpowiedzialno$ci spo-
tecznej. Odpowiednio: 70,2% — mlodziez miejska oraz 75,0% — mlodziez
wiejska. Waznos¢ wysokiego warto§ciowania normy odpowiedzialnosci spo-
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tecznej podlega szczegdlnemu uwidocznieniu, gdy dokona si¢ analizy gtow-

nych tresci wchodzacych do przepisu tej normy. Dla mlodziezy w starszym

wieku szkolnym do zakresu znaczeniowego normy odpowiedzialnos$ci na-

lezy wlaczy¢ nastgpujace tresci:

* rozumienie, ze obszar odpowiedzialnosci cztowieka zwigksza si¢ w miarg
przyrostu jego uprawnien,

* odczuwanie gotowosci do poszerzania przyjmowanych na siebie obo-
wiazkow na rzecz rodziny, szkoty, srodowiska,

* poczuwanie si¢ do zwigkszonej odpowiedzialnosci za skutki swoich
dziatan i oczekiwanie tego od innych,

* posiadanie znajomosci zakresOw obowiazkéw roznych grup spotecz-
nych i poszczegdlnych ludzi oraz granic ich odpowiedzialnosci,

* wyrazanie dezaprobaty wobec obserwowanych w $rodowisku lub
w kraju przejawow lekcewazenia przyjetych zobowiazan i podejmowa-
nie przeciwdzialania temu.

Wartosciowanie normy opiekunczosci i pomocy

Nastgpna norma poddana badaniu ze wzgledu na poziom warto$ciowa-
nia to norma opiekunczos$ci i pomocy. Krancowe wartosci na skali pomia-
rowej zostaly opisane nastepujaco: ,,Czlowiek ma prawo powstrzymac si¢
od udzielenia pomocy i opieki komu$ innemu i nie musi si¢ przed nikim
z tego thtumaczy¢”. ,,Wazne jest, aby stuzy¢ kazdej osobie pomoca i opie-
ka, jezeli tego potrzebuje, nawet kosztem wilasnych wyrzeczen”.

Poziom warto$ciowania tej normy ukazuje wykres 4.

. | | | | | | | |
miasto 83,78
. [ [ [ [ [ [ [ [
wies 87,5

T T T T T T T T
% 0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100

Wykres 4. Wartosciowanie: [ | wysokie [J] niskie

Jak wynika z prezentowanych danych liczbowych, duzy odsetek bada-
nej mtodziezy wysoko ceni normg opiekunczosci i pomocy. Odpowiednio:
83% — mlodziez miejska oraz 87,5% — mlodziez wiejska. W swiadomosci
mtodziezy wysoko warto$ciowana jest pomoc drugiemu cztowiekowi, na-
wet kosztem ponoszenia pewnych wyrzeczen. Norma opiekunczosci i po-
mocy jest najwyzej wartosciowana norma sposrod wszystkich dotad anali-
zowanych. Wysokie warto§ciowanie tej normy przez najwyzszy odsetek
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badanej mtodziezy oznacza, ze ma ona $wiadomos¢ moralnego obowiaz-
ku $wiadczenia pomocy kazdemu, kto jej potrzebuje. Jest to powinnosc,
ktdrej znaczenie jest tym wyzsze, w im wigkszym stopniu pomoc i opieka
odnoszg si¢ do 0s6b niesamodzielnych, uzaleznionych od innych i zapew-
niaja im biologiczna i duchowa egzystencjg.'®

WartoSciowanie normy tolerancji

Norma tolerancji stanowi kolejna norme objgta postgpowaniem badawczym
nad warto§ciowaniem norm moralnych. Krancowe wartosci liczbowe na skali
wykorzystanej w badaniu zostaly opisane nastgpujaco: ,,Cztowiek moze kry-
tykowaé gusta, opinie, upodobania innych ludzi, jezeli uzna, Ze nie sa one
zgodne z jego pogladami”. ,,Wazne jest, aby szanowac prawo drugiego czto-
wieka do odmiennosci pogladow i przekonan, indywidualnosci w sposobie
bycia, ubierania sig, o ile nie narusza to podobnych praw u kogo$ innego”.

Dokonane wybory przedstawia wykres 5.

. l l l l l l l l |
miasto 89,2 | 5,4

wies$ 65,63 | 1562
T

% 0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100
Wykres 5. Wartosciowanie: [ | wysokie [ | przecigtne [ niskie

Norma tolerancji jest wysoko warto$ciowana przez mlodziez miejska
(89,20% wybordéw na wysokim poziomie warto§ciowania) i relatywnie ni-
zej wartosciowana przez mlodziez wiejska (75% wyboréw na wysokim
poziomie warto§ciowania).

Norma tolerancji nakazuje przyznawanie innym prawa do odmiennych
pogladow, przekonan, sposobu bycia, stylu zycia w przypadku, gdy ma si¢
mozliwos¢ likwidacji badZ ograniczenia tego prawa i nie czyni si¢ tego,
uznajac, ze odmiennosci te odpowiadaja psychicznym potrzebom jednostki.

Dodatkowo do przepisu normy tolerancji wlaczony jest moralny nakaz
oddzielania narzuconych pogladow, przekonan, przejawianych zachowan
od osoby, dla ktorej sa one charakterystyczne. Wyrazana dezaprobata nie
moze oznacza¢ dezaprobaty osoby, ktora jest zwolennikiem okreslonych
pogladow, przekonan, zachowan."

W $wietle uzyskanych wynikow badan nasuwa si¢ pytanie o ewentual-
ne uwarunkowania nizszego wartosciowania normy tolerancji przez mto-
dziez pochodzaca ze srodowisk wiejskich. Mozna przyjac, ze sSrodowisko
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wiejskie stanowi zazwyczaj zamknigta spotecznos¢ lokalna, w ramach kto-
rej wytwarzane sa specyficzne normy regulujace zachowania jednostki.
Gdy w danej spotecznosci istnieja powszechnie uznawane normy i silnie
preferowane wzory zachowan, ludzie sa sktonni ocenia¢ siebie oraz swoje
zachowanie w relacji do nich. Sa oni nie tylko motywowani do przestrze-
gania norm poprzez wlasne przekonania, ale tez poprzez opini¢ innych
0s0b.? Stad w odpowiedziach mtodziezy wiejskiej mogly zosta¢ zawarte
realia zycia na wsi, gdzie krytyka ze strony opinii spotecznej wobec r6z-
nego rodzaju odmiennosci u innych os6b wystepuje w silniejszym stopniu
niz w Srodowiskach miejskich i wielkomiejskich.

WartosSciowanie normy poszanowania godnosci czlowieka

Nastepna norma, ktorej warto§ciowanie objgto postgpowaniem badaw-
czym, to norma poszanowania godnosci cztowieka. Krancowe warto$ci na
skali pomiarowej zostaly opisane nastgpujaco: ,,Cztowiek ma prawo tak
traktowac innych, jak wedlug niego na to zastuguja, nawet lekcewazaco
lub drwiaco”. ,,Wazne jest, aby traktowa¢ kazdego cztowieka jako osobg
ludzka, godna szacunku”.

Dokonane wybory przedstawia wykres 6.

Badani uznali w petni prawo kazdego cztowieka do traktowania go
| | | | | | | | |
miasto | | | | 91,89I | 8,11

wies 62 38
T T T T T T

% 0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100

Wykres 6. Wartosciowanie: [ | wysokie [ niskie

z godnoscia. Jednak az 25% mlodziezy wiejskiej wykazalo akceptacje dla
twierdzenia umieszczonego po lewej stronie skali, mdwiacego o tym, Ze moze-
my traktowa¢ innych ludzi tak, jak wedtug nas na to zastuguja. Poglad ten
moze by¢ warunkowany uwewngtrznieniem specyficznych norm funkcjonu-
jacych w obrebie spotecznosci wiejskiej, w ktorej przebywaja na co dzien.
Wydaje sig, ze zachodzi tutaj zwiazek przyczynowo-skutkowy pomigdzy
warto$ciowaniem przez mtodziez wiejska normy tolerancji i normy posza-
nowania godnos$ci cztowieka. Relatywnie niskie warto$ciowanie normy
tolerancji, skutkujace przyzwoleniem na brak akceptacji dla indywidualnych
odmiennos$ci wykraczajacych poza wyobrazenie o normalno$ci w spotecz-
nosci wiejskiej, pociaga za soba rowniez relatywnie niskie wartosciowa-
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nie normy poszanowania godnosci, co wyraza si¢ w przyzwoleniu na czy-
nienie tychze odmiennosci, do ktérych jednostka ma pelne prawo, przed-
miotem kpin zartoéw etc. pomniejszajacych jej warto$¢ jako osoby.

WartoSciowanie normy poszanowania zycia i zdrowia

Krance skali do badania kolejnej normy moralnej, tj. normy poszano-
wania zycia i zdrowia, zostaly opisane nastepujaco: ,,Cztowiek nie ma obo-
wiazku za kazdym razem kiedy podejmuje jakie$ dziatanie skupia¢ swojej
uwagi na tym, czy komus$ nie wyrzadza cierpienia badz jakiejkolwiek innej
krzywdy”. ,,Wazne jest, aby swoim zachowaniem nie zagraza¢ zdrowiu
1 zyciu innego czlowieka”.

Dokonane wybory zostaly przedstawione na wykresie 7.

) | | | | | | | | !
miasto 81,09 [ 10,81
[ [ [ [ [ [ [ [ [

wie$ 71,88 | 25

T T T T T T T T T
% 0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100

Wykres 7. Wartosciowanie: [ | wysokie [ | przecigtne [ niskie

Jak sig¢ okazuje, bardzo duzy odsetek badanej mtodziezy (91,1% — mia-
sto; 96,88% — wies§) wysoko wartosciuje normeg poszanowania zycia i zdro-
wia innych ludzi, uznajac, ze nie mozna swoim zachowaniem zagrazaé
zardwno psychicznemu, jak 1 fizycznemu zdrowiu 1 zyciu drugiej osoby.
Jedynie nieliczni badani nisko warto§ciowali tres¢ tej normy. Norma po-
szanowania zycia i zdrowia stoi na strazy zachowania egzystencji kazdego
cztowieka 1 jest najczgsciej przestrzegana przez ludzi w swym doktadnym
brzmieniu. Nakazuje ona po pierwsze, podejmowanie wszelkich takich
dziatan, ktorych wystapienie jest konieczne, aby nie zostala stworzona
grozba utraty czyjego zycia. Po drugie, analizowana norma naktada na jed-
nostke powinnos$¢ takiego postgpowania, aby maksymalnie uwzgledniona
byla potrzeba zachowania fizycznego i psychicznego zdrowia u innych
osob. Po trzecie, jednostka przestrzegajaca normy poszanowania zycia
1 zdrowia czuje si¢ zobowigzana do postgpowania w taki sposob, aby jak
najbardziej oszczedza¢ komus fizycznego i psychicznego cierpienia.?!

Wartosciowanie normy poszanowania cudzej wlasnosci

Ostatnia norma, ktorej wartosciowanie zostalo poddane badaniom, to
norma poszanowania cudzej wlasnosci. Wartosci krancowe skali pomiaro-
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wej zostaty opisane nastgpujaco: ,,Mozna korzysta¢ z cudzych pomystow,
osiagnie¢, bez wiedzy i1 zgody zainteresowanego”. ,,Wazne jest, aby sza-
nowac prawo kazdego czlowieka do prywatnosci, tajemnic, swobodnego
dysponowania czasem, wlasnym mieniem, osiagnigciami itd.”.
Dokonane wybory przedstawia wykres 8.

. | | | | | | | |
miasto 75,69 | 108
o [ [ [ [ [ [ [ [
wie§ 84,37 313

T T T T T T T T
% 0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100

Wykres 8. Wartosciowanie: [ | wysokie [ ] przecigtne [[] niskie

Akceptacja dla tej normy wsrdd badanych przekracza 80%. Mlodziez
wyrazita swe poparcie dla twierdzenia, Ze trzeba szanowa¢ prawo kazdego
cztowieka do posiadanej wlasnosci, niezaleznie czy bedzie to jego mienie
materialne, czas, poglady, przekonania etc. Mniej niz 20% respondentéw
wyrazilo poparcie dla tezy, ze mozna korzysta¢ z czyjej$ wlasnosci, jesli
uznamy, ze mamy ku temu powdd. Omawiana norma pozostawia jednostce
wylaczne prawo dysponowania wszelka posiadana przez nia wlasnoscia.
Nie dopuszcza ingerencji w prawa wlasnosci poprzez np. przywlaszczenie
sobie czegokolwiek, co stanowi wlasnos¢ drugiej osoby. Inna powinno$¢
wchodzaca do przepisu normy poszanowania wiasnosci sprowadza si¢ do
czynnego wystgpowania w obronie prawa kazdego do dysponowania indy-
widualna wlasnoscia.?

Zakonczenie i wnioski

Rozbieznosci w wysokim wartosciowaniu poszczego6lnych norm moral-
nych migdzy mtodzieza pochodzenia miejskiego i pochodzenia wiejskiego sa
niewielkie. Roznica sigga mniej niz 10%. Jedynie w obrgbie normy toleran-
cji 1 poszanowania godnosci widoczna jest 30% réznica. Mtodziez miejska
wykazala si¢ wyzszym wartoSciowaniem obydwu norm. Analizujac gene-
ralnie uzyskane dane, mozna stwierdzi¢, ze pewne normy charakteryzuja
sig wyzszym warto$ciowaniem u wyzszego odsetka badanych anizeli normy
pozostale. Sa to: norma prawdomownosci, poszanowania zycia i zdrowia,
opiekunczosci 1 pomocy. Te normy sa w praktyce czgsciej przestrzegane,
mlodziez ma z nimi czg¢stszy kontakt, wigcej o nich mowi stad — jak nalezy
sadzi¢ — lepsze ich rozumienie i warto$ciowanie. Mtodziez przestrzega tych
norm od najwczesniejszych lat zycia. Sa one wdrazane permanentnie.
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Sposrod badanych uczniow pochodzenia miejskiego wysoki poziom
warto$ciowania wszystkich o§miu norm moralnych osiagngto 7,69% osob,
w tym 5,13% dziewczat 1 2,56% chlopcow. Warto§ciowaniem przecigtnym
charakteryzowato sig¢ 82,5% respondentow, z tego 56,4% dziewczat
125,64% chlopcow. Niski poziom wartosciowania norm charakteryzowat
10,25% badanych — 7,69% dziewczat i 2,56% chtopcow. Bardzo podobne
wyniki uzyskata mtodziez pochodzaca ze wsi. Wysoki poziom wartoscio-
wania osiagngto 6,67% osob, w tym 4,44% dziewczat i 2,22% chlopcow.
Przecigtny poziom warto$ciowania charakteryzowat 82,22% respondentow,
w tym 48,89% dziewczat i 33,33% chtopcow. Niski poziom warto$ciowa-
nia prezentowato 11,11% badanych — 8,89% dziewczat i 2,22% chlopcow.

Zgromadzone wyniki ukazuja, ze mtodziez pochodzenia miejskiego oraz
wiejskiego charakteryzuje si¢ w zdecydowanej mierze przecigtnym po-
ziomem wartosciowania badanych norm moralnych. Zwiazane to moze by¢
z faktem, ze przede wszystkim postuguje si¢ ona tylko pewnymi znacze-
niami norm moralnych. Rzadko za$ sa one ujmowane w pelnym zakresie
znaczeniowym. Moze by¢ tak, Ze rodzina, szkota i inne spoteczne instytu-
cje socjalizacji i wychowania wzglednie czgsto upowszechniaja niepeine
rozumienie norm, co skutkuje niedostrzeganiem ich wysokiej waznosci
w relacjach migdzyjednostkowych.

Nasuwa si¢ obecnie pytanie o powody, dla ktérych z pedagogicznego
punktu widzenia poziom wartosciowania norm moralnych winien zastu-
giwa¢ na uwagg. Mowiac o poziomie warto§ciowania norm moralnych,
nalezy bra¢ pod uwage wieloaspektowos¢ ich rozumienia, polegajaca na
wprowadzeniu do zakresu znaczeniowego norm, ogotu tresci wystarczaja-
cych 1 koniecznych dla uznania, ze stanowig one o moralnym postgpowa-
niu jednostki. Inaczej méwiac, chodzi o sytuacje, gdy do zakresu znaczenio-
wego normy wlaczane sa jej wszystkie najwazniejsze elementy tresciowe.
Biorac to pod uwagg, nasze stanowisko w kwestii pedagogicznego zna-
czenia warto$ciowania norm moralnych w powiazaniu z ich rozumieniem
jest nastgpujace:

W przepisie kazdej normy moralnej znajduja si¢ tresci konstytuujace te
normg, to jest takie, ktorych moralnego znaczenia jednostka po zapozna-
niu si¢ i zrozumieniu nie kwestionuje (emocjonalnie akceptuje, wartosciuje
dodatnio). Jesli wobec opiekunczosci i pomocy, prawdomownosci, posza-
nowania zycia i zdrowia ksztaltuje si¢ u jednostki ustosunkowanie dodat-
nie, to jest to nic innego, jak rozwijanie si¢ warto$ci moralnych. Pozosta-
wanie prawdomoéwnym, opiekunczym staje si¢ dla jednostki cenne. Po
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»zaszczepieniu” u mtodziezy podstawowych idei moralnych, na strazy kto-
rych staly beda przej$ciowo jednostronnie rozumiane normy moralne, nie
jest wychowawczo niepozadane, jesli zostanie to nastgpnie wykorzystane
jako podstawa do ukazywania ztozonosci wartosci moralnych i wieloaspek-
towosci wystepujacych u ich podtoza. W takiej sytuacji, gdy jednostka uzna
np., ze z czyjej$ wlasnosci materialnej nie mozna korzysta¢ bez wiedzy
1 zgody wiasciciela, to we wlasciwym rozwojowo okresie uzna réwniez
odnoszenie si¢ tego zakazu do cudzej wlasnosci niematerialnej (intelektu-
alnej). Stanie si¢ tak wowczas, gdy bedzie ona umystowo zdolna dostrze-
ga¢ w czyich$ rzeczach materialnych i niematerialnych t¢ wspolna wta-
snos¢, ze naleza do kogos drugiego. Analogicznie, gdy jednostka uzna czy-
jes$ prawo do odmiennosci pogladow, przekonan, sposobu bycia, zycia,
ubierania sig, to takze begdzie rozumie¢ ograniczenie tej normy, postrzega-
jac, ze jej obowiazywanie jest regulowane przez wymog nienaruszania
zasad wspotzycia z innymi osobami i poszanowania ich analogicznego
prawa do dopuszczalnych odmiennosci. Jak z tego wynika, w rozumieniu
1 warto$ciowaniu norm moralnych u mtodziezy wazne jest doprowadzenie
do tego, by zdawata sobie sprawe z podstawowego zakresu znaczeniowego
normy i pozytywnie si¢ do niej ustosunkowywata. W nastgpnej kolejno-
$ci, w oparciu o uznane i zaakceptowane normy moralne w podstawowym
zakresie, konieczna jest praca wychowawcza z mtodzieza tak organizowa-
na, by przy wykorzystaniu gromadzonych coraz to nowych doswiadczen
dochodzito u niej do poszerzenia rozumienia norm moralnych 1 przyrostu
ich warto$ciowania.
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12

The evaluation of selected moral rules
by secondary school students

Summary

The article discusses how the secondary schools students valuate moral
rules. Valuation is considered as ascribing specific importance to certain
moral rules in one’s behavior. According to the data the most important
rules among youngsters are: truthfulness, the respect for human life and
health, care and help. In general there are no differences between young-
sters from urban and from rural area in valuating moral rules that were
analyzed in present research. The exception is only tolerance and dignity.
These two rules are more important for the youngsters from rural area.
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