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Wprowadzenie

Teksty, ktére publikujemy pod wspdlnym tytutem ,By¢ dla dru-
gich jak Chrystus dla nas”, skladaja si¢ na dwie czgéci niniejszego
wydawnictwa. Cze$¢ I stanowig wyklady i konferencje oraz homilia
z pierwszego dnia XXIV Forum Szkét Katolickich. Czgé¢ II zawiera
wyklady z drugiego dnia Forum oraz homili¢ wygloszong podczas
Mszy Swiqtej na jego zakoriczenie.

W aneksie dotaczono tekst konferencji wygloszonej do dyrekto-
16w szkét w przeddzied Forum.

Tematyka XXIV Forum Szkét Karolickich byla skoncentrowana
wokét problematyki kultury cztowieka bedacej owocem wiary i zbu-
dowanej na prawdzie. Oznacza zgodg¢ na plan Boga i zakorzeniona
jest w Ewangelii. Chodzi bowiem o to, aby cztowiek byt duchowo
dojrzaly, czyli w pelni wychowany, zdolny wychowywa¢ samego sie-
bie i drugich (por. Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO,
Paryz, 2.06.1980). Dazenie do takiej dojrzatosci warunkuje postawe
bycia dla drugich na wzér Chrystusa.

Wyklady i konferencje pierwszego dnia Forum beda stuzyly for-
magji ducha i umystu do prawdziwej kultury, do bycia dla drugich.
Wyklady stanowiace czg$¢ II publikacji przyblizaja wspélczesne



zagrozenia dla wychowania i formacji do kultury prawdziwej, jakimi
sa sekularyzacja oswiaty i nauki, problemy spoteczne, wplyw mediéw.

Za bl. Janem Pawlem II powtarzamy: Nie ulega waqtpliwosci, ze
pierwszym i podstawowym zjawiskiem kulturowym jest sam cztowiek,
duchowo dojrzaby, czyli czlowiek w petni wychowany, zdolny wycho-
wywacé samego siebie i drugich. Nie ulega tez watpliwosci, ze pierw-
szym i podstawowym wymiarem kultury jest zdrowa moralnosé: kultura
moralna.



Czes¢ 1






Ks. Bp Marek Mendyk

By¢, dla” - prawdziwi ludzie

Prawdziwi ludzie

— to skadinad ciekawe okreslenie, ktére funkcjonuje, cho¢ pew-
nie nie spotykamy go cze¢sto, w mowie potocznej. Wystepuje przy
réznych okazjach. Kto$ powiedzial: ,,Chcialbym zobaczy¢, jak zyja
prawdziwi ludzie” — z jednej strony tak wyrazona tesknota, ale tez
pelen wyrzutu nakaz: ,,Zachowuj si¢ jak przystalo na prawdziwego
czowieka!”

Co znaczy to sformulowanie? Sugeruje ono — po pierwsze, ze
stapajg po tej ziemi takze ludzie nieprawdziwi, ze mozna by¢ czlo-
wiekiem nieprawdziwym. Ten podzial ma — po drugie — charakter
warto$ciujacy. Cztowiek nieprawdziwy to kto$ gorszy. A co decyduje
o tym, czy ktos§ jest prawdziwy, czy nie?

Na to pytanie padaja rézne odpowiedzi. Jezus przynidst i realizowat
jedng propozycje. Gdyby poszukiwaé jednego stowa na jej okresle-
nie, nalezaloby powiedziel, ze istota zycia i kryterium prawdziwosci



cztowieka jest Proegzystencja. Zycie jest zyciem o tyle, o ile jest zy-

ciem DLA INNYCH.

Proegzystencja — to trudne stowo, tak trudne, jak trudne jest zycie
catkowicie DLA. Rzadko uzywane, by¢ moze dlatego, ze nielatwo
jest osiagna¢ ideal zycia catkowicie DLA.

Proegzystencja to zycie Boga. Méwil Jezus — Nikt nie ma wigkszej
milosci nad te, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciét swoich. Wy
jestescie przyjaciétmi moimi — dodat zaraz potem.

»Nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie”

,Nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie; jezeli
bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umieramy dla
Pana. I w zyciu wigc, i w $mierci nalezymy do Pana. Po to bowiem
Chrystus umarl i powrdcit do zycia, by zapanowa¢ tak nad umarly-
mi, jak nad zywymi”.

Chcialoby si¢ przywoltaé stowa z Ewangelii $w. Lukasza: ,Bég nie
jest [Bogiem] umarlych, lecz zywych” Lk 20, 38.

W te listopadowe dni, wspominajac Zmarlych, stajac nad groba-
mi naszych bliskich, bardziej skfaniamy si¢ do myslenia o $mierci, o
bélu rozstania, o okrucieristwie cierpienia, o uczuciach buntu wobec
nieuchronnego odchodzenia tych, ktérych kochamy. Przywolujemy
na pamie¢ naszych najblizszych. Tych, ktérych kochali$my, ale takze
i tych, ktdrych kochali$my za malo.

W kazdej z tych sytuacji, chcieliby$my zrozumieé i odpowiedzie¢
na narzucajace si¢ pytanie: dlaczego tak jest? A im wigksza jest mito$¢
i zwiazek z osoba, ktéra odeszla, tym wicksza jest tez potrzeba zrozu-
mienia i poznania prawdy o $mierci.
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Nasz Bég, ktéry méwi, ze jest Bogiem zywych, a nie umarlych,
przekazuje nam o sobie prawde, ktdra jest zdolna pocieszy¢ serce pel-
ne bélu. Ty prawda jest Jego obecnos¢, kedra nie jest obojetna wobec
cierpienia czlowieka. Bég nie stoi z boku i nie obserwuje, jak kon-
troler, nie przyglada sie, aby osadzi¢ i potepié. Bég jest obok cztowie-
ka w jego bélu, smutku, zalobie i bezradnosci. Obecno$¢ Boga jest
obecnoscig bliska i petna mitosci. Jest to obecnos¢, kedra daje zycie i
to daje je na zawsze. Nasz Bég jest Bogiem zywych, a nie umarlych.

Jezeli jesteSmy powotani do zycia na zawsze, to oznacza, ze urodzi-
lismy sie, nie przyszliémy na ziemie — nie przypadkiem. Nasza ludzka
egzystencja nie jest serig jakich§ przypadkowych zabiegéw. Przyszli-
$my, bo tak chcial Bég. On tak bardzo kocha ciebie, konkretnego
czowieka, ze powolal cig, abys juz zyl na zawsze. On cig tak kocha,
ze uznal ci¢ godnym istnienia. To Jego odwieczna mito$¢ sprawita, ze
zaistnieliémy. Jego mito$¢ nie dotyczy tylko naszego poczatku. Bég,
jak kocha, to kocha juz na zawsze. Jego madra milos¢ towarzyszy
czowiekowi w kazdym momencie zycia. Jest to bardzo wazna, fun-
damentalna prawda.

Na poczatku zycia kazdego cztowieka jest inicjatywa Boga, ktéry
daruje mi Zycie — na zawsze. Dac zycie bedace darem na zawsze moze
kto$, kto mnie pokochat bezwarunkowo. Czlowiek nie mégl niczym
zastuzy¢ na ten dar. I to nie jest dar tymczasowy, on jest wieczny. Bég
jest konsekwentny w swojej mitosci, nie moze raz da¢, a raz odebrad.
Jezeli podarowal nam zycie, bo to bylo Jego wola, to On juz tego
zycia nie moze mi odebraé.

»Ja nie zapomne o tobie”
Jezeli podarowal nam zycie, bo to bylo Jego wola, to On juz tego
zycia nie moze mi odebraé. Co wigcej, Bég nieustannie troszezy si¢ o

mnie. Pisze o tym w Ksiedze Proroka Izajasza:
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»,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ 0 swym niemowleciu, ta, ktéra
kocha syna swego fona? A nawet, gdyby ona zapomniala, Ja nie za-
pomng o tobie. Oto wyrylem ci¢ na obu dfoniach”(Iz 49,15-16a).

Bég wyryt w sobie moje imig. Jestem caly zanurzony w Bozych
dloniach, ktére z troskliwoscig oplatajg moje zycie. Czyz nie jest to
radosna Nowina. Caly nalez¢ do Boga. I w Zyciu wigc i w $mierci. ..

W swietle Bozego Stowa staramy si¢ dzisiaj patrzeé na rzeczywi-
sto$¢ zycia. I w jego $wietle chcemy umocnié nasza wiare w zmar-
twychwstanie i zycie wieczne.

Dzielmy si¢ ta Bozg perspektywq wszedzie tam, gdzie spotkamy
si¢ z cztowiekiem smutnym, zagubionym, ktéry traci poczucie sensu
zycia, cierpienia i choroby. Ktéry traci wiare w zycie wieczne z Bo-
giem. Dla czlowieka wiary, w momencie $mierci zaczyna si¢ nowe
zycie — zycie wieczne. Tylko dla niewierzacych zycie koriczy si¢ po
prostu $miercia.

,Nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie; jezeli
bowiem Zzyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umieramy dla
Pana. I w zyciu wigc, i w $mierci nalezymy do Pana. Po to bowiem
Chrystus umarl i powrdcit do zycia, by zapanowa¢ tak nad umarty-
mi, jak nad zywymi”.

Pamictajmy tez, ze w tych dniach modlac si¢ za Zmarlych od-
wiedzajac ich groby zyskujemy dla nich specjalne taski, nazywane
odpustami.

Moédlmy si¢ za Zmarlych. Nam tez kiedys bedzie potrzebna mod-
litwa zyjacych.
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Prof. zw. dr hab. Katarzyna Olbrycht

Kultura owocem wiary

,Synteza kultury i wiary jest wymaganiem nie tylko kultury, lecz
takze wiary /.../ Wiara, ktéra nie staje si¢ kultura, jest wiara nie
w pelni przyjeta, nie w caloéci przemyslana, nie przezyta wiernie™.

Stowa Jana Pawla II przywolane na wstepie pokazuja, ze kultura
nie tyle i nie tylko jest owocem wiary, ale powinna nim byc. Réwno-
cze$nie jest i powinna by¢ $wiadectwem wiary, jako jej owoc.

Powierzchowna interpretacja wezwania do przekladania wiary na
kulture, wezwania powtarzanego przez Jana Pawla II na przestrze-
ni calego Jego pontyfikatu i kontynuowanego przez Jego nastepcoéw
Benedykta XVI i Franciszka, moze zrodzi¢ pytanie: czy nalezy je ro-
zumied jako wezwanie do wszystkich? Nie kazdy przeciez ma zwiazki
ze $wiatem kultury, nie kazdy jest tworca, nie kazdy ma warunki,
zeby podejmowaé kontakty z kultura, szczegdlnie tq ambitniejsza,
w tym — kontakty z kulturg jednoznacznie ,,chrzescijariska”, wreszcie
nie kazdy ma kompetencje do tego, zeby takg kulture rozpozna,

' Powolanie do zycia Papieskiej Rady ds. kultury, Rzym, 20.05.1982, (za:)
S. Susi Ferfoglia CL, jJana Pawta I filozofia kultury i wychowania, Krakéw 2007,
Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, s. 126.
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wybra¢ wérdd zalewajacych wspélczesnego cztowieka ofert i marke-
tingowych zachet kultury masowe;j.

Gdyby kierowa¢ si¢ przekazami spolecznymi, medialnymi, sfor-
mulowaniami jezyka potocznego i komunikatami formalnymi, kt6-
re odwolujg si¢ do ,kultury”, zrozumienie tego pojecia okazaloby sie
bardzo trudne. Pierwsze skojarzenie to najczgéciej $wiat twérczosci
artystycznej, ktéra od wiekéw stanowi ,$wiat kultury”, skupia ,lu-
dzi kultury”, jest dziedzing, w ktérej powstajg ,dzieta kultury”. To
skojarzenie ma swoje mocne podstawy i nie jest przypadkiem, ze
to ono wlasnie dominuje w mysleniu o kulturze, tym samym wy-
wolujac wspomniane watpliwosci co do tego, jak nalezy rozumieé
zwiazki kultury z wiarg, a przede wszystkim, czy dotycza one kaz-
dego. Dzi$ krag znaczeri pojecia kultury poszerza si¢ w spolecznej
swiadomodci o takie okredlenia, jak: kultura spoleczna, artystyczna,
moralna, polityczna, pedagogiczna, kultura osobista i kultura bycia,
a w kontekscie odnoszenia kultury do miejsca lub czasu: kultura pol-
ska, europejska, regionalna, miejska, osiedlowa, kultura starozytna,
$redniowieczna, dawna i wspélczesna, itp. W obiegu jezykowym po-
jecie kultury okazuje si¢ coraz wygodniejsze do nazywania doraznej
sytuacji i charakteryzowania okreslonych zachowan wyrézniajacych
dang grupe czy srodowisko: kultura korporacyjna, kultura biznesu,
kultura picia, kultura korzystania z drdg, kibicowania, $wigtowa-
nia, odpoczywania itp. Najbardziej potoczne rozumienie ogranicza
jednak ,kulture cztowieka” do korzystania z réznych ofert instytu-
¢ji kultury (kina, teatru, filharmonii), podejmowania réznych form
aktywnosci tradycyjnie uwazanej za kulturalng (czytanie ksigzek, shu-
chanie muzyki, wlasna twérczo$é), wreszcie — znajomosci ogdlnych
zasad zachowania w danym $rodowisku czy spoleczenistwie (savoir
vivre, dobre wychowanie).

Réwnoczesnie role przypisywana kulturze w prakeyce zycia
spolecznego trudno uznaé za szczegdlnie istotng. Sprowadza si¢ ja
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najczesciej do artystyczno-estetycznego dodatku do codziennego
zycia, do swoistego luksusu, sfery picknych, ale trudno dostgpnych
wrazeni, przedmiotu aspiragji, ale tez nierzadko traktuje sie jg jako sro-
dek stuzacy poprawianiu wlasnego wizerunku czy pozycji spoteczne;.

Rozumienie pojecia kultury dodatkowo komplikuje fakt, iz obok
opisywania sposobu zycia cztowieka i jego wytwordw, stuzy ono réw-
noczesnie do oceniania i wyrazania wartosciujacych sadéw o poszcze-
gblnych osobach, grupach czy spolecznosciach. Méwimy, ze ktos jest
,bez kultury”, za$ inny prezentuje ,,wysoka kulture”, w danym spo-
teczenistwie uderza brak kultury politycznej, kultury dialogu, kultury
osobistej czy po prostu — brak kultury.

W sytuacji tak wyraznego chaosu pojeciowego i myslowego zwia-
zanego z rozumieniem i odwolywaniem si¢ do kultury, namyst nad
relacjq wiary (tu — gléwnie wiary katolickiej) i kultury, préba wy-
jasnienie sensu stwierdzenia iz kultura jest owocem wiary, wreszcie
formutowanie wnioskéw dotyczacych wychowawczych konsekwen-
¢ji takiego spojrzenia na kulture wymagaja blizszego przyjrzenia sig
problemowi kultury z perspektywy chrzescijaniskiej.

Jan Pawet II postugiwal sie czgsto okresleniem kultura ,,prawdzi-
wa’, uznajac ja za sfere rozwoju czlowieka, w ktérej zawierajg si¢
i budujg wartosci duchowe stanowigce centrum czlowieczeristwa,
czowieczeristwa integralnego, pelnego, taczacego wymiar material-
ny z duchowym. To w ,kulturze prawdziwej” widzial owoc wiary,
ksztalt zycia, ktéry wyraza i potwierdza wiare cztowieka.

Co znaczy ,kultura prawdziwa’?

Zrozumienie tego okreslenia wymaga przywolania dwu gtéwnych
tradycji myslenia o kulturze. W mysl obydwu kultura jest wlasciwym
czowiekowi ksztaltem zycia. W obydwu tez specjalng role w nada-
waniu zyciu ludzkiego ksztaltu odgrywa z jednej strony kultura du-
chowa, a w niej nauka, sztuka, jezyk, duchowo$¢, z drugiej strony
— moralno$é. Réznica obu tradycji wynika ze sposobu rozumienia co
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oznacza ksztalt zycia ,whasciwy cztowiekowi”, z tego jak rozumiany
jest tu cztowiek i wlasciwy ksztalt jego zycia.

Pierwsza z tradycji zakorzeniona jest w zrédtowym znaczeniu
stowa ,kultura”, dotyczacym ,,uprawy” (najpierw jedynie ziemi, poz-
niej takze ducha), i tu kultura jest procesem i efektem ,,uprawiania
cowieczeristwa” — zaréwno w sensie pracy nad wlasnym czlowie-
czeistwem, nad czlowieczeristwem poszczegdlnych jednostek, jak
i nad ludzkim wymiarem spoleczeristwa. Czlowiek w $wietle tej tra-
dycji jest jedyng istota, ktéra w trudzie doskonalenia nadaje swo-
jemu zyciu, a poprzez wiezi i stosunki miedzyludzkie — takze zyciu
swojej spolecznosci, okreslony ksztalt, ksztalt ,ludzki”. Jest wiec
tworcg kultury. Drzigki jego wysitkom poziom ,ucztowieczenia”
i jego samego, i tych wsréd ktdrych zyje, i wytworéw stuzacych tej
pracy, a wiec $wiata, w ktérym Zyje, wzrasta. Realizacja tego procesu
wymaga $wiadomej aktywnosci, trwajacej przez cale zycie pracy nad
sobg i nad ,,uczfowieczaniem” §wiata. Jest to praca, kt6ra zmienia ten
$wiat w miejsce coraz bardziej sprzyjajace rozwojowi cztowieka, roz-
wojowi rozumianemu osobowo — dazeniu do prawdy o cztowieku
i $wiecie, do dobra i pigkna, spelnianiu siebie w mitosci jako byciu
darem, stuzeniu dobru wspélnemu, w kontemplowaniu i chwaleniu
Boga, w podejmowaniu z rado$cig swojego powolania.

Cdowiek jest tez przez kulture ksztaltowany, poniewaz zyjac
zgodnie Z przyjetymi normami, wzorami, wartosciami, wzrastajac
W otoczeniu wytworzonym w procesie sucztowieczania si¢” jego spo-
Yecznosci, wychowywany w rodzinie, pozostajacy pod wplywem od-
dzialywan réznych srodowisk, przyjmuje okreslony sposéb zycia za
swoj. Staje si¢ cztonkiem kultury swojej spotecznosci i czasu.

Druga tradycja, osadzona w antropologii kulturowej réwniez
przyjmuje, ze kultura jest ksztaltem Zycia cztowieka, obejmujacym
wartosci, wzory i normy, jakimi czlowiek si¢ kieruje, zachowania
i dzialania jakie realizuje oraz wytwory tych zachowan (ich tresci
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i formy). Akcentuje jednakze, iz kultura jest ksztaltem zycia wias-
ciwym dla danej grupy czy spotecznosci, tzn. cechujacym te grupe,
a wiec bedacym podstaws jej tozsamosci, czynnikiem integrujacym,
pozwalajacym zrozumieé jej historie i wspdlczesnos¢ poprzez jej do-
robek i racje dzialad podejmowanych przez jej cztonkéw. W tym
ujeciu kultura jako $wiat zachowan i wytworéw czlowieka, sposo-
béw jego myslenia i dziatania okreslaja go, skladajq si¢ na jego ,wi-
zerunek”, wyjasniajg i uzasadniaja jego sposéb i styl zycia. Wielos¢
sposobéw zycia réznych grup prowadzi do wielosci kultur, za$ spo-
teczna $wiadomos¢ wielosci kultur i uznanie ich réwnowaznosci —
do szukania mozliwosci porozumienia migdzy nimi i budowania
warunkéw dialogu.

Te dwa ujecia w istocie sa komplementarne, dopetniajg si¢ i uzu-
pelniaja. Jednostronny wybér i powierzchowna interpretacja ktére-
go$ z nich moze prowadzi¢ do wykrzywienia obrazu kultury. Dzis
mamy do czynienia z takim wlasnie zagrozeniem, ktére potencjalnie
moze by¢ zrédltem nieporozumieri, dylematéw a nawet konfliktéw
zwigzanych z odwolywaniem si¢ do argumentéw zwiazanych z od-
miennie rozumiang kultura.

Na problem ten zwrécit juz uwage Jan Pawel II w jednym z pierw-
szych wygloszonych na forum mi¢dzynarodowym, i najwazniejszych
dla wspélczesnej kultury przeméwien, w siedzibie UNESCO w Pa-
ryzu w 1980 r. Podkreslal w nim, iz oczywiscie mozna poznawad
czowieka i jego kulture poprzez swiat jego wytworéw, ale nie moz-
na zapominaé, ze ,,Czlowiek, i tylko czlowiek, jest sprawcg i twor-
cq kultury; czlowiek i tylko cztowiek w niej si¢ wyraza i w niej sig
potwierdza™*. Nie wystarczy wigc szukaé prawdy o cztowieku w jego
kulturze, cho¢ jest to wazna plaszczyzna jego poznania i zrozumienia.

2 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2.06.1980, (w:)
Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 2008, Wydawni-
ctwo Znak, s. 283.
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Trzeba zaczyna¢ od pytania o istote cztowieka, jego cztowieczeristwa.
Jesli kultura jest wyrazem pracy istot ludzkich nad wlasnym czlowie-
czenistwem, podstawowym pytaniem domagajacym si¢ odpowiedzi
jest pytanie: kim jest i kim ma by¢ cztowiek? Co ma w sobie do-
skonali¢? Co jest istotg cztowieczeristwa? Pytania te sprowadzajg si¢
do pytania: jaka jest prawda o cztowieku? Czy da si¢ jg poznaé nie
szukajac prawdy o $wiecie, o Bogu, o stosunku cztowieka do siebie,
do innych ludzi i do Boga?

Od poczatku swojego pontyfikatu Jan Pawel I uswiadamial $wia-
tu, iz kulturze wspélczesnej pilnie potrzebna jest whasciwa, ,zdro-
wa’ antropologia — uznanie w cztowieku osoby — istoty, w ktérej
integralnie faczq si¢ wymiar fizyczny, psychiczny i duchowy. Méwik:
»Kultura jest tym, przez co cztowiek jako czlowicek staje si¢ bardziej
cowiekiem: bardziej «jest». Na tym takze opiera si¢ owo kapital-
ne rozréznienie pomiedzy tym, czym czlowiek jako czlowiek jest,
a tym, co posiada, /.../ Wszystko co cztowiek «ma», o tyle jest wazne
dla kultury, o tyle jest kulturotwéreze, o ile cztowiek przez to, co po-
siada, moze réwnocze$nie pelniej «byé» jako cztowiek, pelniej stawaé
si¢ cztowiekiem we wszystkich wlasciwych czlowieczedstwu wymia-
rach jego bytowania™. Koncepcja ta jest oparta na uznaniu bezwa-
runkowej godnosci osoby ludzkiej, na jej wolnosci i rozumnosci, na
orientacji na wartosci duchowe — prawdg, dobro i pickno, dazeniu
do transcendencji, na spelnianiu si¢ w byciu bezinteresownym da-
rem dla drugiego, w konstruktywnym dazeniu do realizowania do-
bra wspélnego (rozumianego osobowo) we wspdlnotach. Czlowiek
widziany osobowo, rozumiejacy ze jest osobg, szanowany jako osoba,
a takze spoleczeristwo respektujace w swoich cztonkach ich osobowy
status, buduja ksztalt zycia spotecznego tak, by kazdy mégl bardziej

3 Jan Pawel II, Przeméwienie na Uniwersytecie Narodéw Zjednoczonych

w Hiroszimie, 25.02.1981, (w:) Przemdwienia i homilie Ojca Swigtego Jana
Pawta Il...., s. 310.
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,by¢”, niz ,mie¢”. W ten spos6b tworzona jest ,,prawdziwa” kultura.
Réwnoczesnie, tylko kultura prawdziwa moze sprzyjaé rozwojowi
osobowemu jednostek i spoleczeristw.

Z perspektywy Kosciola ,prawdziwa” kultura pozwala zaréwno
nie$¢ Ewangelie do innych kultur, z pelnym szacunkiem dla ich
przedstawicieli i ich dorobku, z gotowoscig odkrywania jak rozwijali
i rozwijaja swoje czlowieczeristwo w konkretnych warunkach i prze-
strzeni, jak i niezaleznie od kulturowych uwarunkowan ochraniaé
kazdego cztowieka w jego godnosci, zachecaé go i wspomagaé w po-
dejmowanych wysitkach osobowego rozwoju*.

,Prawdziwa” kultura jest wigc ksztaltem zycia zorientowanego na
prawde, zycia dazacego do ksztaltowania czlowieczefistwa — whasne-
go i innych — zgodnie z prawdg o cztowieku i $wiecie. Nawet jesli
w nauczaniu Kosciota i dotyczacych kultury wypowiedziach ludzi
Kosciota nie pojawia si¢ okreSlenie ,kultura prawdziwa” w znacze-
niu wprowadzonym przez Jana Pawla II, to w $wietle chrzescijani-
skiego widzenia cztowieka i jego kultury, tresci zwigzane z kulturg
najczesciej dotycza wihasnie kultury prawdziwej. Sens kultury jako
kultury prawdziwej Jan Pawel I wyjasniat w wielu miejscach, przy-
blizajac jej pozytywne (czym jest) i negatywne (jaka kultura nie jest)
rozumienie. Przytoczmy kilka przykltadéw. W Pradze do ludzi nauki
i kultury Ojciec Swiety méwik: ,Bez perspektywy transcendentnej,
bez zmystu przekraczania widzialnej rzeczywistosci kazda kultura
pozostaje zalosnym fragmentem, niczym wieza Babel. Nie mozna
budowa¢ kultury, pomijajac czy uparcie odrzucajac to, czym jest cul-
tus — szacunek, poszanowanie. Czlowiek niekulturalny i naréd nie-
kulturalny to cztowiek i naréd bez szacunku dla siebie, dla blizniego,

*  Jan Pawel II, Przemdwienie do cztonkéw Papieskiej Rady Do Spraw Kul-

tury, Rzym, 18.01.1983, (w:) Jan Pawel I, Przemdwienia ..., s. 300.
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dla $wiata, dla Boga™. Po tak klarownej charakterystyce prawdziwej
kultury, w pelni czytelne jest zawarte w nastgpnym zdaniu stwierdze-
nie: ,,Zycie pozbawione kultury [co mozna rozumie¢ — pozbawio-
ne kultury prawdziwej, KOJ to zycie bez glebi, bez tajemnicy, bez
ducha, zycie zdeterminowane jedynie uzyciem i konsumpcja, zycie
plytkie. W przeméwieniu do Papieskiej Akademii Nauk Jan Pawet
IT przeciwstawit kulture prawdziwg — kulturze ,rozdartej”, zagraza-
jacej wspotczesnemu $wiatu i cztowiekowi. Powiedzial: ,,Wspédlczes-
na kultura czyni koniecznym nieustanny wysitek syntezy danych
i integracji wiedzy. To prawda, ze sukcesy nauki, ktérych jestesmy
$wiadkami, s3 wynikiem specjalizacji poszukiwan. Jesli jednak nie
réwnowazy jej refleksja zmierzajaca do ukazania wzajemnych powia-
zan réznych dziedzin wiedzy, powstaje ogromne ryzyko uksztalto-
wania si¢ ,kultury rozdartej”, ktéra bylaby w istocie zaprzeczeniem
prawdziwej kultury. Kultura nie jest bowiem do pomyslenia bez hu-
manizmu i madrosci”®. Kultura prawdziwa musi wigc by¢ kultura
pelna.

Przywolywane juz przeméwienie w siedzibie UNESCO w Paryzu
zawiera sformulowania zasadnicze dla wlasciwego rozumienia kul-
tury prawdziwej, tzn. pelnej: ,Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym
i podstawowym zjawiskiem kulturowym jest sam cztowiek, ducho-
wo dojrzaly, czyli cztowiek w pelni wychowany, zdolny wychowy-
waé sam siebie i drugich. Nie ulega tez watpliwosci, ze pierwszym
i podstawowym wymiarem kultury jest zdrowa moralnos¢: kultura
moralna”™.

5 Jan Pawel IT, Przeméwienie do ludzi nauki i kultury. Praga, 21.04.1990,
(w:) Jan Pawel I, Przemdwienia. .., s. 334.
6

Jan Pawet II, Przeméwienie do Papieskiej Akademii Nauk, Rzym
31.10.1992, (w:) Jan Pawel II, Przemowienia. .., s. 358.

7 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO, op. cit., s. 288.
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Odwolujac si¢ do Jana Pawta II myslenia o kulturze trzeba wiec
rozumie¢ kulture jako $wiat czlowieka, ale czlowieka widzianego
w prawdzie 0 nim i jego istocie, 0 jego celu i miejscu w Swiecie.
Trzeba przyjaé, ze ,Prawdziwa kultura czlowieka lezy w glebi jego
istoty”®. A jesli ma by¢ dzielem tworzonym przez cztowieka i tworza-
cym go w calej jego integralnosci, musi by¢ kulturg prawdziwa, kul-
turg pelna, ,,wlasciwym sposobem istnienia i bytowania czlowieka™.
Jest to warunek tego, by kultura mogta stuzy¢ ,,wyniesieniu cztowie-
ka i rozwojowi wspélpracy miedzy narodami™®.

To, ze jaki$ fragment zycia danej grupy jest z perspektywy kul-
turoznawczej na tyle dla niej charakterystyczny, ze opisywany jako
element jej kultury, ze jakas aktywnos¢ jest analizowana przez socjo-
logéw jako uczestniczenie w kulturze i powszechnie kojarzona z kul-
turg nie oznacza jeszcze, ze z perspektywy chrzescijariskiej mamy do
czynienia z kulturg prawdziwa, pelna, ta, ktéra stanowi owoc wiary.

2. Relacja wiary i kultury

Tak jak potoczne rozumienie kultury stawia ja na luksusowym
marginesie zycia codziennego, tak powierzchowne traktowanie wia-
ry zamyka ja w prywatnej sferze duchowych przezy¢ cztowieka, réw-
niez nie wiazac jej z ksztaltem codziennego zycia i tworzacych go
sposobéw myslenia, dzialania, dokonywania wyboréw zyciowych,
podejmowania decyzji, sposobéw funkcjonowania wsréd ludzi,
przezywania radosci i dramatéw, wykonywania pracy i $wigtowania.
I wiara i kultura, pozbawione swego prawdziwego sensu, w praktyce
stanowig wigc marginesy ,,normalnego” zycia, dodawane do niego ale

8 Jan Pawel II, Przemdéwienie na Uniwersytecie Narodéw Zjednoczonych

w Hiroszimie, op. cit., s. 310.
?  Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO, op. cit., s. 282.

10" Jan Pawel II Przeméwienie do intelektualistéw Combra 15.05.1982, (w:)

Jan Pawet 11, Wiara i kultura — dokumenty, praeméwienia, homilie. Rzym-Lublin
1988, s. 152.
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nie wplywajace znaczaco na jego ksztalt. W tym $wietle nie dziwi sy-
tuacja, w ktérej kultura wspélczesna jako ksztalt zycia wspdtczesnych
spoleczenistw w niewielkim stopniu wyraza wiare jednostek i spo-
Yecznosci w Boga, czgéciej wydaje sie Swiadczy¢ o braku glebszego ich
zwiazku z wiarg. Samg kulture chrzescijariskg interpretuje si¢ raczej
jako kulture siegajacq do tematyki chrzescijaniskiej, niz wyrastajaca
z chrzescijaniskiej wiary kulture, bedaca wyrazem i potwierdzeniem
wiary jej twércéw. A tworcami kultury sa przeciez nie tylko twércy
dziet kultury duchowej — sztuki i nauki, lecz takze wszyscy, ktdrzy
budujg swoje zycie, nadajac mu ksztalt bardziej lub mniej zgodny ze
SWojq wiara.

Zagadnienie relacji wiary i kultury jest, szczegélnie od Soboru
Watykariskiego II, gleboka troskg Kosciota. Jednym z najwazniej-
szych dokumentéw tego Soboru, ukonczonym w grudniu 1965 r.
w ostatniej fazie prac soborowych, po dlugich dyskusjach i konsulta-
cjach, jest Konstytucja Duszpasterska ,,O Kosciele w swiecie wspdt-
czesnym’ Gaudium et spes. Trzeba zaznaczyé, ze Karol Wojtyla byt
jednym z bardziej aktywnych uczestnikéw prac nad tym dokumen-
tem. W kontekscie przedstawianych tu rozwazan na szczegélng uwa-
ge zashuguje rozdziat tej Konstytucji poswiecony rozwojowi kultury
(i tym samym relacji Kosciota z kulturg wspélczesna) oraz zadaniom
chrzescijan w rozwijaniu kultury. W tym miejscu potrzebne wydaje
si¢ zacytowanie przyjetej w tejze Konstytucji definicji kultury, wg
ktérej ,mianem kultury w sensie ogélnym oznacza si¢ wszystko,
czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego du-
cha i ciala; stara si¢ drogg poznania i pracy podda¢ sam $wiat pod
swojg wladze; czyni bardziej ludzkim zycie spoleczne tak w rodzinie
jak i w calej spolecznosci panistwowej przez postep obyczajéw i da-
zenia i instytucji; wreszcie w dzialach swoich w ciagu wiekéw wy-
raza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe na to,
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aby stuzyly one postepowi wielu a nawet calej ludzkosci™'!. Zawarta
w tym dokumencie chrzescijariska interpretacja kultury pokazuje, ze
jest to ujecie faczace oba wyrdznione wezesniej stanowiska, ale wyraz-
nie akcentujace nadrzedno$¢ doskonalenia cztowieczeristwa, nawet
jesli przebiega ono réznie, odpowiednio do réznych sposobdw zycia,
tworzacych wiele kultur. W dalszej czesci tegoz rozdziatu jeszcze wy-
razniej méwi si¢ o stawianiu w centrum kultury doskonalenia (si¢)
cowieka w pelnej jego materialno-duchowej integralnosci: ,, Trze-
ba, aby kultura ludzka tak si¢ dzi§ rozwijala /.../, by harmonijnie
urabiala calg osobe ludzka i pomagata ludziom wypelnia¢ te zada-
nia, do ktérych powolani sg oni wszyscy, zwlaszcza zas chrzescijanie
zespoleni po bratersku w jednej rodzinie ludzkiej”. T dalej ,./.../
Kosciét przypomina wszystkim, ze kulture odnosi¢ nalezy do pel-
nej doskonalosci osoby ludzkiej, do dobra wspélnoty i calej spotecz-
nosci ludzkiej. Dlatego nalezy tak ksztaltowaé ducha, aby rozwijata
si¢ zdolno$¢ podziwiania, wnikania w glab kontemplacji i urabiania
sobie sadu osobistego oraz zdolno$¢ ksztalcenia zmystu religijnego,
moralnego i spolecznego™.

Kultura by byla zywa i rozwijala si¢ wymaga wolnosci, poniewaz
wolnos¢ jest atrybutem osoby ludzkiej. Co wigc znaczy w swietle my-
Slenia chrzescijariskiego wolne tworzenie kultury, ktéra bytaby kultu-
ra pelna, prawdziwa, doskonalacy czlowieka, spoteczeristwo i $wiat?
Ten trudny problem pokazany w $wietle prac soborowych znajduje-
my w wypowiedzi Karola Wojtyly z 1964 r., w ramach konferencji
zorganizowanej przez ,, Tygodnik Powszechny” i ,Znak” w Krakowie.
Wojtyta méwit tam o roli chrzescijan w tworzeniu kultury, potrzebie
ich aktywnej obecnosci w kulturze. W tym czasie intensywne prace

11

Sobér Watykariski II, Konstytucja Duszpasterska O Kosciele w swiecie
wspdtczesnym. Gaudium et spes, [53].

12 Tamze, [56].
B Tamze, [59].
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nad Konstytucja Gaudium et spes jeszcze trwaly, ale juz zarysowywaly
si¢ gtéwne jej zreby. Zacytujmy Karola Wojtyle: ,,Przede wszystkim
wiec kazdy chrzedcijanin jest wyznawcg swojej wiary. Wyznawad to
znaczy dawaé $wiadectwo prawdzie bozej, objawionej przez Chry-
stusa i w Chrystusie, oraz wlasnemu o tej prawdzie przekonaniu.
»Wyznawstwo™ nie okresla jakiej$ odrebnej dziedziny dzialas, ale
szuka dla siebie miejsca we wszystkich dziadzinach. Pozostaje ono
w najécislejszym zwigzku z tworzeniem kultury w tym jej najgleb-
szym, ,najwewnetrzniejszym” znaczeniu, gdzie dzielem kultury jest
po prostu sam czlowiek™'4. Dalej Wojtyla wyjasnia, ze wyznawstwo
przenikajace tworzong kulture przenosi si¢ na jej wytwory — dzieta
kultury, ktére nabierajg szczegblnego charakteru. I tu znéw warto
zacytowaé Autora. ,Nie chodzi tutaj tylko o obecno$¢ na zasadzie
tresci materialnej, ale o daleko jeszcze wazniejszq obecnos¢ na zasa-
dzie stylu, czyli tresci formalnej. Chodzi o jaka$ chrzescijaniskg miare
samego tworzenia, ktéra oczywiscie dopuszcza niezliczong ilo$¢ wa-
riantéw i indywidualnosci’®. Problem przekladania wiary na kul-
ture stanie si¢ pézniej jednym z wazniejszych watkéw pontyfikatu
Jana Pawla II. Papiez w réznych gremiach dumaczyt, dlaczego tak
wazne wspolczesnie jest nie dopuszczenie do tego, by wiara i kultura
oddalily si¢ od siebie tak w swiadomosci ludzi, jak i w ich zyciu.
Od poczatku swojego pontyfikatu wielokrotnie podkreslat istnienie
chrzescijaniskiej koncepcji kultury, opartej na osobowym i wspélno-
towym wymiarze doskonalenia si¢ czlowieka. Wyjasnial, ze kultura,
bedac wyrazem i potwierdzeniem czlowieka, jest gleboko zakorzenio-
na w Ewangelii, z niej czerpie swéj dynamizm, prawde o cztowieku,
sensie i celu jego zycia, o towarzyszacej mu mitosci Boga. Czlowiek
tworzy siebie ,wewnetrznym wysitkiem ducha: mygdli, woli, serca.

14

Abp. K. Wojtyta, Chrzescijanin a kultura: nauka o Kosciele odstania prawde
0 cztowieku, (w:) Odnowa Kosciola i swiata. Refleksje soborowe, s. 159-160.

15 Tamze, s. 160.
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I réwnoczesnie cztowiek tworzy kulture we wspélnocie z innymi.
Kultura jest wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspétmyslenia
i wspétdziatania ludzi. Powstaje ona na stuzbie wspélnego dobra —
i staje si¢ podstawowym dobrem ludzkich wspdlnot™ 6.

Wiele lat pdzniej, w swojej ostatniej ksiazce Pamigc i Tozsamos¢
Jan Pawel II jeszcze raz podnosi problem zakorzenienia ludzkiej kul-
tury w wierze. Uzasadnia, ze stowa Boga z Ksiegi Rodzaju: ,,Czyncie
sobie ziemie poddang” sg ,,najpierwotniejsza i najbardziej kompletng
definicjg ludzkiej kultury. Czyni¢ sobie ziemi¢ poddang to znaczy
odkrywaé i poznawaé prawde o wlasnym czlowieczenstwie, /.../
Tym samym Bég zadal czlowiekowi konkretng misje: realizowad
prawde o sobie samym i o §wiecie”". Ta prawda, prawda o czltowie-
ku jako osobie ludzkiej, istocie stworzonej na obraz i podobieristwo
Boga, jest prawda o bozym rysie cztowieczeristwa a wigc i kultury.
Czlowieczenistwo jest bowiem ,wszczepione w boskos¢ Chrystusa”.
I wigcej: ,,Jedynie przyjmujac zaszczepienie w boskosci Chrystusa,
czowiek moze si¢ w pelni zrealizowaé. Odrzucajac to zaszczepienie
skazuje si¢ w jakim$ sensie na czlowieczenistwo niepelne”'®.

Zrozumienie, a przede wszystkim wprowadzanie w zycie naucza-
nia Chrystusa, przynaleznosci i mitosci do Niego od poczatku nie
bylo fatwe i nie moglo si¢ oprze¢ na zadnych gotowych wzorach za-
czerpnietych z innych kultur. Wzory codziennego zycia wiara, przy-
klady pomagajace nadawa¢ nowy ksztalt wlasnemu zyciu, zmienia¢
je, tworzy¢ nowa kulture — kulture chrzescijariskg zostawil Chrystus
w swoich przypowieéciach. Cho¢ dzieja sie w realiach Ziemi Swictej

¢ Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy na Wzgdrzu Lecha w Gnieznie

3.06.1979, (w:) Podrecznik Pokolenia JP2. Ojcowskie stowo do miodych swiata, Pol-
ski i Lednicy, Poznan 2008, Duszpasterstwo Akademickie Dominikanéw, s. 723.

7 Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigeleci, Krakéw
2005, Wydawnictwo Znak, s. 85.

18 Tamze, s. 103.
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czaséw Chrystusa, w sytuacjach zaczerpnietych z jej kultury, zawiera-
ja pouczenia ponadczasowe, stanowiace fundament kultury chrzes-
cijaniskiej. ,,Stajac si¢ cztowiekiem, Syn Bozy wnidst bowiem w dzieje
ludzkosci cale ewangeliczne bogactwo prawdy i dobra, a wraz z nim
objawil takie nowy wymiar pickna: oredzie ewangeliczne jest nim
napelnione po brzegi”".

Biografie $wictych wszystkich czaséw ukazujg wielo$¢ i réznorod-
no$¢ sposobéw zycia budowanego od spraw zasadniczych do detali
na wierze, tym samym — tworzenia wewnetrznie zréznicowanej, bo-
gatej ale wyrastajacej z jednej wiary — kultury prawdziwej.

3. Kultura wysoka owocem wiary i droga do wiary

Specjalna, niezastgpowalna role w kulturze jako szukaniu i od-
krywaniu prawdy o czlowieku i §wiecie pelnia, wraz ze swymi od-
rebnymi drogami poznania, nauka i sztuka. Wazne miejsce zaréwno
w pontyfikacie bl. Jana Pawla II, jak Benedykta XVI zajmowaly
spotkania z przedstawicielami $rodowisk naukowych i twérczych.
Ich oméwienie przekroczyloby ramy tych rozwazan. Warto jednak
przynajmniej zaznaczy¢, ze w czasie tych spotkan wyrazne bylo daze-
nie wspélczesnych nastepcéw $w. Piotra do zblizenia tych $rodowisk
do Kosciota, uswiadomienie im ich misji w $wiecie i znaczenia stale-
go dialogu z wiara, wartosci tego dialogu dla obu sfer zycia cztowie-
ka — kultury ( w tym przypadku nauki i sztuki) i wiary. W tekstach
obu tych wybitnych Papiezy ostatnich lat stale powraca apel o doce-
nienie oraz oddawanie sprawiedliwosci wszystkim drogom poznania
prawdy, w calej ich autonomii i specyfice — zaréwno poprzez wiare,
jak na drodze poznania naukowego, wreszcie — kontaktu z picknem.
Najwazniejsze, by wszystkim wybierajacym dana drogg towarzyszyta
$wiadomo$¢ istnienia jednej prawdy, do ktérej wszyscy daza, otwar-
to$¢ na wzajemne inspiracje, ktére moga by¢ wynikiem ich dialogu,
odpowiedzialno$¢ za podejmowane dzialania i ich etyczny wymiar.

19 Jan Pawel 11, List Ojca Swigtego do Artystéw, Watykan 1999, s. 12.
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Nauka widziana przez pryzmat kultury prawdziwej, jesli ma rze-
czywidcie wspiera¢ rozwdj cztowieka i §wiata, musi zaakceptowad
ludzki wymiar kultury. W jednym z przeméwien do ludzi nauki Jan
Pawel II méwik: ,Jako uczeni i badacze stanowicie miedzynarodowa
wspolnote, ktdrej dziatalno$¢é moze by¢ decydujaca dla przysztosci
ludzkosci, ale pod warunkiem ze potraficie stuzy¢ prawdziwej kul-
turze cztowieka i strzec tego cennego dziedzictwa. Waszym szlachet-
nym zadaniem jest praca nad rozwojem czlowieka, nie tylko jego
stanu posiadania, jego wiedzy czy sily. /.../ To pojecie kultury wy-
nika z calo$ciowego widzenia cztowieka jako jednosci ciata i duszy,
osoby i wspélnoty, istoty rozumnej i uszlachetnionej przez mitos¢”.

Podobne oczekiwania kultura chrzescijariska stawia przed artysta-
mi. W Liscie Jana Pawla II do artystéw mozemy przeczytaé: ,W roz-
leglej panoramie kultury kazdego narodu artysci majg swoje miejsce.
Gdy idac za glosem natchnienia tworzg dziela naprawde wartoscio-
we i pickne, nie tylko wzbogacajg dziedzictwo kulturowe kazdego
narodu i calej ludzkosci, lecz pelnia takze cenna postuge spoteczng
na rzecz dobra wspélnego. Odrebne powolanie kazdego artysty okre-
Sla pole jego stuzby, a zarazem wskazuje zadania, ktére go czekaja,
ciezkg prace, do ktdrej musi by¢ przygotowany, i wreszcie odpowie-
dzialnosé, ktéra winien podjaé. /.../ Istnieje zatem pewna etyka czy
wrecz ,duchowos¢” stuzby artystycznej, ktéra ma swéj udzial w zyciu
i odrodzeniu kazdego narodu™'. W dalszym fragmencie tego tekstu
powraca mys$l, ze kultura bedaca owocem wiary, takze wigc sztuka nie
musi ogranicza¢ si¢ do jednoznacznych nawiazan religijnych. O jej
zakorzenieniu w wierze decyduje jej rzetelno$¢ w dazeniu do prawdy,
jej stosunek do cztowieka i $wiata widzianych szerzej niz w ramach
materialnego bytu i pragmatycznego przetrwania. Czytamy tam:

2 Jan Pawel II, Przeméwienie na Uniwersytecie Narodéw Zjednoczonych
w Hiroszimie, op. cit. s. 310.

21 Jan Pawel 11, List do Artystéw, op. cit. [4], s. 10.
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»oztuka bowiem, jezeli jest autentyczna, cho¢ niekoniecznie wyra-
za si¢ w formach typowo religijnych, zachowuje wi¢z wewnetrznego
pokrewieristwa ze $wiatem wiary, tak zZe nawet w sytuacji glebokiego
roztamu miedzy kulturg a Ko$ciolem whasnie sztuka pozostaje swego
rodzaju pomostem prowadzacym do do$wiadczenia religijnego. Jako
poszukiwanie prawdy, owoc wyobrazni wykraczajacej poza codzien-
no$¢, sztuka jest ze swej natury swoistym wezwaniem do otwarcia si¢
na Tajemnicg”?.

Kontakt ze sztukg jest nie tylko drogg odkrywania prawdy o czto-
wieku, ale odkrywania Boga. Kultura jest tu droga prowadzacg do
wiary, poniewaz z niej wyrasta. Nie trzeba przypomina¢ milosci bt.
Jana Pawla II do poezji, literatury, teatru, wrazliwosci z jaka méwit
o wielkich dziefach malarstwa, czy milosci Benedykta XVI do mu-
zyki, wielu wypowiedzi i tekséw, w ktérych uswiadamial, jak wazng
droga do Boga jest droga przez pickno, jak niezwyklym wymiarem
stworzonego przez Boga $wiata jest piekno, i jak waznym elementem
zycia Kosciola jest troska o nie. Najwyzsze osiagniecia ducha ludz-
kiego — kultura wysoka obejmujaca dzieta i dzialania najwybitniej-
sze, ponadprzecigtne, wyjatkowe w odkrywaniu prawdy o $wiecie
i ludziach, o ich doswiadczaniu i przezywaniu zycia, budza w czlo-
wieku potrzebe prawdy, tesknote za picknem, gotowo$¢ do czynienia
dobra, wrazliwo$¢ na transcendencje. Otwieraja na taske wiary. Hi-
storia kultury pokazuje, ze ogromna liczba tych wielkich dziet wy-
rosta na gruncie wiary, stafa si¢ efektem glebokiego przezycia wiary,
$wiadectwem bogactwa drég poszukiwania Boga i odnajdywania go
przez ludzi réznych czaséw.

Swiat dziet kultury artystycznej, przekazujac przezycia poszcze-
gblnych ludzi, spofeczenstw czy narodéw jest waznym budulcem
i spoiwem ich pamieci i tozsamosci, pomocg w rozumieniu siebie
i swojej wspolnoty, czynnikiem wzmacniajacym lub oslabiajacym

22 Jan Pawel 11, List do Artystéw, op. cit., [10], s. 26.
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sens wysitku doskonalenia siebie i swojego $wiata. Tekst ksigzki
Pamigé i toZsamos¢ stanowi poruszajace rozwazanie i Swiadectwo
widzenia w kulturze narodu — tu polskiego — owocu o wiary chrzes-
cijaniskiej wielu jego pokoleri.

4. ,Kultura prawdziwa” podstawa kultury szkoly katolickiej

Jednym z gtéwnych srodowisk kulturotwérczych jest szkota, jako
miejsce edukacji formalnej, instytucja ksztalcaca i wychowujaca.
Ale jest tez szkola $rodowiskiem, w ktérym mlode pokolenia spe-
dza ogromng czg$é swojego zycia, cz¢$¢ niezwykle wazng dla jego
rozwoju. Szkola odgrywa wigc szczegblng role w ksztaltowaniu sig
cztowieka a tym samym — w ksztaltowania si¢ kultury.

Kazda szkola jest elementem szerszej kultury spoleczeristwa
i narodu, wprowadza w kulture i ja buduje, pomaga w niej kon-
struktywnie uczestniczy¢ i twérczo si¢ rozwijaé. Réwnoczesnie jako
spofeczno$¢ ma swoja wewnetrzna kulture — swoja historie, tradycje,
obrzedowo$¢, symbolike, swoje wartoéci, wzory, normy zaréwno for-
malnie deklarowane i zapisane, jak i nieformalnie funkcjonujace,
typowe zachowania cztonkéw spolecznosci szkolnej, jezyk i sposoby
porozumiewania si¢, sposoby rozwiazywania probleméw, styl dzia-
fania i atmosfere. Kultura ta oddzialuje na samo $rodowisko dane;j
szkoly, ale i szerzej, na zewnatrz, przez naturalne interakcje spoteczne
i programowe dzialania na rzecz innych. Szkota jest wreszcie jednym
z gtéwnych $rodowisk, ktére powinno wspiera¢ rodzing w dziele
wychowania.

W $wietle chrze$cijaniskiej koncepgji kultury wychowanie ozna-
cza proces sytuujacy si¢ w samym centrum kultury, jako przestrzen
doskonalenia si¢ cztowieczenistwa. Z tej perspektywy kazda szkota,
bedac instytucjq ksztalcacy i wychowujaca, stymulujaca i wspieraja-
cq rozwoéj ucznidéw, powinna staraé si¢ przynajmniej przeciwdziataé
powstawaniu kultury ,rozdartej”, rozwijaniu si¢ kultury egoizméw
jednostkowych i grupowych. Przeciwnie, wszelkimi sposobami
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powinna pracowaé na rzecz kultury prawdziwej. Szkota katolicka,
ktéra jako taka deklaruje swéj charakter i zwigzek z Ko$ciolem, po-
winna programowo budowaé kulture prawdziwa, pelna. Poprzez
przyjecie przewidzianej dla niej w Kosciele misji zobowiazuje si¢
do dziatania zgodnie z chrzescijariskg koncepcja cztowieka jako oso-
by, obrazu Boga. Ta szkofa musi wigc z cala powaga podjaé trudne
pytania: co znaczy spelnia¢ funkcje srodowiska kulturotwérczego
w $wietle chrzescijafiskiego myslenia o kulturze? W jakim sensie
i w jaki sposéb budowa¢ kulture, by byla to, w znaczeniu nadanym
przez Jana Pawla 11, kultura ,, prawdziwa” — owoc wiary?

Oczywisty kierunek szukania odpowiedzi kojarzy si¢ w pierwszym
rzedzie ze wzmocnieniem funkcji wychowawczej szkoly, przy zaloze-
niu stalej troski o poziom realizowanego w niej ksztalcenia. W wielu
dokumentach Kosciola, a takze w nauczaniu papiezy i ich wypo-
wiedziach do réznych gremiéw powraca wielokrotnie problem groz-
nego dla dzisiejszej kultury zdominowania szkolnictwa przez wasko
rozumiane ksztalcenie. Niestety coraz bardziej aktualna wydaje si¢
diagnoza Jana Pawla II, wyrazona juz w 1979 r. w stowach: , Mysle,
ze coraz bardziej w Swiecie wspSlczesnym, w réznych tego swiata sy-
stemach, wytworzonych na gruncie réznych ideologii, ktére zreszty
majg do$¢ wspdlny korzen, coraz bardziej bedzie oczywiste, ze sama
tylko produkcja wyksztalconych, wysoko wyszkolonych, wyspecja-
lizowanych jednostek nie rozwigzuje /.../ zagadnienia czowieka™>.
Ten niepokdj wybrzmial jeszcze mocniej w cytowanym weczesniej
przeméwieniu w UNESCO w 1980 r.

Ksztalcenie stanowiace i tworzace prawdziwa, pelna kulture
musi wiec wyposaza¢ uczniow w kompetencje, ktére nie ograni-
czajg si¢ do instrumentéw skutecznego zdobywania i ,posiadania’
wiedzy i sprawnosci przydatnych na rynku pracy i w codziennym

»  Jan Pawet II, Przeméwienie do profesoréw i studentéw Katolickiego Uni-

wersytetu Lubelskiego, 6.06.1979, (w): Podrecznik Pokolenia JP2...,s. 731.
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funkcjonowaniu instytucjonalno-spotecznym. Do rozwijania czlo-
wieczefistwa potrzebne sg kompetencje szersze, ktére pozwalajg
przygotowywacé si¢ do tego, zeby bardziej ,by¢” — rozumie¢ $wiat,
dokonywaé w nim wyboréw zgodnych z uznawanymi wartosciami,
podejmowaé wysitek poznawania prawdy, kontemplowania pickna,
realizacji dobra przez stawanie si¢ dobrym dla innych i budowania
dobra wspdlnego, a na tej drodze — budowania dobra w sobie.

Tu mieszczg si¢ takze dzialania zmierzajace do takiego przygoto-
wania miodego czlowieka do wejscia w kulture, by mégt on zro-
zumie¢ whasng kulture, znalazk w niej swoje miejsce, docenit role
tozsamosci kulturowej we wlasnym zyciu, zyciu swoich bliskich,
swojej spofecznosci i narodu, by chcial aktywnie broni¢ najwaz-
niejszych jej wartosci. Przygotowywanie do tego by cztowiek mégt
i chciat coraz bardziej swiadomie pracowaé nad tym zeby bardziej
,by¢”, pracowaé nad soba, nad swoim czlowieczeristwem jest istota
wychowania. To ono jest procesem prowadzenia a potem wspierania
i towarzyszenia w drodze do wartosci, ksztalcenia charakteru, budo-
wania pozytywnych postaw, w szkole katolickiej — postaw cechuja-
cych chrzescijanina.

Ksztaltowanie kultury, ktéra miataby by¢ prawdziwym owo-
cem wiary, musialoby si¢ rozpoczaé od wiary. Zasadniczym kro-
kiem w tym kierunku powinno by¢ glebokie zrozumienie, przyjecie
i wprowadzanie w Zycie przez chrzescijan, a w przypadku szkoly ka-
tolickiej przez wszystkich cztonkéw spotecznosci szkolnej, sensu ,,by-
cia chrzescijaninem.” Benedykt XVI, jeszcze jako Joseph Ratzinger,
tak méwil w jednym ze swoich kazai (opublikowanych juz w cza-
sie jego pontyfikatu) poswigconych whasnie ukazywaniu sensu bycia
chrze$cijaninem: ,W naszym stuzeniu sobie Bég pragnie zbudowaé
sens historii. Dlatego bycie chrzescijaninem oznacza zawsze i prze-
de wszystkim porzucenie egoizmu kogos, kto zyje tylko dla siebie,
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a przyjecie postawy bycia dla siebie nawzajem™*. Budowanie praw-
dziwej kultury w szkole katolickiej powinno wiec dazy¢ i w efekcie
prowadzi¢ do wzajemnej zyczliwosci, zrozumienia, szacunku, cierp-
liwego stuchania siebie, gotowosci do spotkania i przebaczenia a tym
samym do tworzenia kultury odznaczajacej si¢ tymi wihasnie cecha-
mi. Oczywiscie w szkotach katolickich specjalne znaczenie ma edu-
kacja religijna — rzetelne poznawanie whasnej religii i dazenie do jej
rozumienia, $wiadome wchodzenie w praktyki religijne, zapewnia-
nie warunkéw do glebokiego przezywania wiary, dzielenia si¢ wat-
pliwosciami, szukania pomocy i shuzenia pomoca w drodze do Boga.
Niezwykle wazny jest takze kontakt z dzietami kultury sakralnej
a takze wlasne préby twérczoséci inspirowanej wprost lub posrednio
tematyka religijng. Wazne wreszcie sg wszystkie elementy skladajace
si¢ na kulture tej spotecznosci jako takiej — normy, wzory, wartosci,
symbolika, obrzedowos¢, zwyczaje i obyczaje, wyglad przestrzeni.
Najwazniejsze dla tworzenia dzi§ prawdziwej kultury szkoly kato-
lickiej jest jednak — mimo, a nawet wbrew spotecznej presji kultu-
ry wzajemnej nieufnosci i wrogosci, kultury braku wiary we wlasne
mozliwosci i sily, kultury zmaterializowanej i komercyjnej, kultury
cynicznie zerujacej na stabosciach cztowieka — dazenie przez wszyst-
kich cztonkéw szkolnej wspdlnoty — pracownikéw szkoly kultury,
uczniéw i ich rodzicéw — do doskonalenia wlasnego cztowieczeristwa
i shuzenia pomocg innym.

Papiez Benedykt XVI na spotkaniu z uczestnikami Kongregacji
Edukacji Katolickiej w 2011 r. celnie scharakteryzowal istot¢ edu-
kacji w dzisiejszej kulturze i szczegdlne w niej zadanie edukacji ka-
tolickiej méwiac m.in.: ,Wydaje si¢, ze dzielo wychowania staje si¢
coraz trudniejsze, gdyz kulturze, ktdrej credo coraz czgéciej staje sie
relatywizm, brakuje swiatta prawdy, a méwienie o prawdzie uwaza

24

Joseph Ratzinger — Benedykt XVI, O sensie bycia chrzescijaninem, Przek. .
Merecki SDS, Krakéw 2006, Wydawnictwo Salwator, s. 56.
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si¢ wreez za niebezpieczne i podaje tym samym w watpliwo$é pod-
stawowe wartosci ludzkiej i wspélnotowej egzystencji. Dlatego tak
wazna jest w $wiecie postuga licznych instytucji formacyjnych, kedre
inspiruje chrzescijariska wizja cztowieka i rzeczywistosci. Edukacja to
akt milosci, to praktykowanie ,miloéci intelektualnej”, kt6re wyma-
ga odpowiedzialnosci, samozaparcia i konsekwencji w zyciu™.

Widzenie w kulturze owocu wiary, ale i $wiadome budowanie
kultury w sobie i w $wiecie w oparciu o wiarg, wymaga rzetelnej,
wytrwalej pracy edukacyjnej oraz formacyjnej, ktéra poszerzalaby
w jednostkach i spoleczeristwach $wiadomo$¢ istoty tego procesu —
realizowania prawdy o cztowieku i $wiecie w mitosci.

»  Benedykt XVI, Przeméwienie z okazji zgromadzenia plenarnego Kon-
gregacji Edukacji Katolickiej, ,,LOsservatore Romano” wyd. polskie, 2011,
n. 4.,s. 13.

33






Ks. prof. zw. dr hab. Jerzy Szymik

Prawda jako fundament kultury’
Wizja Benedykta XVI

,By¢ dla drugich” jak Chrystus dla nas. Istotg tej wzorowanej na
Chrystusie proegzystencji jest stuzba prawdzie. Jestesmy wtedy ,,dla”,
kiedy stuzymy prawdzie. I tq droga budujemy prawdziwg kulture.

Tak rozumiem temat ,Prawda jako fundament kultury” na tle
gléwnej kwestii XXIV Forum Szkét Katolickich oraz w tacznosci
z innymi wykfadami i konferencjami.

*

Jak pisal Georges Bernanos, ,,nie gra si¢ o wlasny los kostkami
hipotezy™. Watpliwosci (ostrozne hipotezy, niepewne przekonania
etc., etc.) sa, co oczywiste, arcyludzkie, bywajg (z)wiazane dotkliwie

' Tekst oparty na konferencji wygloszonej podczas wieczoru uwielbienia

21 wrzesnia 2013 r. w krypcie katowickiej katedry pw. Chrystusa Kréla z okazji
90-lecia ,,Goscia Niedzielnego”.

2 Cyt. za: Obrazy nadziei. Wedrdwki przez rok koscielny, tt. K. Wojtowicz,
Poznan 1998, s. 33. Jedli nie podano inaczej, publikacje podane w przypisach sa
autorstwa J. Rawzingera/Benedykta XV1.
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z kondycjg ludzka i cztowieczym losem (wlasnie o ten los toczy si¢
gra — na $mier¢ i zycie), ale nie da si¢ na nich skonstruowac ,,nicze-
go pewnego’; przede wszystkim nie da si¢ na nich zbudowaé¢ domu
zycia, bo s piaskiem jedynie, nie skala; sceptycyzm nie jest funda-
mentem zycia. I nie moze by¢. Jedynie w prawdzie da si¢ zakorzeni¢
zycie, ugruntowac sens.

Dlatego nadzieja chrze$cijafiska sprowadza si¢ ostatecznie i po
prostu do tego, ze méwi ona prawdg. To istota sprawy.

Jesli komus szczegblnie wiele zawdzieczam w wywodzie, ktd-
ry przedstawig, jest nim Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. Pojecie
prawdy znalazlo si¢c w samym jego zawolaniu biskupim i od 1977
roku wspéltworzy motto jego zycia i pasterskiej postugi: ,, Wspdt-
pracownik prawdy” — zwrot z Trzeciego Listu $w. Jana (3 J 8). Jest
to ,sformulowanie, ktére [...] mnie zafascynowalo”, wyznal, cho¢
dochodzit do tego stanowiska, mozna by rzec, dramatycznie:

»[...] w latach profesury przezywalem kryzys, kt6ry
dotyczyl chrzescijaniskich aspiracji do prawdy. Obawia-
fem si¢, ze sposéb, w jaki obchodzimy si¢ z pojeciem
prawdy chrzes’cijar'lstwa, W istocie oznacza uzurpacje¢, co
wigcej, brak szacunku wobec innych. Pojawilo si¢ pyta-
nie, w jakim zakresie mozemy si¢ jeszcze postugiwad tym
pojeciem.

Wzdluz i wszerz przemierzylem problem. W koricu
stwierdzilem jednak, ze odchodzac od pojecia prawdy,
odchodzimy od samych fundamentéw. Albowiem — co
od poczatku bylo charakterystyczne dla chrzescijaristwa
— wiara chrzeécijariska nie stawia na pierwszym miejscu
¢wiczeni czy obserwacji, jak czyni wiele religii, ktére opie-
rajg si¢ gtéwnie na przestrzeganiu okreslonego porzadku
rytualnego.
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Zgodnie ze swymi aspiracjami, chrzescijafistwo glosi,
ze ma nam co$ do powiedzenia o Bogu, $wiecie i czlo-
wieku — cos, co jest prawdg i zrédlem $wiatta. Stad do-
szedlem do konkluzji, ze w warunkach kryzysu epoki
— w ktérej toczy si¢ zywa wymiana mysdli, jesli chodzi
o prawde przyrodoznawcza, ale dominuje subiektyw-
no$¢, jesli chodzi o istotne pytania ludzkie — poszuki-
wanie prawdy i odwaga przyjecia prawdy zndéw
staly si¢ naszg potrzebg. O tyle tez stowa Trzeciego
Listu $w. Jana Apostola, ktére wybratem jako swe motto
biskupie, w jakim$ sensie definiujg funkcje kaptana i te-
ologa — ktéry, mimo calej pokory, calej wiedzy o whasnej
omylnosci, winien si¢ stara¢ by¢ wlasnie wspétpracowni-

kiem prawdy [podkr. ]. Sz.]7°.

Tak tez rozumiem Wasze zadanie — nauczycieli, wychowawcéw:
stuzba prawdzie; pedagog jako ,wspétpracownik prawdy”. I nie cho-
dzi o prawdg ,nasza’, przeciwko ,ich” prawdzie. Nie, chodzi o praw-
de¢ jedyna, ktdra jest niewygodna zaréwno ,dla nich”, jak ,dla nas”,
dla mnie. Bo wymaga nawrdcenia. A to jest zawsze bojowaniem.

*

Linia frontu jest wyrazna i jej szkic pojawia si¢ w przytoczonym co
dopiero cytacie. Jak wida¢, front nie oszczedzit w naszej epoce nikogo
i przeszed! tez przez sam $rodek zycia i myslenia Profesora Ratzinge-
ra. Idac tropem jego refleksji i pism, da si¢ t¢ lini¢ zmagan wyrazniej
zarysowaé taka oto serig pytan: czym wiasciwie jest ,chrzescijariska
aspiracja do prawdy”? Wyzszosciowa uzurpacjg? Brakiem szacunku

3 Bdg i swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach [rozm. P. Seewald],

th. G. Sowinski, Krakéw 2001, s. 241-242.
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i pokory wobec innych? Arogancja z ignorancji (dyletanctwem,
brakiem elementarnej wiedzy na temat nieusuwalnych komplikacji
i trudnosci w docieraniu do prawdy — jesli ta w ogéle istnieje; trudno-
$ci, ktére czynig ,,docieranie do prawdy” praktycznie niemozliwym,
a na pewno nieudowadnialnym)? Ciemnogrodzkim zamachem na
tolerancje i pluralizm? Czy prawda jest dostgpna cztowiekowi? Czy
oplaca sig jej szukaé? Czy poszukiwanie jej i poznawanie jako jedynej
mistrzyni ludzkosci nie jest aby jedynym naszym ratunkiem? Czy tez
odwrotnie: pozegnanie si¢ z pytaniem o prawdg jest prawdziwym
wyzwoleniem cztowieka otrzasajacego si¢ ze spekulatywnych mrzo-
nek i biorgcego w koricu sprawy w swoje rece?

Jak to jest w rzeczywisto$ci? Jak si¢ rzeczy faktycznie maja? I czy
jeste$Smy w stanie cho¢by na niektére z nich odpowiedzie¢? Czy tez
jeste$Smy (by¢ moze) skazani na milczenie... Sg to decydujace py-
tania dla ksztaltu szkoly i koncepcji wychowania. Czemu stuzymy:
pewnosci prawdy czy niepewnosci hipotez? A co za tym idzie: komu?

Dominujace w tej sprawie stanowisko nowozytnej filozofii,
wprawdzie nigdy nie calej, ale jednak jej najglosniejszego i najbar-
dziej wplywowego nurtu, mozna okresli¢ najlagodniej jako scepty-
cyzm wobec istnienia i poznania prawdy. Jest tak od nominalizmu
przynajmniej, poprzez kartezjanizm, kantyzm, wiele mainstreamo-
wych filozofii o$wiecenia, XIX i XX wieku po czotowych postmoder-
nistéw. Obecng sytuacje datoby si¢ opisaé nastepujaco: w sferze nauki
i etyki (moralnosci publicznej) koncepcja prawdy (a stad i wolnosci)
XVIII-wiecznego o$wiecenia stanowi nadal podstawe dominujacych
kultur filozoficznych i politycznych Zachodu, pytanie o prawde, nie-
gdys fundujace uniwersytety, zostaje na nich marginalizowane albo
wrecz z nich usuwane jako ,nienaukowe”, a roszczenie do poznania
i wyrazania prawdy jako wspélnej i stad wiazacej wielkosci ukazuje
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si¢ jako anachronizm i sprzyjajaca fundamentalizmom wszelkiej ma-
$ci tendencja, jako ,dziwaczna $redniowieczna arogancja™.
Gwaltowno$¢ i zawzieto$é, z jaka stanowisko to jest gloszone,
a zwlaszcza bronione poprzez zwalczanie przeciwnego (co dzieje sig
zarébwno w przestrzeni akademickiej, jak i medialnej), misyjna, wrecz
neoficka nieraz zarliwo$¢, z jaka jest propagowane i uznawane za bez-
dyskusyjne — zastanawia. Ratzinger twierdzi, ze dzieje si¢ tak praw-
dopodobnie dlatego, iz w gre wchodza ,glebsze warstwy duchowe”,
a mianowicie:
o[...] podejrzenie, ze prawda istnieje rzeczywiscie
jako rozpoznawalna wielko$¢, a przez to jako wymaganie
w stosunku do mnie dziata jak obelga, wrecz jako niebez-
pieczny atak na opanowang juz forme zycia. Przeciwko
temu nalezy si¢ broni¢ z pasja, ktéra powstaje tam, gdzie
si¢ jest dotknietym w najglebszej czesci egzystencji™.

To w Imieniu rézy Umberto Eco spotkatem stowa, ktére wyrazaja
rzecz bez ogrédek i z prawdziwie leninowska prostots: ,,Jedyna praw-
da to uczy¢ sig, jak uwolni¢ si¢ od chorej namietnosci do prawdy”.

Voila: o$wiecony absolutyzm raz jeszcze. Oto fundament. Oto za-
rys starego despotyzmu w szatach nowej total(itar)nosci — dykeatury
relatyvvizmu. Powstaje ona, rodzi sie, umacnia i przynosi niszczace
skutki — uczy Benedykt XVI w Caritas in veritate — ,w kontekscie
spotecznym i kulturowym relatywizujacym prawde, czesto niezwra-

cajacym na nig uwagi i jej niechetnym™.
*

* Prawda w teologii, &. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 88-89.
> Tamze, s. 89.

¢ U. Eco, Der Name der Rose, Miinchen 1982, s. 624 (wyd. polskie: U. Eco,
Imig rézy, d. A. Szymanowski, Warszawa 1980).

7 Encyklika Caritas in veritate (29.06.2009), nr 2.
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Tymczasem potrzebujemy obecnosci Prawdy w centrum budowa-
nego przez nas $wiata. Ojciec Swiety w tej samej encyklice:

»Prawda, dzieki ktérej ludzie wychodzg poza subiek-
tywne opinie i odczucia, pozwala im wznosi¢ si¢ ponad
uwarunkowania kulturowe i historyczne oraz spotykaé
na plaszczyznie oceny wartosci i istoty rzeczy”®.

Tylko ona — nic innego — nas spotka, tylko ona nas, réznych,
zjednoczy. ,Prawda to bowiem /dgos” (whasnie jej pokrewieristwo
z Logosem, czyli Stowem Przedwiecznym, Rozumem i Sensem Boga
samego, Chrystusem jest istotg sprawy!) ,tworzacy didlogos, a wiec
komunikacje i komuni¢™, prawdziwg jedno$¢ bez unifikacji wielosci
i réznorodnosci. Swiat bez prawdy w centrum zamienia si¢ w nieob-
liczalng (bo predzej czy pdzniej oparta na fatszu — on wejdzie w puste
miejsce po prawdzie) i okrutng w swym interesownym panegotyzmie
(tym bardziej podstgpnym, im bardziej zakamuflowanym) whadze
relatywizmu, gdzie granice migdzy dobrem a ztem bedzie ustalata
opinia przypadkowej wickszosci'®. Nawet chrzescijaniska milos¢ bez
prawdy stanie si¢ jedynie magazynem dobrych intencji i uczué, po-
zytecznych, ale marginalnych, nieprzekraczajacych tego, co jedynie
sentymentalne i emocjonalne.

Dlatego wszyscy potrzebujemy powrotu do tego, co prowokacyj-
nie nazwijmy ,naiwnoscia chrzescijaniska’, ktéra polega na tym, ze
dla niej problem prawdy jest nadal aktualny oraz ze wiedza odnosi
si¢ do prawdy. Takze na tym, ze medialna informacja i publicystyka

8 Tamze, nr 4.

% Tamze, nr 4.

10 Swiathos¢ swiata. Papiez, Kosciot i znaki czasu [rozm. P. Seewald], . P

Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 61.

" Encyklika Caritas in veritate, nr 2-3.
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odnosza si¢ do prawdy. Potrzebujemy starego chrzescijariskiego prze-
konania, ze prawd¢ mozna poznad; nie: wytworzy¢, zawlaszczy¢, za-
garnaé, uzy¢ przeciw innym, manipulowad nig — ale poznad, z calg
pokora i poczuciem uwlomnosci tego poznania, jak wszystkiego, co
ludzkie. Ale jednak, z wiara w Stworzyciela i z caly dumg z czlowie-
czenistwa: poznal. Prawda jest i jest dosiezna.

Najwickszym bledem i falszem relatywizmu jest to, iz $lepote
cztowieka wobec prawdy uznaje on apriorycznie za rzecz nieprze-
zwyciezalng. Dlatego jego dyktatura jest w gruncie rzeczy przemocy
nieusuwalnej (rzekomo) slepoty. Ratzinger pisak:

,Dzisiaj dyskwalifikowanie jako zarazem naiwnych
i aroganckich tych ludzi, ktérym mozna przypisaé prze-
konanie o «posiadaniu» prawdy, stalo si¢ swego rodza-
ju sloganem. Twierdzi sie, ze tacy ludzie sa niezdolni do
dialogu, a zatem nie mozna ich ostatecznie traktowaé
powaznie. Prawdy nikt bowiem nie «posiada». Wszy-
scy moga jej tylko poszukiwal. Trzeba jednak zapytaé:
c6z to za poszukiwanie, ktéremu nigdy nie wolno dojs¢
do celu? [...] Wydaje mi si¢, Ze zarzut arogancji nalezy
raczej odwrécié: czy twierdzenie, ze Bég nie moze nam
da¢ daru prawdy, ze nie moze nam otworzy¢ oczu, nie
jest wyrazem arogancji? Czy powiedzenie, ze urodzilismy
si¢ Slepi i prawda nie jest nasza sprawa, nie jest wyrazem
pogardy dla Boga? Czy uznanie nas za skazanych na bla-
dzenie w ciemnosci nie jest degradacja cztowieka i jego
tesknoty za Bogiem? Wszystko to prowadzi do rzeczy-
wistej arogancji, ktéra polega na tym, ze to my chcemy
zaja¢ miejsce Boga i okresla¢, kim jesteSmy, co mamy
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robi¢, co chcemy uczynié z siebie i ze $wiata. Poznanie
i poszukiwanie nie wykluczajg si¢ nawzajem”™"2.

Powtérzmy: c6z to za poszukiwanie, ktéremu nie wolno dojs¢ do
celu? I kto ustala, ze tak jest i ma by¢?!

WHhasnie ostatnie zdanie powyzszego cytatu zawiera spuentowang
synteze katolickiego stanowiska w tej sprawie: poznanie i poszukiwa-
nie nie wykluczaja si¢ nawzajem. Tak zwane katolickie ,,i” raz jeszcze
okazuje si¢ wyrazicielem i strézem réwnowagi madrosci.

*

Jak zatem mozna wyrazi¢ prawde? Czym/kim prawda jest? Co/
kto jest prawda? Powtérzmy i najstynniejsze z tej serii pytan, jakie
ktokolwiek komukolwiek kiedykolwiek zadak: ,,Céz to jest prawda?”
(J 18,38).

Nie otrzymawszy odpowiedzi od Jezusa, po kolejnych utarczkach
stownych z Zydami, po ubiczowaniu i cierniem ukoronowaniu ska-
zanica, Pilat wyprowadza odzianego w purpurowy plaszcza ,kréla zy-
dowskiego” i powiada: Idou ho anthropos — ,,Oto czlowiek” (J 19,5b).
Sadze, ze (poza whasna $wiadomoscia) wyrazajac proroctwo i tym sa-
mym streszczajac Dobra Nowing. .. Oto bowiem niepojeta, sicgajaca
prawdy samego Boga logika wydarzeni paschalnych polaczyta w bla-
sku Objawienia Pitatowe zdanie w pytanie i odpowiedz: ,,Céz to jest
prawda?” —,,Oto czlowiek”, oto ten skrwawiony strzep czlowieka jest
prawda, o ktdra z mieszaning pychy, rezygnacji i cynizmu, bez wiek-
szej wiary w istnienie odpowiedzi, pytasz... On jest prawda o Bogu
i o tobie, o zyciu i $mierci, o wszystkim, co jest. A ze klamra taczaca
te Pitatowe zdania nie jest tylko wytworem poboznej fantazji chrzes-
cijaniskiego lektora, $wiadczy chocby to, ze odpowiedz jest zgodna

2 Wdrodze do Jezusa Chrystusa, tt. ]. Merecki, Krakéw 2004, s. 74-75.
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z zapisang w Janowej Ewangelii, wczesniejsza o pigé rozdzialéw de-
finicja prawdy podang przez Jezusa Tomaszowi, najstynniejsza, jaka
ktokolwiek komukolwiek kiedykolwiek podat: ,Ja jestem prawds” (J
14,6).

To wlasnie zdanie jest nie tylko wszystkim, co na temat praw-
dy ma do powiedzenia chrzescijaristwo, ale i kamieniem wegielnym
chrze$cijaiskiej wiary: nie jest ona picknym, choé nieostrym kon-
turem ukrytym za woalkg mitu, ani magazynem dobrych uczu,
niepewnym samego siebie poprawianiem niedoskonalego $wiata,
pozytywna ideg ,jak inne”, ,wyjasnieniem nicosci” (z zachowaniem
miny dobrej gry: wszystko jest whasciwie do kitu, ale to i owo zrobi¢
jednak mozemy...; rozpacz, nicos¢ da si¢ nieco roz-jasnic)... Nie,
wiara chrzescijariska ma rzeczywista podstawe, jej nadziejorodna sita
bierze si¢ z prawdy. Bo to On, Wcielony Bozy Logos — podstawa
logiki chrze$cijafiskiej wiary — jest prawda. Oto fundament wszyst-
kiego, co chrzescijariskie i w ogdle wszystkiego. To jeden i ten sam
fundament. Juz pierwsze wspdlnoty chrzescijariskie to czuly, a z bie-
giem czasu odczucie to, poglebiane przez doswiadczenie i wiedze,
zamienilo si¢ w przekonanie i pewno$¢, ze mianowicie ,,ich wiara nie
jest czescia szczegbdlnego obyczaju kulturowego, innego w kazdym
narodzie, ale nalezy do sfery prawdy, dotyczacej w réwnym stopniu
wszystkich ludzi”?.

Przypomnijmy w tym kontekscie cytowang juz, genialng formu-
Ye z Caritas in veritate: ,Prawda to bowiem logos™ . W rzeczywisto-
$ci wige, chrzescijariskie wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa jako
Logos (w calym bogactwie znaczenl tego pojecia) znaczy, ze w Nim
objawia si¢ sam Bég — prawda nie czastkowa, ale prawda wszystkich
rzeczy, calej rzeczywistosci. Wiara chrzescijariska tym sie rézni od
wszelkiego typu gnozy (starozytnej i wspélczesnej), ze ma dostep do

¥ Adhortacja Verbum Domini (30.09.2010), nr 92.

' Encyklika Caritas in veritate, nr 4.
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najglebszej, ostatecznej rzeczywistosci — do prawdy o tym, jak sie
rzeczy maj3. Czyli do odpowiedzi na pytanie, jak to rzeczywiscie jest
ze mng, z nami, ze Swiatem? Bo nie milczenie — jak chce wielu gno-
stykéw — ale stowo (Logos) jest ,ostateczng rzecza’ dang nam przez
Boga.

Moéwigc Czwartg Ewangelia: ,faska i prawda przyszly przez Jezu-
sa Chrystusa” (1,17), ktéry ,méwi nam prawde” (16,7), bo w swej
najglebszej istocie On nig jest (14,6). Taki tez jest sens Jego Wciele-
nia i Paschy: ,Ja si¢ na to narodzilem i na to przyszedlem na $wiat,
aby da¢ $wiadectwo prawdzie (18,37). I to tez bedzie przyczyng Jego
$mierci: ,usitujecie Mnie zabi¢, cztowieka, ktéry wam powiedziat
prawde uslyszang u Boga” (8,40). To jest przyczyna Jego $mierci:
Jezus umiera, poniewaz przypuszczono atak na prawdg; Jego postu-
szefistwo jest trwaniem przy prawdzie przeciw spiskowi klamstwa.
Nie zniesie bowiem prawdy nigdy zadne klamstwo: musi si¢ albo
nawrécié, albo uciszy¢ glos prawdy, choc¢by mialo to oznaczaé za-
mordowanie glosiciela... Ale tez tu rodzi si¢ zbawcze i zarazem wol-
no$ciowe zadanie wiary, cel istnienia Kosciota: ,poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (8,32).

X

Tylko prawda wyzwala. .. To stowo Pana na temat zwiazku prawdy
i wolnosci styszymy, widzimy i rozumiemy dzisiaj, po hekatombach
XX wieku, w calym jego przepastnym wyzwaniu i calej jego wielko-
$ci. Wiele lat temu, w Monachium, Ratzinger méwil o tym tak:

,Nieograniczana przez prawde wolno$¢ dziatania
oznacza dyktature celéw w $wiecie pozbawionym praw-
dy, a w konsekwencji zniewolenie cztowieka pod pozo-
rem jego wyzwolenia. Tylko wéwczas, gdy prawda sama
z siebie zachowuje swoje obowiazywanie i gdy ma pierw-
szefistwo przed wszelkimi innymi zdobyczami, tylko
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wtedy jesteSmy wolni. I dlatego tylko wolnos$¢ prawdy
jest prawdziwa wolnoscig™".

To bardzo wazna lekcja dla $wiata naszej wspélczesnodci, swiata
ktéry pragnie wolnosci, lecz traktuje prawdg jako roszczenie i prze-
ciwienistwo wolnosci. Tymczasem prawdy i wolnosci oddzieli¢ si¢ od
siebie nie da i nie wolno, pod grozbg utraty obydwu.

Jezus: ,,...«aby da¢ $wiadectwo prawdzie. Kazdy, ko jest z prawdy,
stucha mojego glosu». Rzekt do Niego Pitat: «Céz to jest prawda?»
To powiedziawszy, wyszedt powtérnie do Zydéw...” Przerwal wiec
rozmowe, ucial ja. A pytanie okazalo si¢ pozorne — nie czekalo na
odpowiedz. Znaczyto migdzy innymi: ,,Przestan juz, skoficz teorety-
zowal. Lepiej zajmijmy si¢ konkretami, przeciez za chwile umrzesz”.
Bo pytanie o prawdg bylo dla wyksztalconego Pifata juz samo w so-
bie pytaniem celowo Zle postawionym, demaskujacym naiwno$é
(w najlepszym przypadku) samego problemu. Juz samo postawienie
takiego pytania réwna si¢ odrzuceniu go (dzisiaj to powszechne sta-
nowisko). Ostatecznie Pifat zaréwno Jezusowi, jak prawdzie — Temu,
ktéry jest prawdg — rzucit w twarz ,,Precz! Precz!” (J 19,15). Jesli nie
dostownie, to jednak w istocie swego czynu: zaakceptowal 6w krzyk
Zydéw, dotaczyt doti whasna decyzje — ,wydat Go im, aby Go ukrzy-
zowano  (J 19,16).

Ale ,,precz” wobec prawdy zle si¢ koriczy dla tak wolajacych. Jest
ona niezastepowalna niczym. A propos ,lepiej zajmijmy sie konkre-
tami”. Carl Friedrich von Weitzsicker mawiat: ,,Sadze, ze na dluzsza
mete rozwijac si¢ moze jedynie spoleczefistwo zorientowane nie na
szczgeie, lecz na prawde”™'.

B Wyktady bawarskie z lat 1963—-2004, tt. A. Czarnocki, Warszawa 2009,
s. 202.

1 Prawda w teologii, s. 42; Wyklady bawarskie. .., s. 204.
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Przekleta wolno$¢ bez prawdy okazuje si¢ zawsze, predzej czy
p6iniej, pseudowolnoscia niewolnikéw. I laduje przy $winskich ko-
rytach, zywiac si¢ strakami przeznaczonymi dla $win, zazdroszczac
im, bo wieprze nie podlegaja przekledstwu wolnosci. W najbardziej
wysunietych do przodu miejscach wspélczesnego rozwoju ten etap
zostal juz dawno osiagniety, czego dowodem jest ekologiczny krzyk
przeciw cztowiekowi postrzeganemu jako niszczyciel bytu.

Lecz podkreslmy w tym momencie co$ bardzo pocieszajacego.
Poniewaz prawdg jest Jezus Chrystus, wigc jakkolwiek bytaby trud-
na, jak cigzkim brzemieniem byloby obchodzenie si¢ z nia, niesienie
jej, cierpliwa wiernos¢ jej szukania, trzeba nam wiedzieé, ze w sensie
istotniejszym i dajacym niegasnaca nadzieje, bardziej niz my ja to
prawda nas niesie, albowiem nie jest ona czyms bezosobowym, lecz
spotyka nas w Tym, kt6ry wzial na siebie caly nasz ciezar. A Ten, ktd-
ry jest wyzwalajaca prawda, jest zarazem ochraniajaca nas mitoscia.

*

»Wierzacy powinien by¢ sily sprzeciwiajaca si¢ potegom, ktdre
trzymaja prawde na uwiezi, sitg sprzeciwiajaca si¢ murom przesadéw,
ktére uniemozliwiajg widzenie Boga™” — pisal Ratzinger w mocnym
tekécie na temat europejskich kryzyséw i przysztosci kontynentu.
By to zrobi¢, by powiedzie¢ ,,nie” owym sifom ,,trzymajacym praw-
de na uwiezi” (= ,uniemozliwiajacym widzenie Boga®), trzeba mieé
odwage, a ta nigdy i nigdzie nie jest tania. Wspdlczesnie dodatko-
we komplikacje dla odwagi sprzeciwu wobec poteg klamstwa plyna
z niejasnych, niejednoznacznych konturéw sit zacierajacych prawde,
z przesadéw whasnie, ktére przebieraja si¢ za ,prawdy ostateczne”
i za takie powszechnie uchodza. Stad typowe dla dzisiejszego chrzes-
cijanina leki: przed uznaniem za anachronicznego, za obce ciato
w nieuniknionym pochodzie postgpu, przed wchodzeniem w zatarg

17

137.

Europa Benedykta w kryzysie kultur, . W. Dzieza, Czgstochowa 2005, s.
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z obiegowg kulturg i z presjg spoteczna, przed etykieta ,hamulcowe-
go”, szkodnika zatruwajacego $wietlisty marsz ku modernizacji nad-
miarem pesymizmu.

Papiez przerabial to na wiasnej skérze. Tym wiarygodniejsze jest
to, co méwi na temat koniecznosci odwagi w stuzbie prawdy: ,,0d-
waga jest podstawowq cecha [...] Z tym jest zwigzane niepodda-
wanie si¢ wplywom réznych pogladéw, ale dzialanie spowodowane
wlasnym wewnetrznym rozeznaniem, takze wtedy, gdy prowokuje
to gniew otoczenia '®. Wewngtrzna niezalezno$¢, samodzielne my-
Slenie i wyrazanie pogladéw o niekoniecznie oplywowym ksztalcie,
wymaga odwagi w kazdej dziedzinie i sytuacji. Tym bardziej sa one
konieczne uczniom Tego, ktéry powiedziat ,Ja jestem prawda’ i dat
jej takie a nie inne $wiadectwo'.

18 Swiathos¢ swiata. .., s. 96. ,Na poczatku sprawowania urzedu biskupa,

opowiada Joseph Ratzinger, przede wszystkim wciaz brzmialy mu w uszach «sto-
wa Biblii i Ojcéw Kosciola, bardzo surowo osadzajace pasterzy, kt6rzy s jak nie-
me psy i, chcac unikna¢ konflikeéw, powalaja rozprzestrzenia¢ si¢ truciznie»”. P.
Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, &. G. Popek, Krakéw 2006, s. 154.

¥ Diagnoza Ratzingera z roku 1996: ,,[...] nie sg to jeszcze przesladowania

— uzycie tego stowa byloby tu bezsensem. Ale mozna juz wskaza¢ sfery zycia —i to
catkiem liczne — w kt6rych znéw trzeba mie¢ odwagg, by si¢ przyznaé do swej
religii. Przede wszystkim rosnie grozba chrzescijafistwa zaadaptowanego, ktore
zostaje z radoscia podchwycone przez spoleczeristwo jako przyjazny cztowieko-
wi sposéb bycia chrzescijaninem i przeciwstawione rzekomemu fundamentali-
zmowi ludzi, kt6rzy nie potrafia mie¢ tak optywowych ksztaltéw. Narasta grozba
dykrtatury opinii — kto nie trzyma z innymi, zostaje odizolowany, dlatego nawet
zacni ludzie nie $mig si¢ juz przyzna¢ do takich nonkonformistéw. Ewentualna
dykrtatura antychrzescijaniska bylaby przypuszcezalnie znacznie subtelniejsza niz
wszystko, co dotychczas znaliémy. Bylaby na pozér przyjazna religii, pod warun-
kiem jednak, ze religia nie tykataby jej wzorcow zachowania i myslenia. Sd/ ziems.
Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci [rozm. P. Seewald], ¢t G.
Sowinski, Krakéw 1997, s. 132.
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»Dlaczego stawanie si¢ prawdziwym oznacza stawanie si¢ do-
brym? Dlaczego prawda jest dobra — sama w sobie jest dobrem?
Dlaczego obowiazuje sama przez si¢, bez koniecznosci wykazania si¢
jakakolwiek celowoscig?”?® Dlaczego samo pozbawione sceptycyzmu
postawienie pytania o prawde budzi taki opdr, taka furig, a z dru-
giej strony — takie poswigcenie jej obrorficéw? Dlaczego najbardziej
bezbozne i nieludzkie imperia w dziejach $wiata byly nieodmiennie
oparte na gigantycznym klamstwie? Co jest takiego w prawdzie, ze az
tak pociaga cztowieczy umyst i serce? Kto tam (w niej) jest?

Przekonany jestem, ze odpowiedz lezy w prostym zdaniu jednego
z bawarskich wykladéw Ratzingera: , Zaglebiwszy si¢ w istote praw-
dy, docieramy do pojecia Boga™.

On w niej jest.

I dlatego — powtérzmy — na dhuzsza mete rozwijaé si¢ moga je-
dynie ludzie i spoleczefistwa nakierowane nie na szczgscie, lecz na
prawde.

Temu stuzcie.

20 Wyktady bawarskie. .., s. 205.
21 Tamze, s. 206.

48



Ks. Bp Edward Dajczak

Powotanie nauczycielskie: zgodzic sie na plan Boga

Na wstepie chciatbym powiedzie¢ kilka stéw wprowadzenia. Przed
nami dwa tematy. Skad te tytuly i czym chciatbym si¢ z Pastwem
podzieli¢? Zetkniecie si¢ mlodego cztowieka z problemem prawdy
w szkole katolickiej, w ktdrej Pafistwo jestescie, domaga si¢ nauczy-
ciela, ktéry bylby w stanie zmierzy¢ si¢ z przekazem chrzescijariskich
warto$ci wspdlczesnemu cztowiekowi. O powolaniu mozna méwié
w réznych aspektach, dzisiaj chcemy na powotlanie popatrze¢ w kon-
tekécie naszych dwdch rozwazan: Kim jestesmy, by ,,By¢ dla drugich
jak Chrystus dla nas” i do czego zostalismy powolani?

Jak to si¢ dzieje, ze mozemy o sobie powiedzie¢: ,Jeste$Smy ludz-
mi powolanymi” i do czego? Chcialbym, tutaj, na Jasnej Gérze roz-
poczaé od obrazu, w ktérym tak bardzo wyraznie widaé, ze kazde
powolanie inicjowane jest przez Boga ale do jego realizacji koniecz-
na jest odpowiedz cztowieka. Takim jest doswiadczenie Maryi, kt6-
ra swoim ,fiat” odpowiada Bogu na Jego plan. Czyli problem jest
w tym, zeby$my potrafili odczyta¢ plan Boga wobec nas — Kosciota,
ktérym jestesmy, a doktadniej wobec mnie samego i wobec szkoly,
w ktérej dziatam.
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Co méwi Duch do Kosciota? Co méwi Duch do konkretnego
Kosciota, w ktérym ja jestem? To sg pytania najwazniejsze, bo bez
otwarcia sie na rzeczywistos¢ Ducha Swietego nasze decyzje, rozpo-
znawania i wszystkie czyny mogg by¢ nawet dziataniem przeciwko
Bogu. Whasnie rozwazaliémy. jak zostal skazany Jezus, ze do tego
skazania przyczynil si¢ nie tylko Pifat ale i ci, ktérzy bronili starote-
stamentalnego objawienia. Byli specjalistami w tej dziedzinie a wy-
stapili przeciwko Bogu — ani wiedza ich nie ochronila, ani otrzymany
od Boga mandat do przywddztwa. Wiec chciatbym, zeby$my w tym
pierwszym ,oddechu” z ogromnym pietyzmem i delikatno$cia od-
czytywali rzeczywisto$¢ powolywania cztowieka przez Boga i ko-
niecznos$¢ naszego otwarcia si¢ na to, co otrzymujemy.

Ale w Maryi widoczny jest jeszcze jeden bardzo wazny aspekt
ludzkiego zycia. W dogmacie o niepokalanym poczeciu jest zawarta
nie tylko prawda o Maryi. W nim jest prawda o kazdym czlowie-
ku: ze kazdy cztowiek, od samego poczatku swojego zaistnienia, jest
wpisany w plan Boga i ze poza ten plan, tak naprawde wyjs¢ si¢ nie
da. Przy calym szacunku dla cztowieczej wolnosci i wszystkiego, co
razem z nig otrzymujemy, mozliwo$¢ realizacji naszego zycia rozgry-
wa si¢ jedynie w ramach naszego powolania. Raniero Cantalamessa
powiedzial kiedys, ze od momentu powolania Maryi, zadne Zycie
ludzkie, zadne ludzkie odniesienie do Boga, nie moze pomina¢ jej
Lhat” i kazde musi si¢ z tym ,fiat” zmierzy¢. Ono jest jakby wprowa-
dzeniem nas w rzeczywisto$¢ powolania.

Chcialbym, drodzy Paristwo, bysmy w dalszym rozwazaniu spoj-
rzeli nie na szkole, lecz na samych siebie, na to, kim, jako chrzes-
cijanie, jesteSmy. Bede si¢ przy tym odwolywal do réznych scen
biblijnych. Wraz z przyjsciem Pana nad Jordan, rozpoczyna si¢ nie
tylko historia wypelniania powolania Jezusa, ale rozpoczyna si¢ tez
historia Jego uczniéw. Jezus wchodzi do Jordanu i — w obecnosci
Ducha Swietego, ktéry zstepuje na Niego i Go posyta — rozpoczyna
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si¢ Jego postannictwo. Co si¢ w tym momencie dzieje? Scena z ro-
dzinnego domu w Nazarecie w Ewangelii wedtug $w. Lukasza wy-
jasnia nam, bardzo wyraziécie, co si¢ wydarzyto w Jezusowym zyciu.
Jezus staje wobec swoich najblizszych i czyta, wielokrotnie przez wie-
lu juz czytane, stowa z proroka Izajasza: ,Duch Panski spoczywa na
Mnie, poniewaz Mnie namascit i postal Mnie, abym ubogim nidst
dobrg nowine, wigzniom glosit wolno$¢, a niewidomym przejrze-
nie; abym uci$nionych odsytal wolnymi, abym obwolywat rok taski
od Pana. Zwinawszy ksiege oddal studze i usiadl; a oczy wszystkich
w synagodze byly w Nim utkwione. Poczat wiec méwi¢ do nich:
«Dzi$ spetnily si¢ te stowa Pisma, ktérescie styszeli»”. Co si¢ dzieje
w tej scenie? Najpierw jest tekst, ktéry Zydzi doskonale znaja. Tekst
o dobrym czlowieku, ktéry przychodzi w imi¢ Boga i dokonuje do-
brych rzeczy. Ale co si¢ wydarzylo, ze nagle wszyscy staneli zdziwieni
i Jezus powiedzial: stalo si¢ teraz? Jezus temu przestaniu dat zycie
i dat mu swoja twarz. Stowa przestaly by¢ tylko znanymi wszystkim
stowami. I nimi, cho¢ sa tak bardzo znane, rozpoczyna si¢ historia
Nauczyciela, ktéry zadziwia. Bo to, co z Boga, Boze Krélestwo, nie
polega na stowach, ale na mocy.

Nasze powolanie — jezeli ma by¢ powolaniem czlowieka, ktéry
bedzie w stanie drugiemu poméc — jest najpierw powotaniem do
tego, bym pozwolil Bogu uczyni¢ to, co Bég chce. To bardzo trud-
ny etap powolania i zalezny, tak naprawde, tylko ode mnie — Bég
ma wobec mnie plan, ale jego spelnienie zalezny ode mnie. Spel-
nienie powolania odbywa si¢ dla kazdego w okreslonym momencie
historycznym, w konkretnym, otaczajacym nas $wiecie. I musimy
sobie postawi¢ pytanie: jak spelni¢ nasze powolanie, jak przedrzed
si¢ przez ten nielatwy $wiat, w ktérym dzisiaj jestesmy? To dla nas
ogromne wyzwanie, poniewaz przekaz tego, co z Boga, to nie sto-
wa, lecz pewna okreslona forma zycia. I postawmy sobie, ja — bi-
skup i wy — nauczyciele, dzisiaj pytanie, czy to, ze jesteSmy uczniami
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Jezusa i powodowany tym sposéb naszego zycia, pozwala przedrzeé
si¢ w §wiat tych, do ktérych chcemy dotrze¢? Czy by spetniaé whasne
powolanie, stuchamy glosu Boga i w konsekwencji stajemy si¢ Jego
glosem w $wiecie? To, co méwig, nie moze by¢ tylko moje lub ogra-
nicza¢ si¢ tylko do kazan i gloszenia Ewangelii — lecz ma by¢ pelne
Ducha Swietego.

To whasnie nastepny z fundamentalnych elementéw do spetnienia
postannictwa. Weale nie tatwy i musi bole¢. Dlaczego? Bo dopiero
w tym momencie rodzi si¢ chrzescijanin. Wiemy, ze pordéd to nie
tylko chwila, ktéra wyzwala ogrom mitosci i dynamizmu, i ktéra ro-
dzi zupelnie nowa rzeczywisto$¢, lecz jednoczesnie jest to moment
wypelniony bélem. I to nie jest przenosnia. Jezus uzywa tego whasnie
stowa w 3. rozdziale Ewangelii $w. Jana, méwiac do Nikodema, ze
ma sta¢ si¢ co$ nowego. Kiedy Nikodem, cztowiek Starego Testamen-
tu, méwi Jezusowi o zachowaniu prawa i o tym, ze trzeba zachowa¢
nakazy, Jezus méwi kompletnie o czyms innym. W Biblii Tysiaclecia
nie jest to dokladnie powiedziane, ale w thumaczeniu interlinearnym
widaé, ze tam jest to stowo, Jezus méwi do Nikodema: ,trzeba bys
zostat zrodzony z géry. Od nowa od poczatku”. I w chwili, gdy ro-
dzisz si¢ z ducha, rodzi si¢ w tobie réwnoczesnie nowa rzeczywisto$¢.
Jezeli do tego nie dojdzie, to cale méwienie o powolaniu pozostaje
tylko poboznym zyczeniem i ogranicza si¢ do picknych stéw. Wiec
uswiadommy sobie, ze przekaz Ewangelii nie jest jedynie przekazem
tresci, ale przekazem sposobu Zycia. Jezus nie przyszedt tylko po-
uczaé, Jezus przyszedt, zeby nam wszystkim zaproponowaé inny spo-
s6b istnienia. Wigc szkota katolicka, czyli uczacy w niej nauczyciel
katolicki jest po to, zeby narodzit si¢ nowy cztowiek. To rodzenie
nowego czlowieka jest o tyle trudne, ze bardzo cze¢sto cztowiek, ktdry
ma si¢ narodzi¢, jest bardzo od Jezusa oddalony.

W' Lumen gentium, Dogmatycznej Konstytucji o Koéciele, po-
stawiony jest warunek, kiedy w tej rzeczywistosci spolecznej, jakiej
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jestesmy, moze pojawic si¢ przekaz jakiego chce Bég. To samo pyta-
nie postawit sobie von Balthasar i daje nam odpowiedz, ze dzieje si¢
to przez $wicto$¢ catego ludu i dopowiada co$ bardzo waznego: caly
Kosciét — czy to mata wspélnota, czy pojedynczy cztowiek — musi
by¢ jednym wielkim znakiem pokazujacym Chrystusa. Nike nie
uwierzy tylko dlatego, ze jest kler, nuncjusze czy caly koscielny apa-
rat. Paristwo wiecie, ze samo wejscie do szkoly katolickiej nie oznacza
wiary, to truizm, bo mozna ja skoriczy¢, mozna mie¢ dyplom i nie
odmieni¢ serca.

Powstaje wigc pytanie, kiedy i jak w naszej dzisiejszej rzeczywi-
stosci, nauczyciel z powolaniem jest w stanie dokonywaé, w mlo-
dym cztowieku przemian? Popatrzmy na Jezusa, bo On jest naszym
wzorcem i naszym Nauczycielem. Na czym polega — jak kto$ fadnie
powiedzial — medycyna Jezusa? Co Jezus méwi i jakie sg formy Jego
dziatania? Jak Jezus uzdrawia tych wszystkich, ktérzy Go szukaja? Je-
dyny lekiem, jaki Jezus stosuje to milosierna mito$¢. Spotkanie z Je-
zusowym milosierdziem leczy i ten, kto tego doswiadczy, jest potem
sam zdolny do bycia milosiernym. Jakie to ma znaczenie dla nas,
dzisiaj? Przede wszystkim wskazuje na co$ bardzo waznego, na ko-
nieczno$¢ naszej zgody na to, ze Jezus nas Jego miloscig ogarnie. Ta
mito$¢ domaga si¢ totalnego powierzenia siebie. A z tym ma dzisiej-
szy cztowiek klopoty. Bég nie ma dzisiaj nieodwolalnie pierwszego
miejsca w naszym zyciu — zbyt czgsto pozostawiamy sobie jakas furt-
ke. I zeby to przetamad, trzeba ciagle przezywaé niezwykly tajemnice
obdarowywania przez mito$¢ milosierng. Whasnie u poczatkéw kaz-
dego, naszego réwniez, powolania i naszego dzielenia si¢ z innymi,
jest zawsze uprzednie doswiadczenie mitosci.

W ostatnig niedziele brzmiala w naszych kosciotach Ewangelia
o spotkaniu Jezusa z Zacheuszem. Zacheusz dokonal tylko jednego
gestu. Byt ciekawy, kim Jezus jest. Nic wiecej. A reszty dopelnit Je-
zus. Podszed} do niego, do czlowicka, ktdry swe zycie budowat na
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wydartych innym pienigdzach. Ewangelia opisuje go ,niezmiernie
bogaty” celnik, ktéry za pomoca bogactwa chcial potwierdzi¢, ze jest
co$ wart, a inni reagowali na to tylko nienawiscig. I ten cztowiek
styszy od Jezusa: ,zejdz!”. Slyszy swoje imie, widzi, jak Jezus zwraca
na niego cala swoja uwage — ani sfowa o tym, ze ,czas z tego drzewa
zej$¢, czas si¢ nawrdci¢” — natomiast zupelnie co$ innego: ,,Chce by¢
u ciebie w domu”. Wszyscy wkolo porzadnie si¢ irytuja, zloszcza,
gorsza. A obdarowany Jezusowym milosierdziem Zacheusz méwi:
,Potowe majatku oddaje. Tym, ktérych skrzywdzitem, zwracam
w czwornaséb”.

Prosz¢ mi pozwolié, ze przeniosg si¢ teraz o dwa tysiace lat i po-
wtdrze relacje mlodego ksiedza z diecezji koszalinisko-kotobrzeskiej,
tyle, ze nie z katolickiej szkoly. Kiedy szedt do nowej szkoly na
pierwszg lekcje, nauczyciele w pokoju nauczycielskim skfadali mu
kondolencje, ze zaczyna akurat w takiej klasie. Podano mu nazwi-
sko ucznia, ktéry mu na pewno uniemozliwi prowadzenie lekgji.
I wszystko si¢ spelnilo tak, jak przewidzieli. Po drugiej lekgji religii
w tej klasie — opowiadat — czekalem, modlac si¢ za niego i gdy wy-
chodzil, odezwatem si¢ do niego po imieniu i zyczylem mu dobrego
dnia. Stangt i powiedzial: ,Ksiadz do mnie tak po imieniu? W tej
szkole nikt do mnie po imieniu nie méwi. Ksigdz mi zyczy dobrego
dnia? Pierwszy raz...”. Od nastepnej lekcji, na wszystkich lekcjach
bylo jak zawsze, a na lekgji religii — spokojnie. Mowy nie bylo, zeby
co$ sie wydarzylo. I ten mlody kaplan powiedzial mi takie stowa:
»Zanim do niego podszedtem, to przez kilka dni medytowalem nad
moim codziennym fragmentem Ewangelii i uczylem si¢ od Jezusa,
jak podarowaé komus$ mito$¢, nie czekajac na nic”.

Drodzy Paristwo, powolanie nas przez Jezusa, ma jeszcze jedng
ceche. Prosze zajrze¢ na poczatek Ewangelii wedlug $w. Jana. Tam
jest spotkanie $w. Jana i przechodzacego Jezusa i $w. Jan méwi: ,,Oto
baranek Bozy”. Réznica miedzy Jezusem a Janem jest taka: Jan jest

54



pokazany bardzo statycznie, stoi i czeka; Jezus za$ jest ciagle w dro-
dze. I uczniowie, ktérzy si¢ za Nim wybieraja, stysza: ,,Chodzcie”.
By¢ powolanym przez Jezusa to znaczy by¢ zaproszonym w drogg
— w historie. To jest bardzo wazny obraz powolania. Kto wybiera
si¢ w droge, musi si¢ zgodzi¢ na przemiany, na chwile zaskakuja-
cych spotkan, musi si¢ zgodzi¢ na to, ze beda go zdumiewali ludzie
i dziejace si¢ wydarzenia, ze beda si¢ pojawiali ludzie, na spotkanie
ktérych nie byt przygotowany.

,Duch Pariski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i po-
stal Mnie” — stad to nieustanne wedrowanie i poszukiwanie. Jezus
otwarty na namaszczenie jest naszym wzorem. Dlatego kazdy powo-
fany chrze$cijanin, a tym bardziej ten powolany do nauczycielskiej
postugi, jest zaproszony przez Ducha Swiqtego do takiego dziatania.
Co si¢ wtedy w nas dokonuje? Zaczynamy patrze¢ jezusowymi ocza-
mi. A Jezus patrzy z ogromnym szacunkiem na kazdego cztowieka,
réwniez na grzesznika. I dzieje si¢ tam co$ bardzo nauczycielskiego:
Jezus identyfikuje si¢ z grzesznikiem, ale nie w sensie udzialu w jego
grzechu, tylko dzielac z nim jego konsekwencje. Nie musze chyba ni-
kogo przekonywad, jak wielka wartoscig dla szkoly jest wychowaweca,
ktéry w taki sposéb odczytuje swoje powolanie.

Potrzeba nam w tym odczytywaniu powolania jeszcze jednego Je-
zusowego pouczenia. Jak by¢ czZlowiekiem na Jego sposéb, posréd
tylu zajeé, ze nie ma czasu na glebsze spojrzenie. Zanim si¢ odwo-
fam do konkretnego obrazu, sparafrazuj¢ pickne $wiadectwo milo-
dego cztowieka. Czgsto méwie mlodziezy, ze po bierzmowaniu majg
by¢ innymi ludZmi; skoro Duch Swiety na nich zstapit, to po to
zstapit i namascit, zeby ich odmienié. Powiedzialem raz: ,Macie by¢
jutro inni w szkole”. Ten chiopiec nie wiedzial, co ma z tym zrobié.
Opisal mi to tak: ,W moim domu jest dostatnio. Nie jem $niada-
nia w domu, biorg je do szkoly. Kiedy na pierwszej przerwie zacza-
fem jes¢. Spojrzalem na kolege, obok ktérego siedz¢ od miesigcy”.
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I napisal: ,Nagle spojrzalem zdziwiony, ze obok mnie siedzi glodny
kolega. Zeby mnie nie rozszyfrowal, podsunatem mu chleb i méwie
— Moze bys zjad¥? Przyniostem z domu i nie chce mi si¢. — I potem
obserwowalem go dyskretnie i widzialem, ze na pewno byt glodny.
Gdy przechodzitem miedzy fawkami, spojrzalem na kolezanke, ze
jest strasznie smutna. Podszedlem i zapytatem: — Co jest? — A ona
méwi: — Wiesz, od p6t roku $wiat mi si¢ wali. Rodzice zajmuja si¢
tylko wojng miedzy sobg. Mnie i siostry nikt nie widzi. Nas nie ma.”
I ten list koriczy sie niesamowicie: ,Ksieze biskupie. Boze! Slepy by-
fem. Przeciez ja z nimi jestem wiele miesiecy w jednej klasie”. I ostat-
nie zdanie: ,Na szczeécie wezoraj Duch Swiety przetart mi oczy.
Widze!” — i same wykrzykniki.

Teraz odwolam si¢ do przypowiesci o milosiernym Samaryta-
ninie. Kaplan i lewita $pieszyli si¢, zeby spelni¢ waine obowiazki.
W $wigtyni mieli dokona¢ $wietych czynnosci i gdyby lezacy czto-
wiek nie zyl, a oni by go dotkneli, byliby nieczystymi. Alessandro
Pronzato napisal taki komentarz: ,,Poszli do $wiatyni; watpliwe, czy
tam spotkali Boga, bo Bég zostal przy tym pobitym cztowieku. Jezeli
chcieli spotka¢ Boga, powinni pozosta¢ przy nim. Warto to wiedziet,
by glebiej rozumie¢ wlasne powolanie”.

[ ostatnie spojrzenie w Bibli¢ — przypowies¢ o talentach. Interpre-
tujemy ja bardzo czgsto w taki sposéb, ze Bég obdarowuje nas jakimis
talentami, darami. Ale Jezusowi nie o to chodzi. W tej przypowiesci
nie chodzi o nasze talenty, tylko o nasze zadania. Bég nas pyta, co-
$my zrobili z talentami, ktére juz mamy. Co$my zrobili z tym, co
nam zostalo przez Boga powierzone. Czas naszego zycia liczony jest
w Biblii inng, niz nasza, miara. W Biblii dany nam czas liczony jest
nadang przez nas mu trescig, jego zawartoscig. To jest boza rachun-
kowo$¢ mitosci.

Drodzy Paristwo, odwaze si¢ powiedzieé, ze nasz $wiat, jak po-
wietrza, potrzebuje odwaznych i przekonywujacych powolanych.
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W tym dzisiejszym rozwazaniu chcialem méwi¢ o kims, kto nie-
zaleznie od wykladanego przedmiotu, przekazuje mlodemu czlo-
wiekowi najwazniejsze przestanie o jego zyciu. Jak to si¢ dokonuje,
zakoncze $wiadectwem. Pewien wybitny fizyk niemiecki szukal roz-
wigzania tajemnicy Zycia, nurtowalo go od najmlodszych lat, skad
jeste$my i dokad idziemy. Na zadne pytanie nie dostal odpowiedzi.
Ani w szkole. Ani na studiach. Dzigki spotkanym ludziom zaczat
czytaé Pismo Swiqte. Pisze: ,,Odnalaztem to, co Biblia nazywa wia-
ra i przekazalem ster mojego zycia Jezusowi. Moje poszukiwanie si¢
skonczylo. Teraz Jezus siedzi za kierownica mojego zycia”.

Chcialbym tym $wiadectwem zakonczy¢ pierwsza cze$¢ naszych
rozwazan i zyczy¢ odwagi do oddania Jezusowi kierownicy wlasnego
zycia. Niech On nas prowadzi.

57






Ks. Bp Edward Dajczak

Poszukiwany nauczyciel ,,z mocg”

Rozpoczynamy drugg cze$¢ naszego przedlozenia, kontynuujac
temat ,,By¢ cztowiekiem dla drugich”. W pierwszej czesci rozwazania
prébowalismy rozeznaé, jak rodzi si¢ cztowiek z mocg i jak ta moc
wplywa na to, kim on pézniej si¢ staje. StaraliSmy sie tez odkry¢
zrédla, z ktérych ta moc wyplywa. Dlaczego ma to w szkole kato-
lickiej takie ogromne znaczenie? Bo chcac poméc mlodemu czto-
wiekowi odkry¢ jego wlasne powolanie, jego osobisty sposéb bycia
czowiekiem i chrzescijaninem, nie dotrzemy do niego, gloszac mu
tylko teorie i przekazujac pojecia. Przyblizy¢ tajemnice powolania
mozemy jedynie pokazujac jak przemienia ono mnie — czlowieka
i nauczyciela. Sprébujmy wiec teraz, zastanowic sig, jak wypelnia si¢
postanie nauczyciela — cztowieka z moca.

Na poczatku trzeba jednoznacznie powiedzie¢, ze Jezus nigdy
nie domaga si¢ od nas czego$ nadzwyczajnego. Sugeruje nam przy
pomocy Ducha Swiqtego to, co jest dla nas mozliwe, co mozemy
zrobi¢. Réwnoczesnie zas, w tym samym Duchu, jeste§my w stanie
odezytad to, co jest dla nas niemozliwe do wykonania, to, czego my
mozemy oczekiwaé jedynie od Ojca. Zrédlem, praprzyczyna i moca
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naszego dzialania, wypelniania naszego powolania i naszej ziemskiej
wedréwki jest moc z Bozego Ducha. Tg moca dzialal Jezus i ta sama
moc popycha do dzialania ewangelizatora, wypelniajac go odwaga,
nadajac mocy jego stowom i czynom oraz otwiera serce drugiego
cztowieka na dar przestania. Wiemy, ze nie mozna si¢ tego nauczyc,
wytrenowaé, nie mozna nabraé w tym rutyny.

Skad si¢ bierze taka odwaga dzialania? Jak to si¢ dzieje, ze tacy
ludzie dokonujg rzeczy wielkich, ze potrafig i$¢ pod prad, wbrew
wszystkiemu, co si¢ wokét nich dzieje — skad majg takq moc? Odpo-
wiedZ moze by¢ tylko jedna: byli i s3 pewni, ze w tym, co robia, jest
Bég. Ta pewno$¢ jest zrédlem ich niezwyklego dynamizmu i odwa-
gi. Jestem wewnetrznie pewny, ze w tym co dokonuje, co robie dla
drugiego cztowieka, jest Bég, ze taka jest Jego wola.

Rozpoczatem dzisiejsza refleksje sceng namaszcezenia Jezusa. Spel-
niona w nim wola Ojca jest niezmiennym motywem zycia i dziala-
nia Jezusa, ktéry sam wyznaje to stowami: ,moim pokarmem jest
petni¢ wole Ojca”. I by ja wypelni¢, Jezus idzie na spotkanie Ojca,
wstuchuje si¢ w Jego wole, karmi si¢ nig i spelnia jg dzialajac moca
Bozego Ducha. I to, co dokonuje si¢ w Jezusie, dokonuje si¢ do dzi-
siaj w kazdym uczniu Jezusa, warunkiem jest, ze ten przyzwoli na
dziatanie Ducha i odczytang z jego pomocg wole Boga, staral si¢
bedzie swym zyciem i w swoim dzialaniem wypelnié. Tak wiasnie
rodza sie ludzie z moca.

Dlaczego tacy ludzie sg dzisiaj tak bardzo potrzebni? Zadaniem
Kosciota i kazdej katolickiej szkoly jest uczenie odkrywania tajem-
nicy daru zycia, odszukiwania swojej wlasnej drogi i sposobu w jaki
chce si¢ jg przebyé. Musimy z bélem przyznaé, ze ograniczajac sie
do teorii, wszelkich nauk, akurat tego, co tak egzystencjalne, nie po-
trafimy przekaza¢. Dlaczego dzisiaj tak mocno pojawia si¢ wolanie
o nowg ewangelizacje i nauczyciela z moca? Bo zastraszajaco wielu
dzisiaj zy¢ nie potrafi. Po wielu latach szkoly opuszcza jg czlowiek,
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ktéry nie wie kim jest i po co jest. Odkrycie tajemnicy zycia, jak je
rozezna i jak odszukaé swoja whasng drogg, jest bardzo wazne. Jezus
zna swoje zycie: ,Przyszedlem glosi¢ Ewangelie ubogim”, tym, co
majg si¢ zle. Odkrycie tajemnicy Zycia jest bardzo wazne. A dzisiaj
mamy tyle zagubionej w tej réznorodnosci $wiata czy potamanej zy-
ciem mlodziezy, mamy tak wielu nie potrafigcych zy¢ Ewangelia i nie
znajacych Jezusa. Jednocze$nie mlodzi pragng przeciez odpowiedzi,
poszukuja dla siebie drogi, pragng nadad sens swojemu zyciu i stgsk-
nieni sg prawdziwej mitosci. W tych poszukiwaniach i tesknotach
moc i piekno zycia w wierze, odkry¢ im moze jedynie kto$, kto sam
do$wiadczyl Boga i uzdrawiajacej mocy spotkania z Jezusem.

Przekazanie i odkrywanie mocy i pickna Ewangelii drugiemu
cztowiekowi staje si¢ tylko przez moje zycie Ewangelia. Nie ma innej
metody. Tylko ten, ktéry zyje wedtug Ewangelii, jest odpowiedzia na
pytania o sens wiary i tylko ten moze dotkna¢ drugiego serca. I wte-
dy dzieje si¢ co$, co w Ewangelii jest obrazowane ziarnkiem gorczycy
— ku naszemu zdziwieniu wyrasta z niego silne drzewo. Ale do tego
potrzeba odwagi pokazania wlasnego zycia z Jezusem, z réwnoczesng
delikatnoscig i pokorg w zblizaniu si¢ do $wiata drugiego cztowieka.
Zbliza¢ si¢ delikatnie, jak to czyni Pan i wyznawaé Go zyciem z pel-
na odwaga serca. Podobnie zyt Pawel Apostol: , Patrzcie na mnie, jak
ja wyznaje Jezusa i jak Zyje — i nasladujcie mnie”.

Dlaczego dzisiaj my — Kosciél Jezusa — utraciliémy moc swiade-
ctwa soba? Swiadectwa, ktére jest podstawa zycia i zadaniem kaz-
dego z nas? Za duzo w naszym zyciu teorii, rozwazani, watpliwosci
i sprzecznych tez, a za mato mitosci. Za malo prakeyki mitosci. I moz-
na na lekcji wychowawczej zrobi¢ wyklad na jej temat, ale Paristwo
wiecie najlepiej, ze milosci uczy si¢ najbardziej, kiedy mama i tata
tq milo$cig dziecko obdarzaja, ze przytulenie z mitoécia jest stokroé
bardziej owocna lekeja niz wszystkie teoretyczne pouczenia. Obdaro-
wywanie mitoscig to znana nam metoda i nie trzeba szuka¢ nowych.
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Jak stuzy¢ dobru czlowieka, stworzy¢ mu przestrzen, ostoni¢ go
troche, jak pokaza¢, jak si¢ wygrywa chwile trudne, idac do dzisiej-
szej mlodziezy, do dzisiejszej szkoly, w ktdrej pojawit sie cztowiek, do
ktérego tak trudno niekiedy dotrze¢. Moim braciom w kaplaristwie
i samu sobie méwie: dobry biskup, dobry kaptan — to dzisiaj za malo.
Odwazg si¢ tutaj powiedzie¢, ze dobrze wypelniajacy swoje obowiaz-
ki nauczyciel to réwniez za malo. Poniewaz dzisiejsze mlode pokole-
nie reaguje tylko na sygnaly najmocniejsze i na znaki najwicksze; te
$rednie przechodzg obok nich. Jak przekaza¢ mlodemu cztowiekowi,
ktéry w $wiecie rozmydlonych warto$ci, w nattoku ogromnej ilo-
$ci informadji, jest bezsilny i nie jest w stanie scali¢ rzeczywistosci,
w ktérej zyje i gubiac wlasna tozsamos¢, nie wie, tak do korica, kim
jest? Ktéry nie rozumiejac szybko zmieniajacych si¢ dzisiaj norm
moralnych czy przykazan, nie czuje si¢ odpowiedzialny prawie za
nic. Jak przekazaé mu to, co istotne w Ewangelii? Odpowiedz kryje
si¢ w tytule naszego dzisiejszego rozwazania: potrzebny jest cztowiek
z mocg, Z mocy wiary, z mocg odwagi jej pokazania i z mocg prag-
nienia przekazywania jej innym. W tej postawie nie chodzi o me-
tody czy pedagogiczne sprawnosci, nie chodzi o jakies nowe formy
dziatania. Odpowiedzig jest moje wlasne zycie, a mocg Bozy Duch,
ktéry mnie wypelnia. W opisie Zestania Ducha Swietego, ktéry byt
chrztem Kosciola w Duchu Swiqtym, ludzie s3 zdumieni tym, co
sie stalo w cztowieku. Po co to zdumienie? Zeby Piotr mégl stanaé
i moca Ducha Swietego przekaza¢ im Ewangelic Nadziei.

Bylem niedawno na forum ewangelizacyjnym, na kt6rym dziatacz
katolicki Marc de Leyritz, ktéry przeniést tzw. kurs alfa z kosciota
anglikariskiego do Francji, powiedzial niezwykle stowa: katechizo-
wanie ludzi, ktérzy nie majg osobistej wigzi z Chrystusem, mozna
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poréwnac do siania ziarna na betonie i naiwnoscia jest wierzy¢, ze
ziarno wyda klosy.

Drodzy Padstwo, sa powolania i zawody, w ktérych to, kim si¢
jest, nie tylko nie jest obojetne czy wtdrne, ale jest jedyna szansa
i fundamentalnym warunkiem spelnienia tego powotania. Od tego,
kim jestem, zalezy, jak widz¢ swiat. Od tego zalezy tez, czy mam oczy
Jezusa i patrze w Jego spos6b na moich uczniéw, na ludzi mi bliskich
i obcych. Od tego, kim jestem, zalezy wszystko, co czuj¢, mysle i czy-
ni¢. I czlowiek wypelniony mocg Bozego Ducha potrafi wiedzie¢
blizniego w kazdym potrzebujacym. Bardzo to wazne.

Czy da si¢ by¢ takim czlowiekiem? Zostawitem na koniec dla Pas-
stwa $wiadectwo, ktére jest fragmentem ksiazki, ktdra z calego ser-
ca polecam. Tim Guénard autor ksiazki ,Silniejszy od nienawisci”,
syn p6t-Indianina i Francuzki, opuszczony przez matke jak mial trzy
lata, wielokrotnie bity i potamany przez ojca, stat si¢ bezwzglednym
miodym cztowiekiem. I wszystko si¢ odmienito w jego zyciu, gdy we
wspodlnocie niepelnosprawnych spotkat ojca Tomasa, ktéry uparcie
mu méwil: ,,Podarowuje¢ ci przebaczenie Jezusa’. Tim nie wiedziat
w ogodle, o kogo chodzi. I ojciec Tomas méwit mu jeszcze jedno:
~Mozesz zawsze przyjs¢. Pomoge ci”. Tim wigc przyjezdzal do niego
o drugiej w nocy, zeby tylko sprawdzié, czy to prawda. Przemianie
w swoim zyciu nadal takie hasto: ,Nie bylem kochany, w takim razie
bede kochat innych tak, jak bym chcial, zeby mnie kochano. Bede
patrzyt na innych w taki sposéb, jak bym chcial, zeby patrzono na
mnie — z mifoécig i cierpliwoscia, a nie oczami wojownika. Naucze
si¢ dawacd serce”.

Drodzy Pafistwo, kochani Siostry i Bracia, Ojciec Swiety Franci-
szek nakazuje zywemu Kosciolowi wyjé¢ na ulice. Postawitem wiec
sobie pytanie: gdzie sg ulice nauczyciela katolickiej szkoly? Mysle, ze
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jest to uczen, ktérego rodzina i on sam sa poza Jezusem, to réwniez
ci, ktérym za malo podarowano mitosci. To naprawde wazne pery-
ferie i wazna ulica. Warto tam chodzi¢ i dzieli¢ si¢ miloscia, dzieli¢
si¢ tym, co we mnie. Jest jeszcze jedna ulica — §rodowisko nauczycieli
i srodowisko innych szk6t. Prébujmy zblizaé si¢ do innych, przezwy-
cieza¢ swoje i ich obawy. Nie jest dobrze, by szkota katolicka stawata
si¢ w naszej spolecznosci jakby zamknigta dla innych przestrzenia.
A gdy cos wydaje si¢ nam zbyt trudne, to podpowiem, jak zaczaé. To
metoda Rosie Goldman, ktéra byla nauczycielkqg w Indiach i Ban-
gladeszu. Gdy szta przez ulicg, uderzylo ja, jak wielu jest na niej
niewidomych z powodu niedozywienia. Przyszta do swojej dziala-
jacej grupy i powiedziala: ,Musimy poméc tym niewidomym”. Na
pytanie ,A ilu tych niewidomych jest?” odpowiedziata: ,Nie wiem
dokfadnie. Wiele tysiecy, moze ponad milion” Wy$miano ja. ,,Jak to
cheesz spetni¢, z pomocnikami, ktérych jest jak palcéw u rak?” Jej
odpowiedz: ,,Zaczaé po prostu od pierwszego” . Do dzisiaj przywréco-
no wzrok milionowi dwustu pig¢dziesieciu tysigcom niewidomych.
Zacznijcie i Wy, od tego pierwszego.
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Ks. dr Wojciech Wegrzyniak

Ewangeliczne spojrzenie na relacje

Mam czterdziesci lat, od pigtnastu lat jestem ksiedzem i nie przy-
pominam sobie takiego momentu, w ktérym bym plakal z powodu
Pana Boga. Jezeli byly momenty, w ktérych mi bylo trudno, to z po-
wodu drugiego cztowieka.

Ta konferencja jest probg podzielenia si¢ dekalogiem relacji z dru-
gim cztowiekiem. Jako biblista — mozna powiedzie¢ z punktu widze-
nia zawodowego — otwieram Pismo Swicte i staram sie odpowiedzie¢
na pytanie, co B6g méwi mi na temat relacji do drugiego cztowieka.
Oczywiscie nie trzeba nikomu z nas thumaczy¢, na ile relacje miedzy-
ludzkie s3 istotne w szkole, na ile to jest istotne w procesie ksztalce-
nia czy wychowania. Pozwdlcie zatem, ze podziele si¢ dziesigcioma
myslami na temat relacji do drugiego cztowieka.

Pierwsza sprawa, nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam. W Rdz
1,27 mamy takie sformufowanie: ,Pan Bég stworzyl cztowicka na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzy!”, ale za chwile autor przecho-
dzi z liczby pojedynczej do mnogiej: ,,Mezczyzng i niewiastg stworzyt
ich”. A wiec mozna powiedzieé, ze z punktu widzenia Pisma Swicte-
go czlowiek jest dopiero wtedy, kiedy jest mezczyzna i kobieta. Sam
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mezczyzna nie jest czlowiekiem, nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt
sam; sama kobieta nie jest cztowiekiem, nie jest dobrze, zeby kobie-
ta byla sama. Dopiero to bycie z drugim sprawia, ze cztowiek jest
w pelni czlowiekiem. Nie da si¢ by¢ w zyciu szczesliwym, jezeli czto-
wiek nie bedzie miat drugiego cztowieka. Nie da si¢ by¢ szczedliwym,
jesli nie bedzie whasciwych relacji z drugim cztowiekiem. Zauwazmy
tez, ze Jezus, kiedy powoluje apostoléw, powolat ich przede wszyst-
kim po to, zeby byli z Nim. Hina osin met autou po grecku znaczy,
zeby by¢ przy kims, zeby by¢ z kim$. Mégl oczywiscie rozmawiad
z nimi indywidualnie, mégt powolywac ich w innym celu, natomiast
ten pierwszy podstawowy cel jest — zeby$ byt ze mna, zebyscie ra-
zem byli ze mna. I oczywidcie nie jest to jaka$ prawda dziwna, bo
doskonale wiemy, ze skoro Bég jest Tréjca i skoro w Tréjcy Swiete]
jest doskonata relacja, to zdajemy sobie sprawe, ze ja na tym $wie-
cie jestem réwniez powolany do tego, zeby tworzy¢ dobrg relacje
z drugim czlowiekiem. Wigc to jest pierwsza sprawa: nie jest dobrze
i jest niemozliwe, zeby cztowiek byt szczesliwy bez wasciwych relacji
z drugim.

Druga mysl jest taka: cztowiek jest warto$cia. Kazdy cztowiek na
tym $wiecie, ktdrego spotykam, jest wartoscia. PrzejdZzmy na chwile
do 5. rozdzialu Ewangelii Marka, bo tam jest przedziwna scena, kie-
dy Jezus z uczniami, przeplywa na drugq strong jeziora Genezaret,
w okolicach Gerazy, wychodzi z fodzi z uczniami i wtedy wyskaku-
je mu naprzeciw z grobu cztowiek opetany przez Legion, przez zle
duchy. Ten cztowiek byt skuty taricuchami, taficuchy rozrywal; pré-
bowano go jakos zresocjalizowaé, ale nie poddawat si¢ Zadnym nor-
mom. Takze nie mieszkat juz nawet w miescie, tylko poza obrgbami
miasta, w grobowcach. Byl, mozna powiedzie¢, takim marginesem
par excellence spoteczenistwa Gerazy. I ten cztowiek zostaje uzdrowio-
ny. Ciekawe w jest to, ze Jezus go uzdrawia w taki sposéb, ze zte
duchy wychodza z tego czowieka i wchodzg w swinig. 1, jak czytamy
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w Ewangelii $w. Marka: ,trzoda $win okoto dwutysieczna pedem ru-
szyla po urwistym zboczu i wszystkie si¢ potopily” (Mk 5,13). Za-
uwazmy, ze to jest jedyny cud Ewangelii, kiedy Pan Jezus komus robi
krzywde. Mozna powiedzie¢: zmarnowal dwa tysigce $win. To jest
spore stado. Whasciciele tych swiri pewnie nie pamietali stéw psalmu,
ze ,Pariska jest ziemia i wszystko, co jg napelnia” (Ps 24,1) i ze tak
naprawdg te $winie byly Pana Jezusa, ale fakt faktem, ze z punktu wi-
dzenia ludzkiego mozna powiedzie¢, ze dzieje si¢ co$ bardzo dziwne-
go. Do tego stopnia dziwnego, ze wielu ludzi nie do korica rozumie
ten fragment Ewangelii. Kiedys jeszcze w liceum jako nastolatek,
kiedy stuchalem tej Ewangelii to ona mnie troszeczke draznila. Ja
pochodze z takiej wioski na Podhalu — Mizerna — i w naszym domu
bito si¢ $winie dwa razy na rok, na Wielkanoc i Boze Narodzenie
i to bylo wielkie $wicto, zwlaszcza dlatego, ze uwielbiam kietbase
swojska. Kiedy wiec czytalem, ze Pan Jezus zmarnowal dwa tysiace
swini (ile byloby z tego kielbas!), to czulem dyskomfort, nie tylko
kielbasiany. Potem zaczalem przeliczaé: ile kosztuje $winia? W No-
wym Targu $winia kosztowala pie¢ stéw. Pieéset zlotych razy dwa
tysiace to jest milion nowych zlotych polskich! Przeciez za to mozna
by wybudowaé¢ dwa domy, mozna by kupi¢ trzy, cztery mieszkania.
Dlaczego Jezus marnuje tyle pieniedzy? Potem przyszlto zrozumienie,
ze caly sens tego opowiadania lezy w tym, ze Jezus chcial pokaza¢, ze
czowiek, ktdry jest poganinem, czyli nie nalezy do narodu wybrane-
go, cztowiek, ktdry jest wyrzutkiem spoleczeistwa i cztowiek, ktdry
jest opetany — ten wihasnie cztowiek ma tak wielkg warto$¢, ze aby
go ocali¢, Bég jest w stanie poswieci¢ nawet milion nowych zotych
polskich. On musi mie¢ warto$¢ przynajmniej dwéch tysiecy swin,
musi mie¢ przynajmniej taka warto$¢, skoro Bég je wydaje, zeby go
wyzwolié.

Nowy Testament idzie jeszcze dalej. Otéz méwi nam Pierwszy
List $w. Piotra w 1. rozdziale, ze Chrystus ,wykupil nas nie czyms
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przemijajacym, srebrem lub zlotem, ale drogocenna swojg krwig”
(ww. 18-19). Jesli zatem Chrystus zaplacit za nas ceng swojej krwi,
to znaczy nie tylko, ze On nas kocha, lecz takze, Ze mamy taka war-
to$¢, jaka ma warto$¢ Jego krew. Sw. Pawel w Lidcie do Rzymian
w 5 rozdziale thumaczy, ze Chrystus umart za nas nie wtedy, kiedy
bylismy $wieci, ale umart za nas ,wtedy, kiedy bylismy grzesznikami”
(w. 8). Co to znaczy? To znaczy, ze w momencie mojego grzechu,
najwickszego grzechu, kiedy czuje si¢ strasznie zdotowany, to w tym
momencie Chrystus widzi we mnie warto$¢, Bég widzi we mnie taka
warto$é, jaka jest warto$¢ krwi Jego Syna. Prosze zauwazy¢, ze gdy
idziesz do sklepu, kupujesz chipsy i placisz 5 zt, uwazasz, ze chipsy sa
wartosci 5 zk; kupujesz chleb — 2 zt — uwazasz, ze chleb jest warty 2
zk; ale gdybys przyszedt do sklepu i ustyszal, ze ten chleb kosztuje 27
miliondéw, to by$ miat dwie mozliwoéci: pomysled, ze pani sprzedaw-
czyni zwariowala, albo ze co§ w tym chlebie musi by¢. I kiedy Bég
méwi, ze w tobie jest warto$¢ krwi Syna Bozego, to sg dwie mozli-
wosci: albo si¢ Pan Bég nie zna na rynku i kompletnie przeplacil za
nas, albo my si¢ nie znamy na swojej wartosci.

To jest fundament relagji z drugim cztowiekiem: dorastaé ciagle do
tego, ze kazdy z nas jest wartoscia, za ktdrg warto zaplaci¢ krew Syna
Bozego. Bez wzgledu na grzech, bez wzgledu na status spoleczny,
bez wzgledu na to, kim jestes, bo nigdzie w Ewangelii nie napisano,
ze Chrystus wigcej wylal krwi za $w. Piotra niz za celnika; ze wigcej
wylal krwi za cztowieka, ktéry jest Swicty, niz za cztowieka, ktéry jest
grzeszny. Co to oznacza? Gdyby Pan Jezus postawil mojego ucznia,
albo jakiego$ mojego przyjaciela albo mnie samego przed bazylika
Jasnej Géry i gdyby Pan Jezus powiedzial tak: ,,Ludzie kochani! Zeby
ten cztowiek zostat wyzwolony, zeby ten cztowiek poszedt do nieba,
to nie trzeba dwéch tysiecy swini poswiecié, ale trzeba bazylike Jasnej
Géry wysadzi¢ w powietrze” — to z punktu widzenia Ewangelii nie
mamy zadnych watpliwosci, ze bazylika Jasnej Géry jest mniejsza
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warto$cia, niz cztowiek, ktéry przed nig lezy. Popatrzcie, co sie sta-
Yo z bazylikami Syrii? Co si¢ stalo z kosciotami Antiochii? Co si¢
stalo z sanktuariami Kapadogji? Gdzie sg te $wigtynie? Zostaly po
nich tylko ruiny, a ci, kt6rzy zebrali pod nimi, dzisiaj ciesza si¢ by¢
moze zyciem wiecznym. JesteSmy ciagle jak male dzieci, ktére majg
dwanascie, pigtnascie miesigcy, biorg 200 zt z portfela rodzicéw, roz-
dzieraja, wrzucajg do kominka i dziwig si¢, dlaczego rodzice robig
rwetes, bo nie rozumiejg jeszcze wartosci tego papierka. My czgsto
nie rozumiemy, ze drugi cztowiek jest absolutng wartoscig. Dlatego
Chrystus méwi: ,,Cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych moich naj-
mniejszych, mniescie uczynili.” (Mt 25,40). ,Bylem glodny, daliscie
mi jes¢, bylem spragniony, daliscie mi pi¢” (Mt 25,35). Kiedy Szawet
przesladuje Kosciét, Chrystus méwi: ,,Dlaczego mnie przesladujesz?”
(Dz 9,4). Nie méwi: ,,Dlaczego przesladujesz Kosciér?”. A i Szawel
méglby powiedzieé: ,Nie przesladuje Ciebie, Panie. Chrystus tak,
Kosciét nie. Ja tylko jestem antyklerykalem”. Nie — Chrystus méwi:
»Dlaczego mnie przesladujesz?”.

To jest niesamowite, ze klekamy przed Najswietszym Sakramen-
tem a czlowieka, ktéry przyjal Najswigtszy Sakrament, nie traktu-
jemy jak tabernakulum. A czym si¢ réini czowiek, ktéry przyjat
Komunig, od tabernakulum? Czym si¢ rézni? Jezeli on przyjat Ko-
munig, jezeli jest tabernakulum, to przeciez nie bedziesz krzyczal na
tabernakulum, nie bedziesz rzucal si¢ z pigsciami na tabernakulum,
nie bedziesz przeklinat tabernakulum, bo ci sumienie chrzescijariskie
nie pozwala.

Czlowiek jest wartoscig i to jest podstawa naszych relacji; bo jezeli
ja wiem, ze drugi to jest Chrystus, jezeli ja wiem, ze Chrystus za nie-
go zaplacil taka ceng, jaka jest cena Jego krwi, to ja go naprawdg nie
bede traktowat byle jak. Ja go nie bede traktowal jak $miecia, bo on
nie jest Smieciem, tylko jest Synem Boga.
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Trzecia sprawa, jesli chodzi o Ewangelie. Otéz okazuje sie, ze
Ewangelia zwraca uwagg na to, ze ludzie sg réznorodni. Maja taka
samg warto$¢, ale sg réznorodni. W 15. rozdziale Ewangelii Luka-
sza mamy przepigkne trzy przypowiesci o zgubionej drachmie, owcy
i synu marnotrawnym. Zaskakujace, dlaczego sa te trzy przypowiesci,
skoro moral jest taki sam. Moral jest taki sam, to znaczy: w niebie
jest rado$¢ z powodu grzesznika, ktdry si¢ nawraca. Ale prosze zauwa-
zy¢, czym si¢ réznig te przypowiesci. Otéz w przypadku zagubionej
drachmy — co zrobita drachma, zeby si¢ zgubi¢? Nic nie zrobila, to
jest kawalek pienigzka; miata takg whascicielke, ktéra zgubita pienia-
zek. Co zrobita drachma, zeby si¢ znalez¢é? Nic nie zrobita. Musiata
czekaé, az whascicielka ja znajdzie. Co zrobita owca w drugiej przy-
powiesci, zeby si¢ zgubi¢? Wigcej zrobila niz drachma. Gryzla sobie
trawke, przyssata si¢ do jakiej$ kepki; potem jej kolezanki poszly za
pasterzem, a ona: ,Jeszcze chwileczke, jeszcze chwileczke”, no i kole-
zanek juz nie bylo. Zostata sama. Co zrobifa, zeby si¢ odnalez¢é? Owcea
to nie jest drachma i nie bedzie stata w miejscu i owca to nie jest ko,
zeby wréci¢ do domu, wige biegata to na to wzgdrze, to na tg dolinke
— a wiec skomplikowala zycie pasterza, bo nie dos¢, ze wrécil, zeby
ja szukad, to najprawdopodobniej nie byta w tym miejscu, gdzie si¢
zgubila. A w trzeciej przypowiesci co robi syn marnotrawny, zeby si¢
zgubi¢? Robi wszystko. Nawet prosi o pienigdze swojego ojca. Prosi
przed jego $miercia, co byla absurdalne, nie do pomysglenia w tam-
tej epoce, zeby prosi¢ o spadek przed $miercig — i to jeszcze bedac
mlodszym synem. Syn wszystko robi, zeby si¢ zgubié. A co robi,
zeby wréci¢? Robi absolutnie wszystko on sam, jego ojciec nie zrobi
ani jednego kroku. Na obrazach nieraz widzimy, ze ojciec wychodzit
z domu, wydeptal nawet drogg, ale Ewangelia méwi, ze on po prostu
czekal, nie poszedl jak pasterz, nie szukal jak whascicielka drachmy.
Ojciec by¢ moze wiedzial, ze jesliby poszedt zobaczy¢, jak syn wydaje
pieniadze, to by si¢ to synowi bardzo nie podobalo. Studenci méwia,
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ze nie ma nic gorszego, jak cie¢ rodzice znajda w akademiku w najbar-
dziej nieodpowiednim momencie. Moze marnotrawny syn nigdy nie
wrécilby do domu, gdyby doswiadczyt, ze jego ojciec jest szpiegiem,
ze najpierw daje pieniadze, a potem wypytuje: ,Na co wydates?”. Do
takiego ojca nie chcialby wréci¢. A wigc mamy w trzech obrazach
jasna nauke, ze ludzie sg rézni. Jeden jest drachma, jeden jest owca,
jeden jest synem marnotrawnym. Sg rézne przyczyny zabladzenia
czowieka i rézne drogi dojécia do niego. Nie moge kazdego leczy¢
taka sama metoda. Podobnie jak lekarz nie moge méwié, ze jest jed-
no lekarstwo dla wszystkich ludzi; ja musz¢ sprawdzi¢, co pomaga,
a nie wsadza¢ ci¢ w kategorie ludzi, ktérzy powinni sie tak a nie ina-
czej zachowywad. Ludzie bowiem sg réznorodni.

Co wigcej, okazuje si¢ w Ewangelii, ze perspektywy sa réine.
W relacjach miedzyludzkich bardzo pomaga zrozumienie idei, ze
perspektywy ludzkie sg rézne. Co si¢ okazuje — otdz pyta si¢ Jezus
w Ewangelii np. Mateusza w 16. rozdziale: ,Za kogo ludzie mnie
uwazajg?”. I jedni méwia: Eliasz, jedni — Mojzesz, inni méwia: Jan
Chrzciciel, inni — jeszcze inny z prorokéw. ,A ty co uwazasz?” Dla-
czego s3 rézne odpowiedzi? Dlatego ze ludzie majg rézne perspekty-
wy. Gdybyscie mi zadali pytanie, jakiej wielkosci jest glowa ksiedza
dyrektora prowadzacego t¢ sesje, to z rekg na sercu moge powiedzied,
ze jego glowa z mojej perspektywy ma 4,5 cm, wiec mozna spokoj-
nie w newsach napisa¢, nie tylko na KAI-u, ze sesj¢ prowadzit gos¢,
ktéry mial czteroipSlcentymetrowy glowe. A w pierwszym rzedzie
siostra miala jeszcze mniejsza. A kto§ powie: ,,Ale to jest nieprawda,
bo ona obiektywnie ma wicksza glowe!”. No ale z jakiej perspekty-
wy? Znamy to do$wiadczenie, ze wrzucasz kij do wody, on jest do
polowy zakryty i z punktu widzenia oczu on jest ztamany, z punktu
widzenia dotyku jest prosty. Ktérej perspektywie zatem mam wie-
rzyé? A wiec chodzi o to, ze skoro ludzie maja rézne perspektywy,
to ja nie moge si¢ denerwowaé, ze on méwi, ze aborcja jest ztem,
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ja nie moge si¢ denerwowaé, ze on méwi, ze nie ma Pana Boga, ja
nie moge si¢ denerwowaé, ze on mnie nie stucha, tylko si¢ zasta-
nawiam, z jakiej perspektywy ty na mnie patrzysz. Bo jezeli on jest
$wigcie przekonany do tego, co méwi, to méwi tak samo szczerze
jak ja méwie. W mojej perspektywie jest Pan Bég, w mojej perspek-
tywie jest doswiadczenie Kosciota; a jesli on nie ma tego w swojej
perspektywie, to catkowicie inaczej przedstawia si¢ dyskusja. Proble-
mem nie jest to, zeby si¢ przekonywaé, ktécic si¢ ze soba, ze mamy
inne zdania, ale by prébowa¢ zrozumie¢, na czym polega réznorod-
no$¢ naszej perspektywy, bo inaczej si¢ nie zrozumiemy. W 2002 r.,
gdy studiowalem we Wloszech, mialem jecha¢ na Sycylie poméc na
parafii na Boze Narodzenie i na pytanie telefoniczne proboszcza jak
my si¢ rozpoznamy na stacji kolejowej, méwie, ze ja bede miat ze
sobg — i zamiast powiedzie¢ coletto, czyli koloratke, powiedzialem
coltello, czyli néz. Oczywiscie bylem przekonany, ze powiedzialem
wkoloratke”. Proboszcz zdziwiony: ,Ma che coltello? Co za néz?”,
a ja méwig: ,Normale. Normalny”. No bo sobie mysle: ,,Co to? Nie
wie go$¢, co to koloratka?”. On méwi: ,,Molto strano. To dziwne”.
Ja na to, ze ja rozumiem, ze wy we Wloszech macie inny styl, ale
my ksieza w Polsce zawsze nosimy coltello. No i pytam: ,Czy dla
ciebie to bedzie problem? Czy bedziesz si¢ mnie wstydzif?” — , Nie,
nie bede si¢ wstydzil, tylko to wydaje mi si¢ dziwne”. Gdy przyje-
chalem wszyscy parafianie wiedzieli, ze przyjezdza polski ksiadz z no-
zem. No ¢z, moja perspektywa rozumienia stéw coltello i coletto byta
ewidentnie inna niz proboszcza. Bardzo trzeba uwazaé na to, co ja
rozumiem pod pewnym pojeciem, co inny rozumie, skad wyszlismy
i jakq mamy perspektywe.

Kolejna, piata sprawa: w Ewangelii nie ocenia si¢ na podstawie
ostatecznego wyniku. To jest wbrew naszej edukacji — nie ocenia si¢
na podstawie ostatecznego wyniku. Znamy przypowies¢ o talentach.
Jeden cztowiek dostal jeden talent, drugi — dwa, trzeci — pigé. Kiedy
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przyszto do rozliczenia, ten, co otrzymal dwa, przynidst drugie dwa
— czyli mial w sumie cztery, ten, co mial pig¢, przynidst drugie pigc
— czyli miat dziesig¢. Jaka byta nagroda? Identyczna: ,,Dobrze, stugo
dobry i wierny wejdZ do radosci twego Pana.” (Mt 25,21). Czyli
mozna powiedzied, ze na kolokwium jeden mial dziesig¢ punktéw,
drugi — cztery a obydwaj dostali ocene¢ bardzo dobrg. Dlaczego? Bo
obydwaj tyle samo pomnozyli. Dwa razy dwa jest cztery, pig¢ razy
dwa jest dziesig¢. Chodzi o to, ze Jezus patrzy nie tyle na to, ile przy-
niostes na koricu, ale réwniez na to, albo przede wszystkim na to, ile
pomnozyles. Problem tego goscia, ktéry miat jeden talent, polega
na tym, ze on pewno myslal, ze trzeba przynies¢ dziesi¢é, albo przy-
nie$¢ cztery; moze si¢ zapatrzyl na innych i po prostu sobie pomyslat:
,Co ja z tym jednym talentem mam startowaé? Lepiej go zakopad”.
A mial przynies¢ po prostu tylko dwa.

My patrzymy na nauczyciela polskiego, nauczyciela fizyki, na dy-
rektora z innej szkoly: ,,Ach, jaki on jest wielki”, i si¢ zalamujemy.
Wchodze w depresje, zapominam, ze za mnie umart Pan Jezus i wy-
daje mi si¢, ze jestem takie zero, ze jak przechodzg przez wies, to
nawet psom nie chce si¢ szczekaé na méj widok. Nie mozna si¢ po-
réwnywaé. Sw. Pawet méwi: ,Niech kazdy zyje wedtug miary, ktéry
Bég mu wyznaczyt w Chrystusie Jezusie” (Rz 12,3). Chodzi o miare,
ktéra Bog ci wyznaczyt w Chrystusie Jezusie — nie o co innego.

Jest taka bajka o dwéch ludziach, ktérzy urodzili si¢ na wsi. Jeden
urodzil si¢ z piecioma talentami: dostal talent zycia, dobrej, katoli-
ckiej rodziny, talent pracowitosci, talent przyjazni i talent do pienie-
dzy. Cale zycie zy} tak, Ze nie odebrat sobie zycia, czyli wykorzystat
pierwszy talent. Wykorzystal drugi talent — dat si¢ wychowa¢ po ka-
tolicku, dobry by}, miat znajomych ksiezy i nawet siostry. Potem wy-
korzystat talent pieniedzy, miat duzo pieniedzy; wykorzystal talent
przyjazni, miat duzo przyjaciét. Nie wykorzystal tylko talentu pra-
cowitoéci. Czasem si¢ zdarza, ze kto$ nie pracuje, a jednak pieniadze
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ma. Ten cztowiek umart i na pogrzebie byto bardzo duzo ksi¢zy, bo
byl wychowany po katolicku; orkiestra grata, bo mial pienigdze; byto
bardzo duzo ludzi, bo by} towarzyski; i wszyscy méwili: ,, To byt do-
bry cztowiek”. Urodzil si¢ z piecioma talentami, a umarl z czterema.
I w tej samej wiosce urodzit si¢ czlowiek z jednym talentem. Jedyny
talent, ktéry otrzymal, to byt talent zycia. Nie mial szczgécia do swo-
ich whasnych rodzicéw, ktérzy go nie wychowali dobrze; nie miat
daru do przyjazni; nie mial charyzmatu do pracy ani do pieniedzy.
Jedyne, co w zyciu zrobil, to sobie zycia nie odebral. Na pogrzebie
— abstrahujac od tego, ze go najprawdopodobniej nie pochowano
— czlowiek ten postrzegany byl jako ktos, kto zmarnowat ewiden-
tnie swoje zycie. Ale z punktu widzenia matematyki Ewangelii, kt6ry
z nich bardziej zmarnowal zycie? Czy ten, ktéry miat pig¢ talentéw,
a umarl z czterema, czy ten, ktéry mial jeden, a umart z jednym? Bo
ten drugi przynajmniej nic nie stracit.

Jaka zatem ja mam gwarancje, ze osadzajac drugiego cztowieka
nie robi¢ mu krzywdy? Przeciez nawet na pogrzebie nie mozna nic
powiedzie¢, bo co mozna bylo powiedzie¢ na pogrzebie Cypriana
Kamila Norwida? Ze sobie zmarnowat zycie! Nawet nie sta¢ go byto
na pochéwek. Co mozna bylo powiedzie¢ na pogrzebie $w. siostry
Faustyny — nic nie mozna bylo powiedzie¢, poza tym, ze pocho-
wano moze kolejng wariatke. Tak naprawde najlepiej przed Sadem
Ostatecznym nic nie méwié, bo tak naprawdg nie jest to juz tak da-
leko przed nami, pare lat moze kilkadziesiat i wszystko bedzie jasne.
Ewangelia mowi: nie poréwnuj si¢, zostaw Panu Bogu, ,,nie sadzcie,
abyscie nie byli sadzeni” (Mt 7,1), bo mozna zrobi¢ czlowiekowi bar-
dzo wielka krzywde.

Kolejna sprawa jesli chodzi o Nowy Testament to jest sprawa mi-
Yosierdzia: ,,Miltosierdzie odnosi triumf nad sadem” — List Jakuba
2, 13. Co to znaczy? W przypowiesci o milosiernym Samarytani-
nie kaplan widzi cztowieka pobitego i mija, lewita widzi czlowieka
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pobitego i mija, i to w taki sposéb, ze przechodzi jak najdalej z dru-
giej strony, zeby si¢ nie daj Panie Boze z nim nie spotka¢. Natomiast
Samarytanin na taki sam widok jaki mieli kaplan i lewita reaguje
poruszeniem, wzruszyly si¢ jego wnetrznosci. Ulitowal si¢. Kiedy si¢
litujemy, a kiedy przechodzimy na drugg strong? Litujemy si¢ wtedy,
jak widzimy, ze ktos jest biedny. Jak widzisz dziecko chore na ulicy
lub takie, ktdre si¢ przewrdcilo, to naturalng reakcjg jest litos¢. Nato-
miast jak widzimy czlowieka ztego, ktéry wyciaga néz, ktérym tnie,
to naturalng reakcja jest zto$¢. To naturalna reakcja homo sapiens.
A to znaczy, ze ja mogg patrzy¢ na drugiego albo jak na zlego albo
jak na biednego? Moze kaplan i lewita popatrzyli na pobitego jak
na kogo$ zlego. Zty moze mi zabra¢ czas, zty moze sprawié, ze ja sig
zanieczyszcze; on nie byt w moim grafiku, nie byt w moim planie, ja
nie planowatem mu pomaga¢ i to juz mnie denerwuje, bo przeciez
jestem perfekcjonista. Natomiast Samarytanin patrzy na kogos jak
na biednego i dzigki temu rodzi sig lito$¢ a z litoscia pomoc. Dlacze-
go to jest wazne?

Pozwolg sobie na podzielenie si¢ osobistym doswiadczeniem. Méj
tata mial problem z alkoholem. Nie byt to taki alkoholik standar-
dowy, ale tydzien pil, trzy tygodnie nie pil. Jako licealista i jeszcze
wezesniej wstydzitem si¢ nieraz mojego taty, cigzko mi bylo z nim
rozmawiaé. Oczywicie jak bylo w porzadku, to byto w porzadku.
Poszedtem do seminarium, potem zostatem ksiedzem; zaczalem pa-
trze¢ troche inaczej na tate. Patrzed nie tak, ze on jest zly, bo znowu
wypil, nie ze jest niedobry, bo nie dotrzymat stowa. Zaczeta budzi¢
si¢ we mnie lito$¢, ze on jest strasznie biedny. Jesli on ma metr sie-
demdziesiat i troche i nie potrafi wygra¢ z kieliszkiem, ktéry ma
trzy centymetry, to to jest po prostu bieda. To jest bieda absolutna.
Czowiek dorosty, majacy rodzing, ktéry nie jest w stanie powiedzieé
»nie” wodzie, ktéra si¢ nawet nie wprasza, nie zalewa go sama, tylko
stoi sobie spokojnie obok i nie jest nachalna; to musi by¢ bieda. Co
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si¢ okazalo? Czy to sprawilo, ze tata przestal pi¢? Nie. Okazalo si,
ze takie spojrzenie we mnie wzbudzito dobroé. Zrobi¢ herbatke, po-
prawie tézko, pogadam, podzickuje, usmiechne si¢. Co wiecej, dojde
do takiego momentu, w ktérym jestem dumny i w zyciu bym nie
chcial mie¢ innego ojca. Tata juz nie zyje siedem lat, ale naprawde,
w zyciu bym nie chcial mie¢ innego taty. Migdzy innymi przez do-
$wiadczenie domu zrozumialem, ze problemem nie jest to, ze drugi
cowiek tak czy inaczej sie zachowuje, lecz to, ze ja dam sie wciag-
na¢ w myslenie, ze on jest zZtym czlowiekiem. On jest biedny. Jesli
ta zmiana perspektywy jemu nie pomoze, to przynajmniej pomoze
mnie. Sprawi, ze si¢ nie wspéluzalezni¢ od zta. Dlatego Jezus méwi:
jak was przeklinaja, nie przeklinaj, jak wam zlorzecza, nie ztorzecz,
jak was przesladuja, to si¢ ciesz. Przerwij te spirale ztosci, kedra chee
cie wciggnad. I jedynymi nozyczkami, ktdre przecinajg te wstege, jest
milosierdzie. ,Milosierdzie odnosi triumf nad sadem.” Nie patrz¢ na
ciebie méj uczniu, méj nauczycielu, méj dyrektorze, moja siostro,
moj ksiedzu, nie patrze na ciebie jak na ztego, tylko jak na biednego.
Jestes biedny, bo nie potrafisz kocha¢, jestes biedny, bo nie potrafisz
powiedzie¢ ,przepraszam”; biedny, bo znowu si¢ spézniles. Biedny
nie w tym sensie, ze ja gardz¢ tobg, ale w tym sensie, ze pragne ci
pomoc.

Kolejna sprawa: widzie¢ dobro. Ewangelia pokazuje, Ze mozna
widzie¢ Zto, ale jak si¢ widzi przede wszystkim dobro, to cztowiek
wyzwala kolejne dobro. Pamigtacie, nawet bylo niedawno w kos-
ciele w niedzielg: Zacheusz byl zwierzchnikiem celnikéw, jedyny
taki w Ewangelii. Wiadomo, ze byl podwdjnym grzesznikiem, bo
wspotpracowal z Rzymem i jeszcze wyrzadzal ludziom finansowa
krzywde. Kiedy Zacheusz wchodzi na drzewo, co moze powiedzied
Jezus? Mégl popatrze¢ na drzewo i powiedzieé: ,,Prosze paristwa, to
jest klasyczny przyklad jawnego wspétpracownika”. Nawet nie tajny
wspotpracownik, ale jawny. Albo ,Prosz¢ panistwa, to jest klasyczny
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przyklad nieuczciwosci podatkowej; pokazuje na niego, ze tak nie
wolno robi¢. Médlcie si¢ za niego, zeby si¢ nawrécit”. W sumie by-
$my nawet powiedzieli, ze Jezus jest ok. Ale co by si¢ wtedy stalo?
Zacheusz pewnie by si¢ schowal za tym drzewem ze wstydu, albo
spadiby z wrazenia. Na pewno tez nie oddalby pieniedzy ludziom,
ktérych skrzywdzil. Pamigtacie, jaka byla korficéwka. Jezus méwi:
,Zacheuszu, zejdz predko, albowiem dzi§ musze si¢ zatrzymad
w twoim domu” (Lk 19,5). Jezus widzi w nim co$ dobrego. Chwyta
si¢ tej nici dobra, idzie do jego domu i dzigki temu Zacheusz méwi:
~Potowe majatku daje¢ biednym, a tym, ktérych skrzywdzitem, zwra-
cam poczwérnie” (Lk 19,8). W zyciu pokrzywdzeni nie dostaliby
pieniedzy, gdyby Pan Jezus Zacheusza potraktowat tylko po spra-
wiedliwosci, gdyby go osadzit przed sadem ostatecznym. Nie, przed
sadem ostatecznym nie osadzamy, tylko staramy si¢ wyciagna¢ to, co
dobre.

Tak samo kobieta, ktéra byta przytapana na cudzoléstwie — oczy-
wiscie mégl Pan Jezus zaaplikowaé prawo: ok, Ksiega Kaplaniska,
rozdzial taki, werset taki, prosze bardzo, rzucamy kamienie; jak kto
woli, moga by¢ najwigksze na poczatek. Byloby w porzadku, tyl-
ko czy ta kobieta zrobitaby cokolwiek wigcej dobrego w zyciu? Nic
by nie zrobita. Natomiast Jezus widzi, ze jest mozliwo$¢ uratowania
czowieka. Jedli rzeczywiscie jak wedtug tradycji ta kobieta jest Marig
Magdalena, to jest to kobieta, ktéra wytrwa pod krzyzem, kt6ra we
wszystkich opisach Ewangelii jest w momencie pochowania Jezusa,
jest pierwsza po Zmartwychwstaniu. Widzie¢ dobro w drugim czto-
wieku — to kolejne swiatto Ewangelii na nasze relacje.

Osmy punkt: relacja jest wolnoscia, w relacji musi by¢ wolnogé.
To jest cos, co jest dla nas niesamowicie trudne, ale prosz¢ popatrzeé,
jak si¢ zachowuje Jezus w 6. rozdziale Ewangelii $w. Jana. Jezus méwi
bardzo trudng katechez¢ na temat swojego ciala, swojej krwi i lu-
dzie zaczynaja odchodzi¢, zaczynajg szemrad, gadaé, a nie bylo wtedy
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mikrofonu. I co robi Jezus? Normalny nauczyciel zmienitby temat,
puscit film, albo slajdy, a nawet zrobilby jaki$ przerywnik, zeby lepiej
skoncentrowa¢ stuchaczy. A Jezus méwi tylko do najblizszych: ,Czyz
i wy chcecie odej$é?” (J 6,67). Dlaczego Jezus za nimi nie biegnie?

A juz absurdem Chrystusowej wolnosci jest to, co zrobit w wie-
czerniku. Jezus doskonale wiedzial, ze Judasz go zdradzi. Nawet
powiedzial: ,Jeden z was mnie zdradzi” (Mt 26,21). Co jednak po-
wiedzial Judaszowi? Gdybym ja byt Panem Jezusem, to pewnie bym
powiedzial: ,,Zamknijcie drzwi, zeby Judasz nie wyszed! i nie zdradzit
mnie”. Albo bym mu powiedzial: ,Judaszu, nie zdradzaj mnie, bo
si¢ powiesisz”. Albo: ,,Nie r6b tego, bo stracisz zycie wieczne”. Albo
i nawet: ,, Wiecie co chlopaki, zrzudcie sig, zrébmy $ciepe, trzydziesci
srebrnikéw, bo on to zrobil dla kasy”. Mogli zebra¢ pienigdze i go
przekupi¢, da¢ wigcej niz arcykaptani. Jezus nie robi nic takiego, tyl-
ko méwi jedno z najbardziej absurdalnych zdad w Ewangelii: ,,Co
chcesz czynié, czyni predzej” (J 13,27). Czyz nie jest to niesamowity,
absurdalny wrecz dystans Boga do cztowieka? Bég jest wolny wobec
nas, tak wolny, ze mozna powiedzie¢, Bég jest przekonany, ze jesli
wolnos$¢ nas nie nauczy, to przymus nas nie wyzwoli. On ma mi-
liardy stworzed na tym $wiecie, ktére chodzg jak w zegarku: rybki,
ptaszki, ksiezyce, Mars, Storice, wszystko jest tak wyregulowane, ze
Pan Bég kompletnie nie musi w to ingerowaé, bo tam nie ma nic,
nawet cienia wolnosci. Jest jedno stworzenie na tym Boskim $wie-
cie, ktére jest wolne — to czlowiek. Pan Bég wydaje si¢ tak chronié¢
tej wolnodci, ze jest w stanie nawet umrze¢ na krzyiu, jest w stanie
odda¢ zycie za to, zeby cztowiek nie byt zniewolony zlem. Wszystko
zrobit dla ciebie, zeby ci¢ zbawi¢, to znaczy zebys byt wolny. Nie be-
dziesz szczedliwy, jesli nie bedziesz wolny. To jest niesamowite.

Na mozaikach w Turcji i Grecji mozna zobaczy¢ motyw z mi-
tologii, Narcyza kleczacego nad woda, ktéry wpatruje si¢ w swoje
odbicie w lustrze wody i jak to Narcyz, jest soba zachwycony. Za
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Narcyzem stoi kobieta. Zakochata si¢ w nim. A co dzieje si¢ z ko-
bieta, ktéra zakocha si¢ w Narcyzie? Placze. No bo jak tu kocha¢
szezedliwie kogos, kto jest egoista. Wiee ona stoi za nim i placze. A co
si¢ dzieje z czlowiekiem kiedy placze? Nauczyciele biologii wiedza, ze
wtedy cztowieka ubywa, bo zbudowani jeste$Smy zasadniczo z wody.
Wigc kobiety ubywa, ubywa, ubywa, az caltkiem znika. Nie catkiem.
Zostaje po niej tylko echo. W mitologii greckiej kobieta, ktéra zako-
chata si¢ w Narcyzie, nazywa si¢ Echo. Echo to jest to, co zostalo po
nieszczesliwej mitosci. Jezeli jestes zniewolony drugim cztowiekiem,
to chocbys$ mial najpickniejsze serce, cho¢by$ mial nie wiadomo ja-
kie intencje, to znikniesz, a drugi nawet tego nie zauwazy. Nie ma
relacji bez wolnos¢ od drugiego cztowieka.

Dziewiata mysl: w relacji jest wazna nie tylko wolno$é. W relacji
szalenie wazna jest wierno$¢. Bo tak by$smy powiedzieli: skoro naj-
wazniejsza jest wolno$¢, to jesli przeszkadza mi maz, zona, przeszka-
dza mi dyrektor, zdenerwowaly mnie dzieci — to je zostawiam. Nie.
Oprécz wolnosci jest jeszcze wiernosc.

W Ewangelii Mateusza uczniowie pytajg Jezusa, czy mozna od-
dali¢ swojg zong, czyli czy sq dozwolone rozwody. Jezus méwi: ,,Co
Bég zaczyl, cztowiek niech nie rozdziela” (Mt 19,6). Ale méwiac
JZdaczyl”, Jezus uzyt greckiego stowa ouvvelev€ev [synedzeuksen],
ktére mozna by przedumaczy¢ dostownie ,,wprzagnal”. Syn — razem,
dzeugo — zakladam jarzmo na dwa konie, woly, czy osly, zeby ciag-
nely jeden woz. Prosze zauwazy¢, jakie to jest genialne. Jeden kon
pociagnie tong wegla, a dwa konie péttorej. Jezus poréwnuje mal-
zenistwo do takiej pary, ktéra ciggnie wéz i dzigki temu, ze s razem,
mogg wigcej. Co to jest wigcej? Dzieci, dom, kredyt. Kiedy jednak
na wozie jest péttorej tony, a ty wyprzegniesz jednego konia, to drugi
si¢ zajedzie, bo on nie po to si¢ wprzegal, zeby ciagnaé sam péttorej
tony. Jesli si¢ zatem wprzegnales, to si¢ nie wyprzegaj, tylko réb to,
co robia konie. A konie nie robig tak, ze jeden idzie w lewo, a drugi
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w prawo, bo by si¢ wéz rozlecial; nie robig tak, ze jeden idzie szybko,
a drugi wolno, bo by si¢ szarpaly calg droge. Nie robig tak, ze jeden
pada, to drugi musi ciggnaé i woz i jeszcze to, co padio. Bo wtedy
zacznie patrze¢ wolno biegajace zrebaki i powie: ,,Po com si¢ oze-
nil”. Jezus pokazuje, ze malzeristwo moze by¢ blogostawieristwem,
ale moze by¢ i przekleristwem. Bedzie blogostawieristwem tylko pod
jednym warunkiem: jedli ciagle, cale zycie te dwa konie bedg patrzeé
na siebie i pytaé: ,— Co, stajemy? — Stajemy. — Zjemy sianko? — Nie,
trawe. — Wode? — Wodg. — A teraz sapiemy? — O, ja bym nawet
zarzal!”. Caly ten dialog koriski, mozna powiedzie¢ jest po to, zeby
nasza droga byla sensowna, owocna, zeby byla szczgsciem. To dialog
jest fundamentem wiernosci i wiernos¢ tez jest fundamentem dialo-
gu. To sa dwie rzeczy, ktdre sg absolutnie konieczne. Nie ma dialogu
bez wiernosci, nie ma wiernosci bez dialogu. Jesli sg razem to wszyst-
ko jest w porzadku.

To jest bardzo wazne w przeniesieniu na relacje nie tylko malzen-
skie. Jezeli si¢ zdecydowales, ze jeste$ nauczycielem, to badz nauczy-
cielem; jezeli si¢ zdecydowales, ze jestes ksigdzem, to badz ksiedzem.
Nie méw, ze robisz faske jako nauczyciel, ze si¢ przygotowujesz do
lekcji — masz si¢ po prostu przygotowywal. Jesli jestes chrzescija-
ninem, to si¢ nie przygotowuj w niedziele, bo w niedziele si¢ nie
pracuje. Jesli jeste$ uczciwy, to kup sobie Windowsa legalnego. Sg
pewne zasady i musisz by¢ wierny, bo tak na poczatku postanowiles.
Owszem, mozesz powiedzie¢: ,Nie, ja dzigkuje, ja w to nie wcho-
dzg. Mam umowe na trzy lata, juz nie bede nauczycielem, to sie
wtedy nie bede przygotowywal”. No to wszystko w porzadku, ale
w momencie kiedy wchodze w cos, kiedy wchodze w jakas gre, to
nie mogg powiedzie¢: ,,A ja bym wolal, zeby byly cztery Jokery a nie
dwa”. Co z tego? To trzeba bylo zagra¢ z kims, kto ma dwie talie,
a nie jedna. Chodzi o to, zeby tutaj mie¢ na uwadze, ze wchodze
w pewien $wiat i jestem odpowiedzialny za wiernosé. Jesli jestem
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nauczycielem, jestem wykladowcs, to ja nie mogg narzeka¢ nie wia-
domo na co, na uczniéw, bo réwnie dobrze moglem by¢ straznikiem
albo pracowaé w domu dla umierajacych, natomiast jesli wszedlem
w to, podpisatem pewne zasady, zgodzitem si¢, to ja teraz wszystko
zrobie, jak te dwa konie, zeby ciagna¢ wéz, bo to da szczescie im
i mnie, jesli bede wierny swemu zadaniu.

Jeszcze jedno stowo na koniec, dziesigta mysl jesli chodzi o relacje
z drugim czlowiekiem w Ewangelii. Sita w relacji do drugich, sita
mitosci do drugiego czlowieka rodzi si¢ z niczego innego, jak tyl-
ko z naszej osobistej relacji z Panem Bogiem. Zapytal Jezusa kt6rys
z uczonych w Pi$mie, kt6re przykazanie jest najwazniejsze. W Ewan-
gelii $w. Marka jest bardzo ciekawa odpowiedz. Pierwsze przykaza-
nie jest: ,,Stuchaj Izraelu. Pan jest naszym Bogiem, Panem jedynym”
(Mk 12,29). A potem idg dwa zdania: ,Bedziesz mitowal Pana Boga
swego’ . Prosze¢ zauwazy¢, jaka to jest konstrukcja. Najpierw jest tryb
rozkazujacy axove [akue] ,stuchaj”. Potem jest ,bedziesz mitowal”
a to nie jest tryb rozkazujacy, to nie jest nakaz, to jest konsekwencja.
To jest tryb oznajmujacy czasu przyszlego. Stuchaj Boga a bedziesz
Go kochat. Kazdy, kto chod raz byt zakochany, przypomina sobie, ze
zakochanie wzielo si¢ ze stuchania: gadali, gadali, gadali, stuchal, stu-
chal, stuchal no i kochat bardziej, kochal bardziej, kochat bardziej no
i potem juz rodzina. ,Wiara rodzi si¢ ze shuchania” (Rz 10,17). Wia-
ra rodzi sie ze shuchania stowa Chrystusa. Zebym miat w sobie mi-
to$¢ do Boga i do cztowieka, to ja muszg stuchaé. Nie tylko w sensie
stuchania, ale tez patrzenia, do$wiadczenia — musze by¢ otwarty na
Pana Boga. Ile jest takich $wiadectw, ze ludzie modlili si¢ za kogos,
jak $wigta Monika za Augustyna i co$ go ruszylo; ze kleczeli przed
Najswigtszym Sakramentem i fatwiej im bylo sobie poradzi¢ z inny-
mi; ze oddali sprawe Jezusowi i po dwdch, trzech miesiacach fatwiej
juz bylo wybaczy¢. Sg sytuacje migdzyludzkie, ze po ludzku nigdy
si¢ tego nie da rozwigza¢. Naprawde sa takie sytuacje w relacjach
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miedzyludzkich, ze nigdy sitami ludzkimi tego si¢ nie da rozwiazad
— tylko przychodzac do Pana Boga, doswiadczajac Jego, ktdry jest
miloscia, ktéry jest absolutng relacja, moge nauczy¢ si¢ relacji do
drugiego cztowieka.

Ksigdz biskup tak picknie méwit o kwestii odwagi, skad si¢ bierze
odwaga; przypomnialy mi si¢ Dzieje Apostolskie, jeden z najbardziej
zaskakujacych proceséw z punktu widzenia mentalnosci uczniéw.
Prosze zauwazy¢: uczniowie byli zamknieci z obawy przed Zydami
i przyszed! Pan Jezus, powiedzial, ze zmartwychwstal. Mozna zrozu-
mieé, ze byli zamknieci, bo nie wiedzieli, ze Pan Jezus zmartwych-
wstal; ale za osiem dni, kiedy Tomasz niedowiarek by} razem z znowu
mieli drzwi zamkniete z obawy przed Zydami. Czyli trzy lata byli
uczniami najlepszego Nauczyciela, widzieli Jezusa zmartwychwstale-
go, styszeli od Niego: ,,Pokéj wam”, a jeszcze sig bali. Bali si¢ drugie-
go cztowieka. Bali sig, ze ci, kt6rzy zabili Jezusa, zrobig im to samo.
Genialne w tej Ewangelii jest to, ze Jezus nie wyrzuca apostolom
leku. Nie wyrzuca im: ,No wiecie, to jest skandal! Trzy lata szkoly,
osobiste $wiadectwo, wizualizacja, nawet lepiej niz Power Point i ty
dalej si¢ boisz?! Jezus mégl mie¢ pretensje a nie mial, bo wiedzial,
ze relacje miedzyludzkie sq dynamika, ktéra dojrzewa w Duchu
Swietym. Dopiero kiedy beda zamknieci razem, kiedy beda sie mod-
li¢, kiedy dziesie¢ dni posiedza w wieczerniku razem z innymi stu
dwudziestoma osobami, razem z Maryja, to przyjdzie Duch Swiety
i wtedy sami otworza drzwi. I nie tylko, ze nie bedg si¢ ba¢, ale zycie
beda w stanie odda¢ za Chrystusa. Parg rozdziatéw wezesniej sie bali,
a potem, kiedy zostali ubiczowani, to ,cieszyli si¢, Ze mogli cierpie¢
dla imienia Jezusa” (Dz 5,41). Skad si¢ wziela ta sita? Tylko i wylacz-
nie ze zrédha, keérym jest Duch Swiety, tylko i wylacznie ze Zrédla,
ktérym jest Pan. , To jest moje przykazanie, abyscie si¢ wzajemnie
mitowali, tak ja was umitowalem” (J 15,12). Zeby kocha¢ drugiego
czowieka, zeby latwiej mi bylo wej$¢ w relacje, przetamac sig, by¢
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dobrym, kocha¢ go tak jak Jezus, ja musze ciagle wraca¢ do 7Zréd-
ta, musze ciagle by¢ blizej Boga, ktéry jest miloscia, blizej Ducha
Swiqtego, ktéry jest moca. Musze zatroszezy¢ si¢ o relacje z Bogiem,
kiedy mam coraz trudniej w relacjach z innymi. Mozna by rozpisaé
nawet takie prawo, ze nasza relacja z drugim czlowiekiem jest wprost
proporcjonalna do naszej relacji z Panem Bogiem.
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Ks. dr Marek Studenski

Kultura etyczna nauczyciela w kontekscie
wspotczesnych problemoéw spotecznych

W jednym ze swych rozwazani ks. abp Jézef Zyciriski przedstawit
hipotetyczng sytuacje pochodzacg z opowiadania science fiction,
ktérego autor stara si¢ wyobrazi¢ sobie, jak bedzie wygladata eduka-
cjaw XXI w. (dzi$ juz wiemy, Ze na szczescie, przynajmniej na razie,
prognoza rozwini¢ta w wyobrazni autora si¢ nie ziscita): Naucza-
nie odbywa si¢ za posrednictwem telewizji, a pensja wychowawcéw
zalezy od ogladalnosci programéw prezentujacych ich lekcje. Na-
uczyciele, pragnac przyciagnaé uwage coraz bardziej wybrednych
uczniéw — telewidzéw, sa zmuszeni uciekaé sie do réznych zabie-
géw uatrakcyjniajacych zajecia. Jeden z nich ubarwia lekcje dow-
cipami, inny przykuwa uwage odbiorcéw karcianymi sztukami.
Pewna nauczycielka zachowuje si¢ nawet jak barmanka w podrzed-
nym lokalu'. Biskup Zyciriski koriczy swa refleksje nastepujacymi
stowami: , Tylko starsza nauczycielka, zblizajaca si¢ do emerytury,
opowiada o tragediach Szekspira i o ludzkim cierpieniu. Przywoluje
wielkie przyklady z literatury, gdy inni odwotujg si¢ do komikséw

V). Zycitski, Sacrum i kultura, Tarnéw 1996, s. 93.

87



i kowbojskich filméw. Niestety, znacznie wigksza popularnoscia niz
dramat kréla Leara cieszg si¢ te ostatnie. Gdy wiec koledzy starszej
nauczycielki odniesli sukces, ona zainteresowata swym wykladem
tylko jednego telewidza. Pézniej jednak otrzymata list od przykutej
przez kalectwo do Y6zka inwalidzkiego dziewczyny, jedynej odbior-
czyni jej programéw. W rozwazaniach o bohaterach Szekspira odna-
lazka ona sile do znoszenia swoich cierpient. Lepiej tez zrozumiala, ze
cztowiek moze znosi¢ bél z godnoscia i ze to, co najwicksze w Swie-
cie, dokonuje si¢ poprzez ludzkie cierpienie. Po otrzymaniu tego
listu samotna i sfrustrowana nauczycielka czuje, ze jej wyklady sg
potrzebne, cho¢by mialy by¢ odbierane tylko przez jednego widza.
Uswiadamia sobie, ze jej zadaniem nie jest podwyzszanie wskazni-
kéw statystyk, lecz bycie z czlowiekiem w dramacie jego cierpienia
i bélu™.

Ponura wizja ,edukacji przyszosci” — jeszcze raz podkreslmy:
na szczg$cie pozostajaca weiaz w sferze fantazji — pozbawiona jest
odniesieri do jakichkolwiek wyzszych wartosci. Liczy si¢ tylko to,
co przynosi dorazny efekt w postaci liczby uczniéw korzystajacych
z programéw telewizyjnych, bedacych szkolnymi lekcjami. Chociaz
przedstawione w przytoczonym opowiadaniu czarne proroctwo jest
jeszcze ciagle grozba, co do ktérej trzeba mie¢ nadzieje, ze si¢ nigdy
nie spelni, mozna jednak, niestety, doszuka¢ si¢ wsréd zjawisk ob-
serwowanych we wspélczesnej polskiej szkole pewnych symptoméw
w jakis$ sposdb zbieznych z sytuacjg opisang przez jego autora. Mozna
na przyklad postawi¢ pytanie: Do jakiego stopnia wyznacznikiem
dziatani szkoly jest dzi$§ walka o ucznia, od wyniku ktérej zalezy liczba
nauczycielskich etatéw?

Trzeba tez nieustannie stawiaé pytanie o realizacje wychowania
do wartosci w szkole katolickiej. W wielu krajach Europy Zachod-
niej szkoly katolickie pod wzgledem popularnosci wyprzedzajg inne

2 Tamze.
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placéwki edukacyjne. We Francji na przyklad dziala ponad 9 tys.
szkét katolickich, a wsréd 20 najlepszych francuskich licedéw az
15 prowadzi Kosciét katolicki. (KAI, 29.09.2008) Najistotniejsze
problemy szkét katolickich w Europie i w Stanach Zjednoczonych
nie polegaja na trudnosciach z naborem czy z zapleczem ekono-
micznym, ale czesto zwigzane sq whasnie z ksztaltem wartosci pro-
mowanych przez te placéwki w realizowanych przez nie dzialaniach
wychowawczych.

W Wielkiej Brytanii problem ten znalazt wyraz w dyskusji spo-
fecznej na temat szkolnictwa katolickiego, spowodowanej szeroko
naglo$nionym w mediach faktem zapisania do szkoly katolickiej
wiasnego syna przez wicepremiera Nicka Clegga, lidera liberalnych
demokratéw. Nick Clegg okresla si¢ jako ateista, a swa popularno$é
wéréd wyborcéw zawdzigeza miedzy innymi krytyce szkolnictwa
wyznaniowego. London Oratory School, do ktérej postal swe dzie-
cko, jest jedna z najlepszych szkét katolickich w Anglii, a zarazem
placéwka bardzo dbajacg o zachowanie katolickiej tozsamosci. Dys-
kusje na temat ksztattu szkolnictwa katolickiego w Wielkiej Bry-
tanii otworzyt sprowokowany wymienionym faktem, zamieszczony
w tygodniku , The Tablet” artykul londyniskiego proboszcza ks.
Ashleya Becka®. Warto przypomnie¢ tez o audycie szkét katolickich
przeprowadzonym w roku 2010 w Stanach Zjednoczonych. Spe-
cjalna komisja akredytacyjna prosita o ,przedstawienie dowoddéw
i dokumentacji, potwierdzajacych, ze ich dziatalnos¢ edukacyjna
odbywa si¢ w zgodzie z nauczaniem Kosciota”. W ramach spotkan
z rodzicami, nauczycielami, uczniami i administratorami szkét usta-
lano, czy w szkolach uzywa si¢ symboli religijnych, pozwala na spra-
wowanie sakramentéw, zachowuje tradycje religijne, a takze, czy

3 Wielka Brytania: dla kogo katolickie szkoly?, www.radiovaticana.va/sto-

rico/2010/10/28/wielka_brytania:_dla_kogo_katolickie_szkoty/pol-434721,
4.11.2013.

89


http://www.radiovaticana.va/storico/2010/10/28/wielka_brytania:_dla_kogo_katolickie_szkoły/pol-434721
http://www.radiovaticana.va/storico/2010/10/28/wielka_brytania:_dla_kogo_katolickie_szkoły/pol-434721

~przestanie Ewangelii jest aktywnie wlaczane przez personel szkolny
w calo$ciowe nauczanie™.

Pytanie o wartosci, o kulture aksjologiczna nauczycieli i wycho-
wawcéw to, w przypadku kazdej szkoly, takze szkoly katolickiej, py-
tanie o jej tozsamos¢.

Jakze przenikliwa jest diagnoza ks. kardynala Jorge Mario Ber-
goglio, dzi§ papieza Franciszka, ktéry pisal: ,My wychowawcy
chrzescijaiscy jesteSmy $wiadkami, ktérym przyszto zyé w czasie
postmodernizmu. Jeste§my wlaczeni w zmiany, jakie kto§ méglby
okresli¢ mianem ,kultury zatoniecia”. Taka wizja nie powinna nas
jednak zamyka¢ w pesymizmie. Wrecz przeciwnie: staje si¢ dla nas
okazja, wyzwaniem i powolaniem™. Wsréd wyzwari, ktérym musi
stawi¢ czola wychowawca XXI wieku kardynat Bergoglio wymienia:
mentalno$¢ technicystyczng z charakterystycznym dla niej poszu-
kiwaniem $wieckiego mesjanizmu, lgki powodujace poszukiwanie
namiastek religii (na przyktad w postaci ideologii new age), poszu-
kiwanie czysto$ci prowadzace w konsekwencji do fundamentalizmu,
nowy nihilizm, ,,czyniacy wszystko uniwersalnym”.

Szczegdlnie istotne z punktu widzenia niniejszych rozwazani sg
obawy przyszlego Papieza zwigzane z szerzeniem si¢ ,synkretyzmu
pojednawczego”, fascynujacego ,,pozorami réwnowagi’. Warto przy-
toczy¢é w calosci glebokie stowa Autora: ,,Synkretyzm sam przyzna-
je sobie warto$¢. Opiera si¢ na przekonaniu, ze kazdy cztowiek ma
wlasng prawde, jak réwniez swoje prawa: wystarczy wiec tylko za-
chowa¢ réwnowage. Lubi glosi¢ wspdlne wartosci, ktére nie sg ani
ateistyczne, ani chrzescijariskie, majgq charakter raczej neutralny.

*  Radio watykariskie, 14.10.2010, info.wiara.pl/doc/610143.USA-Audyt-
-szkol-katolickich, 5.12.2010.

5 Jorge Mario Bergoglio, Papiez Franiszek, Wymagania i pasja. O wychowa-
niu chrzescijariskim, Krakéw 2013, s. 9.

¢ Tamze,s. 11-14.
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Przyjmuje si¢, ze w odniesieniu do tozsamosci i przynaleznosci sg
one czyms$ powszechnym. Mamy tu zatem do czynienia z zalazkiem
wspolczesnego totalitaryzmu. To postawa kogo$, kto taczy, jedna,
abstrahujac od przekraczajacych go wartosci. Dochodzi wéwczas do
wyparcia najglebszych wartosci naszego ludu na rzecz powierzchow-
nej, falszywej moralnosci pojednawczej o strukturze totalitarnej™.
Zastanawiajac si¢ nad negatywnymi aspektami wspdlczesnej polskiej
sytuacji wychowawczej, stanowiacymi problem o charakterze spo-
fecznym, Franciszek Adamski wymienia takie niebezpieczne zjawi-
ska, jak:

,— skrajny, nie liczacy si¢ z dobrem wspSlnym indywidualizm,

— praktyczny materializm,

— konsekwentny utylitaryzm,

— nade wszystko moralny relatywizm™.

Czyz obserwacje polskiego socjologa i pedagoga nie korespondujg
z refleksja papieza Franciszka?

W naszej rzeczywistosci sprawdzajg sie tez, niestety, kolejne wnio-
ski plynace z refleksji kardynata Jorge Marii Bergoglio. Zwraca on
uwagg na zagrozenie ze strony ,relatywizmu”: , To aktualna tenden-
cja do dyskredytowania warto$ci. Proponuje moralizm immanentny,
ktéry degraduje to, co transcendentne, zastgpujac to falszywymi
obietnicami albo korzystnymi celami. Oderwanie od chrzescijani-
skich korzeni przemienia warto$ci w monady badZ po prostu w na-
zwy pozbawione tresci. Stad juz tylko jeden krok do sprzeniewierzenia
si¢ osobie. Ostatecznie bowiem antropologia nie moze si¢ uchyla¢ od
konfrontacji osoby z Osoba, ktéra ja przekracza i ktdra jg wszezepia

7 Tamze, s. 13.

8 F Adamski, Kulturowe i polityczne podtoze rozchwiania aksjonormatywnego

tadu spoteczno — moralnego, w: F. Adamski, A.M. de Tchorzewski, Edukacja wo-
bec dylematéw moralnych wspétczesnosei, Krakéw 1999, s. 13.
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w te transcendencje™. Te obserwacje obecnego Ojca Swietego moi-
na odnie$¢ do naszych polskich realiéw, przywolujac znéw rozwa-
zania badajacego od wielu lat, a nawet dziesigcioleci polska sytuacje
wychowawczg w jej kontekscie spotecznym Franciszka Adamskiego.
Jedng z przyczyn kryzysu aksjologicznego polskiej szkoty Autor ten
upatruje w odejsciu od tradycji religijnej: ,,...relatywizm propagu-
je model cztowieka wyzwolonego z prawdy i moralnosci, ze stalych
przekonani i religii. Glosi model czlowieka, ktéry odrzuca prace
nad sobg i swym charakterem, jakakolwiek asceze i poswiecenie dla
innych; ktéry powinien korzysta¢ z wszelkich débr i z kazdej na-
darzajacej si¢ przyjemnosci; u ktdrego to cztowieka motorem wszel-
kiego dzialania jest wylacznie konsumpcja przynoszaca przyjemnosé
i ktéry — jako osoba tolerancyjna, a nie ciasny fundamentalista — nie
ocenia negatywnie nikogo ani niczego, nawet zbrodni i ewidentne-
go falszu”'®. E Adamski cytuje B. Childsoma, kt6ry w ksigzce ,,Can
people learn to learn” napisal: ,Dzieci muszg si¢ wyzwoli¢ z moral-
nosci, religii czy kulturowych uprzedzen narzucanych przez rodzing
czy religie, czy tez inne «moralne autorytety”»'.

W kontekscie dotychczasowej refleksji wyrazna staje si¢ potrze-
ba rozwijania wlasnej kultury etycznej przez osoby odpowiedzialne
za rozwéj pelnej dojrzatosci dzieci i mlodziezy. Refleksja dotycza-
ca ksztaltowania tej kompetencji byla przez dlugi czas zaniedbang
sferg pedagogicznego namystu. By¢ moze jedng z przyczyn oslabie-
nia znaczenia refleksji etycznej w pedagogice bylo pozytywistyczne
rozumienie nauki. Skutkiem przyjecia na przetomie XIX i XX w.
takiej koncepcji badan naukowych jest pokutujace wcigz w pew-
nych $rodowiskach akademickich odizolowanie nauki od wplywéw

9

Jorge Mario Bergoglio, dz. cyt., s. 13.
1 F Adamski, dz. cyt., s. 14.

1T Tamze, s. 15.
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filozoficznych, a wigc takze etycznych'?. Pedagogika w mysl takiej
koncepcji nie moglaby postulowaé zadnych opartych na statych war-
to$ciach celéw wychowania. Rzadzitby nig jedynie duch utylitary-
zmu i kryterium skutecznoéci”. Innym czynnikiem prowadzacym
do podobnych konsekwencji byt eksperymentalizm psychologiczny
Wilhelma Wundta'.

Czym wigc jest kultura aksjologiczna nauczycieli i jakie elementy
powinny zosta¢ uwzglednione, by mogla ona odegra¢ role w realizo-
wanych przez nich dziataniach?

Refleksje dotyczaca edukacji aksjologicznej, zaréwno w sferze te-
orii, jak i praktyki, rozwija Katarzyna Olbrycht. Odnie$my wskaza-
nia Autorki do formacji nauczycieli i wychowawcéw. W kontekscie
rozwijania kultury etycznej pedagogéw wyrazna staje si¢ najpierw
potrzeba opanowania przez nich wiedzy dotyczacej wartosci. Zada-
nie to moze zostaé zrealizowane poprzez wejscie w problematyke ak-
sjologiczng i zdobycie kompetencji w zakresie etyki, logiki i estetyki.
Nauczyciele powinni poznaé réwniez uwarunkowania i konsekwen-
cje wyboru poszczegdlnych wartosci i calych ich systeméw?.

W ramach praktycznego rozwijania kompetencji aksjologicznej
nalezaloby za$ zadba¢ o sprawno$¢ polegajaca miedzy innymi na:
umiejetnosci dokonywania $wiadomego wyboru wartosci w po-
szczeglnych sytuacjach, a takze na przyjeciu stanowiska aksjologicz-
nego, stanowigcego system aksjologiczny, w oparciu, o ktéry bedg
analizowane poszczeg6lne wartosci. Dzigki tej sprawnosci mozliwe

12

B. Sliwerski,: Wprowadzenie do pedagogiki, w: B. Sliwerski, Pedagogi-
ka. Podstawy nauk o wychowaniu. Tom 1. Gdansk 2006, s. 81.
¥ M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, Lublin 2000, s. 364-365.

14 B, Sliwerski, dz. cyt., s. 81.
15

K. Olbrycht, Prawda, dobro i pigkno wychowaniu cztowieka jako osoby,
Katowice 2000, s. 91.
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jest zachowanie ,,psychicznej autonomii wartosciowania”®. Jak sie
wydaje z perspektywy pracy i zadai nauczyciela szczegdlnie wazne
sa réwniez dwa nastepne cele zwigzane z praktycznym wymiarem
edukagji aksjologicznej. Pierwszym z niech jest opanowanie umie-
jetnosci rozpoznawania i uwzgledniania w toku komunikagji z in-
nymi ludZzmi wartosci dla nich istotnych. Drugim — , ksztalcenie do
rozpoznawania metod manipulacji wyborami wartosci””. Efektem
skutecznej edukacji aksjologicznej jest rozwinigcie w sobie ,,dojrza-
foéci aksjologicznej”, stanowigcej ,mozliwie wewngtrznie spdjng
orientacj¢ aksjologiczng we wszystkich jej sferach (wymiar ogélny)
i przyjmowanie konsekwentnego wobec niej stosunku do konkret-
nych wartosci szczegétowych (wymiar szczegélowy)™'8.

Zdaniem Wlodzimierza Prokopiuka jednym z celéw przygo-
towania do pelnienia misji nauczyciela powinno by¢ takze ,udu-
chowienie”, poniewaz kategoria duchowosci ,pozwala jednoczy¢
dziataniowe i osobowosciowe podejscia w analizie i ocenie bycia
nauczyciela™".

Autor podkresla, ze formacja nauczycieli powinna uwzgledniad
zasade ,jednosci rozwoju indywidualnego i zawodowego”, polega-
jaca na zachowaniu réwnowagi pomiedzy rozwijaniem kompeten-
cji zawodowych a ksztaltowaniem sfery duchowej oraz $wiadomosci
i samoswiadomosci aksjologicznej studentéw?. Powyzsze wskazania,
stanowigce wynik refleksji pedagoga zastanawiajacego si¢ nad ogél-
nymi kompetencjami wymaganymi od nauczycieli i wychowawcéw

16 Tamze, s. 91.
17 Tamze, s. 92.
18 Tamze, s. 95.

W. Prokopiuk, W kregu orientacji aksjologicznych wspdtezesnych nauczgycie-
li, w: Uniwersytet Maii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, Kultura, wartosci, ksztat-
cenie, Torun 2004, s.176.

20 Tamze, s. 179.
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stoja w harmonii z wytycznymi watykanskiej Kongregacji do Spraw
Wychowania Katolickiego, ktéra w dokumencie ,,Szkota katolicka”
zwraca uwage na konieczno$¢ formacji duchowej wychowawcéw:
~Nauczyciele sa najwazniejszym czynnikiem, nadajacym szkole kato-
lickiej jej szczegdlny charakter poprzez ich dziatalnos¢ i swiadectwo.
Trzeba wigc zapewnic i popiera¢ ich staly rozwdj przez odpowiednie
duszpasterstwo” (Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Szkota
katolicka 78, tekst polski w: Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie i mitosci.
Wybér dokumentéw Kosciota na temat szkoty katolickiej i wycho-
wania, Warszawa, s. 390).

Trzeba pamietad, ze kompetencje sktadajace si¢ na kulture etycznag
nauczycieli nie sa zwiazane w zaden sposéb jedynie z jakas dekla-
ratywng, sferg pracy szkoly, dajacg zna¢ o sobie w ramach wielkich
wydarzeni czy podniostych uroczystosci. Sq one nieodzowne w sza-
rym szkolnym zyciu. To tu wlasnie najbardziej sprawdza si¢ nie tylko
wiedza na temat wartosci, ale przede wszystkim sprawnosc jej szyb-
kiej aplikacji w konkretnych sytuacjach, wymagajacych podejmo-
wania decyzji, nie zawsze pozostawiajacych czas na dtuzszy namyst.
Sytuacje takie, wraz z ich etyczng interpretacja przytacza Kazimierz
Szewczyk. Oto trzy z wielu przywolanych przez Autora wydarzen
zmuszajacych do zajecia stanowiska w oparciu o zinterioryzowang
hierarchie wartosci:

W szkole organizowana jest uroczystos¢ jubileuszowa. Niektorzy
z zaproszonych gosci mogg w réznoraki sposéb wspomdc szkole, w tym
réwniez finansowo. Nauczyciele starajq si¢ bardzo, aby obchody wypadiy
okazale, totez wkiadajq w ich przygotowanie duzo pracy, w zwigzku
z czym spozniajq si¢ na puszczajg, usprawiedliviajgc si¢ przed ucznia-
mi — i sobg — nadmiarem dodatkowych obowigzkéw*'.

21

K. Szewczyk, Wychowa¢ cztowieka madrego. Zarys etyki nauczycielskiej,
Warszawa 1998, s. 17.
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Sytuacja powyzsza ilustruje czesto wystepujacy w szkolnej prak-
tyce konflikt miedzy zmudna, systematyczng realizacjq zadani pro-
gramowych a wydarzeniami zaburzajacymi rytm pracy szkoly. Jej tho
stanowi che¢ pozyskania dla szkoly nowych sponsoréw. Czy jednak
musi si¢ to odbywad za wszelka cene?

Drugie wydarzenie z zycia szkoly ma o wiele bardziej dramatycz-
ny przebieg:

Jurek jest typowym szkolnym rozrabiakg. Przysparza wiele klopo-
tow swej wychowawczgyni. Nie jest tez lubiany przez kolegéw w klasie.
Dziewczynki wrecz bojq sig go, gdyz dokucza im i wysmiewa je w sposéb
niejednokrotnie bardzo grubiariski. Wychowawczyni odbyta kilka roz-
mow z rodzicami Jurka — osobami wyksztatconymi, Zyciowo zaradmny-
mi i robigcymi szybkie kariery. Niestety, réwniez i oni, mimo usilnych
— jak twierdzq — staran, nie sq w stanie zmienic zachowania chlopca.
Pewnego dnia, po zakoriczeniu lekcji, wychowawczyni idgc pustym juz
0 tej porze korytarzem uslyszata dziwne odglosy dochodzqce z ubikacyi.
Zacickawiona nimi, zajrzata tam przez uchylone drzwi i zobaczyla
killku chtopcow, wpychajacych glowe Jurka do muszli klozetowej. ,, Na-
reszcie sprawiedliwosci stato sig zados¢” — pomyslata nauczycielka i,
nie przerywajqc procederu zwanego ,szukaniem wodnika Szuwarka’,
wyszta z ubikacji nie zawwazona przez uczniow™.

Nie wydaje si¢, by zrelacjonowana sytuacja wymagata komenta-
rza. Jej moralna ocena jest oczywista. Stanowi ona najlepszy przyklad
tego, do czego moze doprowadzi¢ brak kultury etycznej nauczyciela.

Swiadkiem wydarzenia przypominajacego opisana wyzej sytuacje
byl piszacy te stowa. W czasie prowadzonych w 1999 r. badan pole-
gajacych na obserwacji dziatait wychowawczych w nowo powstatych
gimnazjach, na jednej z lekeji nauczycielka wymierzyta swej uczen-
nicy watpliwg pod katem etycznej oceny, ale i pod wzgledem
wychowawczej skutecznosci kare. Jedna z uczennic wsypata do teczki

2 Tamze, s. 62.
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kolezanki gar§¢ pestek. Wtedy nauczycielka kazala winowajczyni
wsypac te pestki do jej wlasnej torby®.

I jeszcze jedna sytuacja, nierzadko, jak si¢ wydaje, wystepujaca
w szkolnej praktyce:

Mtoda i oddana swej pracy nauczycielka jest bardzo przejeta za-
powiedziang przez dyrekcje szkoly wizytacjg prowadzonych przez nig
lekcji. Pragnie, aby hospitacja wypadia jak najlepiej zardwno dia niej,
Jak i — przede wszystkim — dla jej podopiecznych. Zapytana o rade
starsza i doswiadczona kolezanka powiedziata jej, aby ,,bron Boze nie
wywotata do odpowiedzi stabych ucznidw, lecz tylko tych, ktdrych jest
absolutnie pewna’...*".

Wymienione wydarzenia, ktére mialy miejsce w ramach pracy
nauczycieli i wychowawcéw, stanowia same w sobie argument prze-
mawiajacy za koniecznoscig gruntownej edukacji aksjologicznej pe-
dagogdéw prakeykéw. W ich kontekscie wyrazna staje si¢ konieczno$é
troski o rozwdj kultury etycznej wszystkich zaangazowanych w pro-
ces wychowania.

Zastanawiajac si¢ nad motywami sklaniajacymi do podjecia od-
powiedzialnosci za rozwdj whasnej sfery etyczno-moralnej przez
nauczycieli i wychowawcéw, nie nalezy réwniez zapominaé o sile
oddzialywania najskuteczniejszego czynnika wychowawczego, jakim
jest $wiadectwo. Sporo racji zawiera osad Wolfganga Brezinki: ,,Na-
iwnie przecenia si¢ wplyw samego wychowania, natomiast nie do-
cenia si¢ oddzialywania chaotycznych czynnikéw srodowiskowych.
Zapomina si¢, ze wychowanie moze jedynie uzupetnié to, czego

3 M. Studenski, Aktualno$¢ systemu wychowawczego EW. Foerstera we

wsp6lczesnej polskiej szkole (na podstawie badan przeprowadzonych w gimna-
zjach powiatu bielskiego), Krakéw 2001, s. 238.

# K. Szewczyk, dz. cyt., s. 63-64.
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mlodzi ludzie uczg si¢ sami w codziennym zyciu, przede wszystkim
obserwujac dobre lub zte przyktady bliskich oséb...”*.

Niniejsze rozwazania dotyczace ksztaltowania kompetencji ak-
sjologicznych wychowawcéw rozpoczelismy od przytoczenia opo-
wiadania méwiacego o starej nauczycielce, ktéra nie ulegla presji
Ltelewizyjnej szkoly” troszczacej si¢ jedynie o liczbe odbiorcéw. Za-
chowala w ten sposéb tylko jedna uczennicg — kalekg dziewczyne.
I tej jednej uczennicy, ktdra w ,rozwazaniach o bohaterach Szeks-
pira odnalazta sil¢ do znoszenia swoich cierpier”*® uratowata zycie.
Zakoniczmy nasza refleksje przywolaniem choc¢by jednego z niezli-
czonej liczby, tym razem juz rzeczywistych, nie bedacych wynikiem
literackiej fantazji, przykladéw $wiadczacych o skutecznosei dziatan
wychowawczych popartych $wiadectwem dojrzalej osobowosci pe-
dagoga. Niech bedzie nim udzial wadowickiego nauczyciela Mie-
czystawa Kotlarczyka w procesie odkrywania najpierw literackiego,
a potem kaplafiskiego powolania przez przyszlego papieza, bt. Jana
Pawla II. W swej ksigzce ,,Dar i Tajemnica” Blogostawiony Papiez
wspomina: ,,Zamilowaniu do teatru dal poczatek starszy ode mnie
polonista Mieczystaw Kotlarczyk. Byt on prawdziwym pionierem
amatorskiego teatru o wielkich ambicjach repertuarowych. (...) Od-
krywajac stowo poprzez studia literackie czy jezykowe, nie moglem
nie przyblizy¢ si¢ do tajemnicy Stowa — tego Stowa, o ktérym méwi-
my codziennie w modlitwie ,,Aniot Panski”: ,,Stowo stalo si¢ cialem
i zamieszkato wsréd nas” (J 1,14). PéZniej zrozumiatem, ze te studia
polonistyczne przygotowaly we mnie grunt pod inny kierunek za-
interesowan i studiéw: mam na mysli filozofi¢ i teologie”™. Trzeba

25

W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych,
Krakéw 2005, s.54.

S Zycinskj, dz. cyt., 5. 93.

2 Jan Pawet 11, Dar i Tajemnica. W pi¢cdziesiqtq rocznice moich swigcert

kaptariskich, Krakéw 1996, s. 9-11.
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doda¢, ze w opinii swych uczniéw Kotlarczyk ,byl zaréwno glebo-
ko wierzqcym chrzescijaninem, jak i czlowickiem jednej idei, teatru”,
dla ktérego dramat byt najwazniejszq rzecza w zyciu, gdyz stanowit
droge do doskonatosci, srodek przekazywania Stowa Bozego, prawdy
o zyciu .

28

G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw
2000, s. 55 (na podstawie rozmowy autora z Danutg Michalowska, 22 kwietnia
1997).
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ks. dr Tomasz Jaklewicz
,Go$¢ Niedzielny”

Ten, kto panuje nad mediami, panuje nad umystem.
Jim Morrison

Wptlyw kultury medialnej na wychowanie

1. Miejsce mediow we wspotczesnym swiecie

a/ Nieproszeni goscie. Zanim zacytuj¢ madre dokumenty, pro-
ponuj¢ na poczatek zwrdci¢ uwage na umeblowanie w naszych
mieszkaniach. Czy nie jest tak, ze najwazniejszym ,meblem” w wie-
lu naszych domach (takze w mieszkaniach duchownych) jest dzis
ekran: telewizora i komputera? Uklad foteli, krzesel, stotu jest taki,
aby wszyscy domownicy mogli by¢ zwréceni w strone telewizora.
Dawniej siedzac przy stole, ludzie byli obréceni twarzg do siebie,
co bylo naturalnym znakiem zwrécenia si¢ ku sobie, wzajemnego
odniesienia, spotkania, rozmowy, a glebiej budowania relacji, wie-
zi, mitosci. Dzisiaj dominujace miejsce zajal 6w nowy ,,domownik”.
W niektérych domach telewizor jest wlaczony non — stop. Ekran jest
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dzi§ stalym elementem wystroju wielu kawiarni, restauracji, dwor-
cow, Srodkéw komunikacji, a nawet, o czym sam si¢ ostatnio prze-
konalem, doméw rekolekeyjnych.

Mamy dzi§ znakomite materialy izolacyjne, ktére zapobiegaja
uciekaniu ciepta z doméw. Sg okna i drzwi z zabezpieczeniami przed
Zodziejami, systemy alarmowe, zamknigte osiedla z ochraniarzami.
Wszystko to dla ochrony prywatnosci domu, jego intymnosci, bez-
pieczefistwa, czasem moze nawet z pewng przesada. A jednoczesnie
pozostawiamy szeroko otwarty dostep do naszych umystéw, do emo-
cji, wrazliwosci, takze do sfery moralnej i religijnej, powiedzialbym,
ze wrecz do naszego serca. Przez ekrany telewizoréw i komputeréw
wdziera si¢ do naszych doméw cale mnéstwo nieproszonych gosci.
Owszem, media to jest nasze okno na $wiat, ktére dostarcza nam
sporo przydatnych informacji, wiedzy czy rozrywki. Ale oprécz
tej pozytywnej roli mediéw trzeba koniecznie widzie¢ zagrozenia.
Smiem twierdzi¢, ze gdyby potozy¢ na wadze pozytywne i negatywne
aspekty medidw, to te negatywne niestety przewazylyby szale. Od-
biorcy mediéw s dzi§ poddani poteznej presji o zasiegu globalnym.
Nieproszeni goscie wchodzg do naszych doméw, do naszego zycia,
do naszej kultury i wywracajg ten dom do géry nogami. Niepostrze-
zenie przejmujg w nim whadze, cheg decydowaé o wszystkim! Nie
tylko o tym, jakie produkty mamy kupowaé. Owi nieproszeni goscie
w coraz wiekszym stopniu rozstrzygaja o tym, co powinnismy my-
$le¢, jakie wartosci wyznawad, co jest dobre, a co zfe, co nam wolno,
a czego nie wolno. Zaczynaja meblowaé nam w glowach i w sercu,
czgsto demolujac wrazliwo$é, ustawiajac po swojemu hierarchie war-
toéci. Ten niszczacy wplyw jest najwickszy w przypadku najbardziej
bezbronnych i podatnych na wplywy, czyli dzieci i mlodziezy.

Mysle, ze nie jest przesadg twierdzenie, ze telewizja jest dzi§ na-
rzedziem przemocy. Nie chodzi o przemoc fizyczng oczywidcie, ale
o przemoc intelektualng, psychiczng, ktérej gtéwnym srodkiem jest
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uwodzenie. Budowanie pewnej iluzji zycia, jakiego$§ wirtualnego
$wiata, dyskretne, ale skuteczne narzucanie pewnych ,dogmatéw”,
okreslonego sposobu widzenia $wiata. Media nie s3 neutralnym,
obiektywnym narzedziem w reku cztowieka. One narzucajg okre-
Slony sposéb percepcji $wiata, wartosci, sposéb przezywania relacji
miedzyludzkich i zycia jako takiego.

b/ Media jako miejsce zycia publicznego. ,Chrzescijanie muszg
liczy¢ si¢ z kulturg medialna, w ktérej zyja. (....) Aktualne zjawisko
spofecznego przekazu sklania Kosciét do swego rodzaju duszpaster-
skiej i kulturalnej rewizji, tak aby by¢ w stanie podja¢ w odpowiedni
sposéb epokowy przetom, ktdrego jestesmy $wiadkami” (Jan Pawet
IT). Podkreslitbym wyrazenie ,epokowy przelom”. Na czym on po-
lega? ,Nie ma miejsca na $wiecie, do ktérego nie moglaby dotrzeé
i na ktéry nie moglaby wywrze¢ wplywu kultura medialna i cyfro-
wa, ktdra coraz bardziej narzuca si¢ jako »miejsce« zycia publicznego
i doswiadczenia spolecznego” (,Nowa ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzedcijaniskiej”. Instrumentum laboris na synod biskupéw,
59). Taka jest diagnoza, ktdra stawia Kosciét. Za chwile zastanowi-
my si¢ nad pewnymi cechami tej ,kultury medialno-cyfrowej” i jej
wplywem na wychowanie. Ale chcialbym w tym momencie moc-
no podkresli¢ globalny zakres tej kultury. To jest powietrze, ktérym
oddychamy. Wszyscy bez wyjatku. Wychowawcy i wychowankowie.
»Miejscem” zycia publicznego sg dzi§ media, z tym musimy si¢ zgo-
dzi¢. Elektroniczne media oplatajg dzi$ caly swiat systemem laczy,
ktére zamieniaja nasz $wiat w globalna wioske. Swiat stat sie nam
blizszy, jakby mniejszy, bardziej dostepny, ale niekoniecznie oznacza
to, ze automatycznie taki $wiat jest lepszy. llo$¢ faczy czy ilos¢ bitéw
informacji nie przeklada si¢ automatycznie na jako$¢ ludzkich relacji
ani na madros¢ czy zdolno$¢ samodzielnego, krytycznego myslenia.
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Ksigdz Tomasz Halik stawia nawet tezg, ze media przejely dzis
role tradycyjnych religii. W jakim sensie? Media oferujg symbole,
interpretujg $wiat, przedstawiajg intrygujace opowiesci, wplywaja
na spos6b myslenia i zachowania ludzi, dokonujg warto$ciowania,
narzucajg tematy do dyskusji. ,,Sg takze i przede wszystkim arbitra-
mi prawdy — prawdziwe i wazne staje si¢ to, co ludzie zobaczyli na
»wlasne oczy« w wiadomosciach telewizyjnych”. Czyli, zauwazmy,
wiele waznych tematéw, kedrych nie pokazano w telewizji znika ze
$wiadomosci. Media decyduja, co jest godne oburzenia, co wy$mia-
nia, a co jest nowoczesne i godne nasladowania. Media obejmuja
wszystkie dziedziny zycia (polityka, gospodarka, nauka, religia), ktd-
re w odpowiednim ,,opakowaniu” trafiajg do milionéw odbiorcéw.
Bez medialnego rezonansu jakiekolwiek zjawisko czy mysl majq dzi$
nikle szanse na uzyskanie spolecznego wplywu. ,Media przekazujq
i ksztaltujg calosciowe postrzeganie $wiata. Ten ogé6lny obraz $wia-
ta jest posrednio ukryty w zalewie réznych obrazéw i postrzegany
w sposéb »podprogowy«”. ., Ekran telewizora czy komputera staje si¢
domowym oltarzem, na ktérym dokonuje si¢ »transsubstancjacja«
wielkiego, niepojetego §wiata w $wiat oswojony”. Swiat jawi sie jako
bogactwo programéw, wachlarz swiatéw, ktére mozna dowolnie wy-
biera¢ i programowac.

¢/ Mozna zapytaé, jak to si¢ wlasciwie odbywa. Przeciez media to
tylko instrument, narzedzie komunikacji. Przeciez wszystko zalezy
od tego, kto nadaje komunikat, kto produkuje dany program itd.
Ponadto kazdy z nas ma reku pilota, czyli sam decyduje. Owszem,
ale sprawa jest bardziej ztozona. Zasygnalizuje tylko problem. Dzia-
fa tu kilka mechanizméw, ktére napedzajgq kulture medialng w zig
strone.

Pierwsza rzecz dotyczy samego narzedzia, jakim sg media, zwlasz-
cza elektroniczne. Niektérzy powiadaja, ze chodzi o to, by bylo
wiecej dobrych programéw, pozytywnych tresci, ze mozna media
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wykorzystywaé w ewangelizacji. Owszem, trzeba korzysta¢ z tych
narzedzi i walczy¢ o dobre filmy, programy itd. Ale w samej istocie
mediéw lezy znieksztalcenie rzeczywistosci. Telewizja czy Internet
organizuje spoleczefistwo w okreslony sposéb. To narzedzie bardzo
niebezpieczne z samej natury, bo daje malej grupie ludzi ogromng
wiadze wplywania na umysly ludzi podtaczonych do tego systemu.
(Kto pamigta film ,Matrix”, moze mie¢ tutaj pewne skojarzenia).
Serwowane obrazy wplywaja na psychike w taki sposéb, ze czynia
czowieka coraz bardziej biernym, pasywnym odbiorcg dajac mu
jednoczesnie zludzenie, ze jest caly czas ,dobrze zorientowany”.
Telewizja pozornie poszerza percepcje, bo daje cztowiekowi tysiace
obrazéw, ale w istocie splaszcza zdolnosci poznawcze cztowieka.

Drugi mechanizm dotyczy pieniedzy. Media to dzi§ ogromne pie-
nigdze, informacja i rozrywka to gigantyczny przemyst. Chodzi o to,
by sprzeda¢ jak najwiecej programéw jak najwickszej liczbie ludzi.
Wige dla wiascicieli mediéw licza si¢ stupki ogladalnosci, wyniki
sprzedazy, bo to decyduje o naplywie reklam, czyli pieniedzy. Ponie-
waz jest duza konkurencja, trwa walka o odbiorcg. I tu pojawia si¢
metafizyka. Otéz lepiej sprzedaje si¢ zto niz dobro, cztowiek raczej
wybiera to, co jest lekkie, proste, zabawne, niz to, co trudne, po-
wazne, wymagajace uwagi, wysitku, myslenia. Stad tak wielkie ilosci
przemocy i erotyki, stad ciggle obnizanie poziomu, postgpujaca bru-
talizacja i tabloidyzacja mediéw. Zeby przyciagnaé odbiorce trzeba
zdoby¢ jego emocdje, zwigkszajac weiaz dawke medialnych ,srodkéw
pobudzajacych” (skandale, rzeczy bulwersujace, obrazy dzialajace na
wyobraznig itd.). Ponadto w telewizji najdrozszy jest tzw. czas ante-
nowy (zwlaszcza prime time). Wigc kazda informacja musi by¢ po-
dana jako szybki, prosty, czarno-bialy komunikat. Nie ma czasu na
refleksje, na tajemnice, na uwzglednienie ztozonosci zjawisk.

Drugi mechanizm. Najpotezniejsze media (tzw. mainstream) sa
w rekach ludzi, ktérzy majg okreslony $wiatopoglad. Najogdlniej
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rzecz ujmujac na lewo od centrum. To nie s3 moje odczucia, ale wia-
domosci oparte na badaniach ankietowych pracownikéw mediéw.
Wizja $wiata wspdlczesnych elit medialnych uformowana zostata
przez o$wiecenie, rewolucje francuska, rewolucje roku 1968, filozo-
fi¢ postmodernistyczng. Zachodnia rewolucja kulturowa zwigzana,
w uproszczeniu, z tymi nurtami staje si¢ dzisiaj zjawiskiem global-
nym dzigki mediom. Nie chce tutaj szczegétowo analizowaé ideolo-
gii tej rewolugji, ale tylko hastowo wymieniam kilka wiodacych idei.
Sq to: materializm, sekularyzm, rewolucja seksualna, agresywny fe-
minizm, gender, absolutyzacja wolnosci jednostki, emancypacja od
wszelkich form tradycyjnej kultury budowanej na pojeciach prawdy,
dobra i piekna, ideologia poprawnosci politycznej. Ta rewolucja kul-
turowa przedstawia siebie jako wyzwolenie z opresyjnych wplywéw
Boga, Kosciola, jakiejkolwiek obiektywnej rzeczywistosci moralne;.
Glosi tolerancje, ale w istocie nie toleruje sprzeciwu wobec swoich
zatozenn. ,U Zrédia spoleczno-politycznych zaburzen cechujacych
wspolczesny system zarzadzania sprawami $wiata lezy dekonstrukeja
antropologii judeochrzescijaniskiej”. (Marguerite A. Peters, Globa-
lizacja zachodniej rewolucji kulturowej). To jest sedno — zniszczenie
antropologii zbudowanej na Biblii. Odrzucenie Boga — powoduje
degradacje cztowieka, odrzucenie jego autentycznej wielkosci, pod-
danie go pod wplyw wspélczesnych bozkéw (pieniadz, sukces, seks,
moda itd.).

2. Cechy kultury medialno-cyfrowe;j.

a/ Globalnosé. Ryszard Kapusciriski swego czasu zauwazyl: , O ile
kiedys Marshall McLuhan powiedzial, ze $wiat stanie si¢ globalng
wioska, to dzisiaj mozemy juz powiedzieé, ze w kazdej wiosce znajdzie
miejsce globalny $wiat”. Kultura medialna jest dzi§ kulturag dominu-
jaca. Dokladnie tak samo jak w §redniowieczu kultura chrzescijariska
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byla rama, w ktérej rozgrywalo si¢ zycie jednostek i spofeczeristwa
europejskiego, tak teraz tag ramg jest kultura medialna. Przy czym
elementami taczacymi ludzi nie sg jak dawniej wielkie uniwersalne
prawdy, wartoéci, idee, filozofie, religie, ale raczej globalne marki
produktéw. Zamiast swigtych mamy popkulturowych celebrytéw.
Zamiast prawd wiary mamy ,,dogmaty” politycznej poprawnosci.

b/ Dominacja kultury obrazu i zanikanie kultury stowa. Obra-
zy dzialaja silnie na emocje, ale to stowo rozwija myslenie. Myslimy
w jezyku. Sa badania pokazujace zmiane¢ w funkcjonowaniu méz-
gu spowodowang postugiwaniem si¢ np. komputerem, Internetem
i urzadzeniami pokrewnymi. ,, Ksztattujemy nasze narz¢dzia, a potem
one ksztattujq nas” (Marshall McLuhan). Cztowiek bombardowany
od najmlodszych lat obrazami cierpi coraz czgiciej na jakas forme
ADHD. Nikt go nie uczy panowania nad emocjami, wrecz prze-
ciwnie. Wlasciwie trzeba by méwi¢ nie tyle o ,kulturze obrazu”, ile
o ,kulturze obrazkowej” czy ,kulturze migajacego ekranu”. Czym
innym jest ogladanie obrazéw w muzeum lub wpatrywanie si¢ w za-
chéd storica. Ekran ma zadanie zatrzymaé widza na danym kanale,
na danej grze, na danej stronie WWW. Dlatego wielka zmienno$¢
obrazéw i potegowanie doznari emocjonalnych. W tym kontek-
$cie raz jeszcze zdanie Marshalla McLuhana: ,Stajemy si¢ tym, na
co patrzymy’ .

c/ Fragmentarycznos¢, brak wizji calosci, relatywizm. Ulubio-
nym stowem filozofii postmodernistycznej jest dekonstrukeja, czyli
rozbijanie catosci na kawatki. Nie ma zadnej wielkiej narracji, powia-
dajg postmodernisci. Nie jestesmy czgécia przynaleznag do wielkiej
opowiesci. Nie ma wielkiego, ponadludzkiego sensu, obiektywnego
$wiata wartoéci. Sg tylko male, ,stabe”, subiektywne narracje. Kazdy
z nas kleci swoj whasny sens, kazdy ma swoja prawde. Odbiciem tych
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idei w wersji popkulturowej sg programy telewizyjne, strony inter-
netowe, seriale. Jest tyle prawd, ile programéw. Prawda zredukowana
zostaje do opinii. To jest to, co Benedykt XVI nazywa ,,dyktaturg re-
latywizmu”. Ta dyktatura oplata nas bardzo subtelnie, inzynierowie
dusz za posrednictwem mediéw sprawiaja, ze sami niepostrzezenie
rezygnujemy ze swojej wolnosci. ,, Wszystko jest plastyczne i podat-
ne na wplywy, mozna wszystko dowolnie ksztaltowa¢”. Na przyklad
ple¢, ktéra staje si¢ czym$ umownym, konwencjonalnym, narzuco-
nym przez kulture. Mozna zmieni¢ dowolnie definicje rodziny, moze
by¢ malzeristwem para homoseksualna. Ostatnio, idziemy dalej, co-
raz mocniej lansuje si¢ poliamorie. To, co dawniej nazwaliby$my po
prostu rozwigztoscia.

d/ Wolno$¢ jednostki jako warto$é absolutna. Nikt moze tego
tak wprost nie nazywa, ale tak to zalozenie przebija z wielu filméw,
programéw. Wciaz styszymy o prawie do szczescia. Rzadko na temat
zobowigzai wobec innych, wobec spofecznosci. Samorealizacja staje
si¢ ,naj$wictszym” prawem czlowieka. Kazdy tworzy sam swoj de-
kalog. ,Jeste$ tego warty, warta” — slyszymy wciaz powtarzajacy si¢
komunikat. ,W koricu uswiadomitam sobie, ze model wychowania
do bycia grzeczng dziewczynkg to opresja” — méwi ,poliamorystka”
w wywiadzie. To zdanie dobrze pokazuje, ze absolutyzacja ludzkiej
wolnosci prowadzi z definicji do przekreslenia idei wychowania, kté-
re zostaje uznawane za opresje. Obowiazujacym modelem staje si¢
autokreacja, w my$l zasady ,,zréb to sam”.

e/ Obowiazkowa rozrywkowo$é. W swiecie, w ktérym nie ma
wielkich uniwersalnych prawd i warto$ci, zaczynaja pojawiad si¢ ab-
surd i pustka. Tak nie da si¢ zy¢. Bezsens istnienia trzeba ztagodzi¢
rozrywk%, ironia, wzieciem wszystkiego W nawias, wySmianiem po-
waznego podejscia do zycia. To jasne, ze cztowiek potrzebuje zartu,
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humoru, dystansu. Ale w $wiecie popkultury znika rados¢, jej miejsce
zajmuje juz tylko rozrywka, ktéra jest namiastka radosci. Przemyst
rozrywkowy sprzegniety z mediami kreuje ,,masowego konsumenta”
i dostarcza mu tego, czego on potrzebuje. Zwrdéémy uwage na me-
dialng banalizacje dwéch bardzo istotnych dla cztowieka tematéw,
ktére w kazdej kulturze mialy odniesienie do sacrum. Mam na mysli
seks i $mieré. Nawet powazne w zalozeniu programy musza mieé
obowigzkowa medialng lekkos¢, ktéra staje si¢ nieznosna. Symbolem
tej ,rozrywkowosci” moze by¢ Kuba Wojewddzki, ktéry kreuje siebie
(i kreuja go same media) na proroka ,,nowoczesnej” Polski wolnej od
»smetnych wyznawcédw wartoéci”. Przypomina si¢ diabelska zasada
ze stynnej ksigzki C.S. Lewisa ,,Listy starego diabta do mlodego”: ,nie
pozwoli¢ cztowiekowi na chwile prawdziwej radosci albo prawdziwe-
go bélu”. Rozrywkowos¢ jest ucieczky od cigzaru zycia, jest formg
srodka znieczulajacego po zniknigciu wyzszych aspiracji cztowieka.

f/ Erotyzacja zycia. Kilka danych statystycznych. One dotyczg
mediéw amerykariskich, ale globalizacja sprawia, ze w Polsce te dane
beda podobne. Informacje pochodzg z raportu wydanego w 2010
roku przez Amerykanska Akademi¢ Pediatrii: 75 procent programu
w godzinach najwickszej ogladalnosci zawiera tresci erotyczne, od-
niesienia do seksu pojawiaja si¢ nawet osiem do dziesi¢ciu razy na
godzing, tylko w latach 1997 — 2001 ilo$¢ tresci erotycznych w ame-
rykanskiej telewizji niemal si¢ podwoila. Statystyki dotyczace por-
nografii w Internecie sg szokujace. Seks jest tematem numer jeden
wsréd wszystkich wyszukiwanych w Internecie, do korica 2004 roku
powstalo 420 milionéw pornograficznych stron internetowych.
Ostatni przyktad: w warszawskim Centrum Nauki ,, Kopernik” po-
jawila si¢ ekspozycja pokazujaca, gdzie chlopcy i dziewczynki maja
sfery erogenne. Kiedy kto$ zaprotestowal, spotkal si¢ z szyderstwem
wiodacych mediéw.

109



Dodalbym tu uwage bardziej ogdlng. Seks w popkulturowym
przekazie zostal skutecznie wyrwany z kontekstu malzenstwa. Staje
si¢ forma biologicznej czynnosci takiej jak mycie zgbdéw, czyli ode-
rwanej od moralnosci, oderwanej od prokreacji, od odpowiedzial-
nosci za innych. To forma egoistycznej przyjemnosci, jedyna forma
chwilowej ekstazy. Poniewaz wigze si¢ z najsilniejszymi ludzkimi
emocjami, tak dobrze si¢ go sprzedaje jako ,,opakowanie” wielu pro-
duktéw w reklamach, w polityce, w marketingu.

g/ Walka i podzial. Przemoc, obok seksu, jest drugim bardzo
~chodliwym” towarem w mediach. Dane dotyczace tego zjawiska
sa réwniez przerazajace: przecietny Amerykanin przed ukoricze-
niem 18. roku zycia oglada 200 tysigcy aktéw przemocy w telewizji,
w tym jest Swiadkiem 16 tysiecy wirtualnych morderstw. To dotyczy
telewizji, a w przypadku dzieci moze jeszcze bardzie gier kompu-
terowych, w ktérych jedng z zasadniczych czynno$ci bohatera jest
zabijanie. Zauwazmy, ze to media w duzym stopniu powoduja bru-
talizacje zycia politycznego i spolecznego. Podgrzewaja konflikty
i podzialy, bo program w ktérym dwéch politykéw bierze sig za by,
lepiej si¢ sprzedaje niz spokojna rozmowa dwoch oponentéw. Stad
popularno$¢ politykéw stynacych z chamstwa jak, p. Niesiotowski
czy Palikot i cala jego menazeria. Prosze zauwazy¢, jak agresywnie
prowadzone s3 rozmowy przez dziennikarzy. Bardziej niz informacji
czy opinii, szukajg nieraz konfrontacji, zderzania pogladéw, najlepiej
skrajnych. W wielu wywiadach rozméwca nie ma czasu na wypowie-
dzenie jednego calego zdania. To jest caly czas ring, walka, odpieranie
zarzutéw. To nie zawsze wina samych dziennikarzy, ale redaktoréw,
whadcicieli, ktérzy patrza tylko na wyniki ogladalno$ci. Nawiasem
moéwiac, tak tez buduje si¢ obraz Kosciota: jest ,, Kosciét Franciszka”
i ,,Kosciét Michalika”, fagiewnicki i torusski itd.
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h/ Kultura medialna to $wiat bez Boga. Jednym z podstawo-
wych fenomendw ludzkosci jest religia. Ale wirtualno-globalny $wiat
pokazywany w mediach jest §wiatem zasadniczo areligijnym. Ateizm
jest czym$ oczywistym, nie wiara. Religie wschodnie, takze islam,
sa pokazywane jako element kultury, jako swoisty folklor. Jednak
szczeg6lna niechec okazywana jest chrzescijaristwu, a zwlaszcza kato-
licyzmowi. Przytocze fragment diagnozy z ,Instrumentum Laboris”
na ostatni synod, ktéra mozna odnie$¢ do szeroko rozumianej kultu-
ry medialnej. ,,Sekularyzacja jest prezentowana w naszych kulturach
w postaci pozytywnego obrazu wyzwolenia, mozliwo$ci wyobraze-
nia sobie Zycia $wiata i ludzkosci bez odniesienia do transcendengji.
W ostatnich latach nie ma juz publicznych wystapien skierowanych
z mocg i bezposrednio przeciw Bogu, religii i chrzescijaristwu, chod
w niektérych przypadkach dalo si¢ stysze¢ takie antychrzescijariskie,
antyreligijne i antyklerykalne tony, réwniez calkiem niedawno. Jak
poswiadczaja liczne odpowiedzi sekularyzacja przybrata raczej ton
tagodny, ktéry pozwolit tej formie kulturowej wniknaé¢ do zycia co-
dziennego ludzi i uksztaltowaé¢ mentalnos¢, w ktérej Bog jest prak-
tycznie nieobecny, po czgsci lub zupelnie, a Jego istnienie zalezy od
ludzkiej $wiadomosci. Ten jej tagodny ton, ktéry czynil ja bardziej
atrakcyjng i zwodnicza, sprawil, ze sekularyzacja mogla przeniknaé
do zycia chrzescijan i wspélnot Kosciota, stajac si¢ juz nie tylko nie-
bezpieczenistwem, ktdre grozito wiernym z zewnatrz, ale terenem co-
dziennej konfrontacji. Cechy zsekularyzowanego pojmowania zycia
znacza tez normalne zycie wielu chrzeécijan. »Smieré Boga« gloszona
w minionych dziesi¢cioleciach przez wielu intelektualistéw ustapita
miejsca jalowej mentalnosci hedonistycznej i konsumpcyjnej, ktéra
skfania do bardzo powierzchownego podejscia do zycia i odpowie-
dzialno$ci. Ryzyko utraty réwniez najbardziej podstawowych ele-
mentéw wiary jest catkiem realne. Wplyw atmosfery uksztaltowanej
przez sekularyzacje na codzienne Zzycie sprawia, ze coraz trudniej
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jest potwierdza¢ istnienie prawdy. Widzimy, ze pytanie o Boga
praktycznie nie nalezy juz do pytan, kedre czlowiek sobie stawia.
Odpowiedzi na potrzeby religijne przybieraja posta¢ duchowosci
indywidualistycznej badz réznych form neopogaristwa czy ogdlnej
postawy relatywizmu’”.

i/ Media tworza pozorne zwiazki. Media elektroniczne wal-
czg o odbiorce, dlatego wiazg ze sobg ludzi. Stad np. tasiemcowe
seriale telewizyjne, mocne osobowosci (przynajmniej na ekranie,
niekoniecznie w tzw. realu). Jestesmy $wiadkami kolejnej fali rewo-
lugji medialnej zwigzanej z Internetem. Ot6z chodzi o tzw. nowe
nowe media, czyli wszelkiego rodzaju komunikatory i portale spo-
Yecznosciowe, ktére opanowujg zwlaszcza mlodsze pokolenia (blo-
gowanie, YouTube, Facebook, Twister, Second Life, podcasty). To
temat na inng konferencje. Tutaj tylko sygnalizuje, ze mamy do
czynienia z kolejng falg medialnej rewolucji. Co tu jest jej istotng
cechg? Ot6z kazdy konsument staje si¢ jednoczesnie producentem.
Nastepuje tutaj jaki$ rodzaj zdemokratyzowania mediéw. To oczy-
wiscie daje pewne nowe szanse, ale s3 tez niebezpieczeristwa. Anoni-
mowo$¢ wypowiedzi w Internecie powoduje, ze puszczajg wszelkie
hamulce obyczajowe, wytwarza si¢ jaka$ kultura ekshibicjonizmu,
znikniecie pojecia autorytetu. Zalozenie jest takie, ze kazdy ma cos
ciekawego i madrego do powiedzenia, przez sam fakt dostgpu do
komunikatora. Kazdy punkt widzenia jest réwnowazny. To jeszcze
bardziej sprzyja relatywizmowi. Pojawia si¢ tutaj niebezpieczeristwo
ucieczki w jakis rodzaj ,,drugiego, alternatywnego zycia”, ktére toczy
si¢ w wirtualnym $wiecie, nieraz bardziej intensywnie przezywanego
niz realne zycie.
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3. Jak kultura medialna wpltywa na wychowanie?

Wymienione powyzej cechy nie sa z pewnoscia pelna, wyczerpu-
jaca lista. Sg zasygnalizowaniem pewnych zjawisk, ktére wplywaja na
wychowanie. Smiem twierdzié, ze podstawowym powodem, a moze
wrecz najwazniejszym powodem dzisiejszych trudnosci w wychowa-
niu i szeroko pojetej edukacji jest 6w gigantyczny wplyw kultury
medialnej na ludzi, praktycznie od kolyski. Méwiac najlagodniej, ta
kultura tworzy klimat, ktéry nie sprzyja wychowaniu. Mozna posta-
wic jeszcze mocniejsza tezg. Wszystkie elementy, ktére wymienitem,
powoduja powolna, systematyczng dekonstrukeje tego, czym w ogé-
le jest wychowanie. Kultura medialna bardziej sprzyja dekadencji niz
wychowaniu. Sklaniam si¢ coraz bardziej ku takiej ocenie obecne;j
sytuacji.

Dlaczego? Media przyczyniaja si¢ w znacznym stopniu do niszcze-
nia podstawowego zaufania miedzy pokoleniami. Zakwestionowane
sa fundamentalne ludzke relacje wertykalne typu pasterz—owce, op-
arte na autorytecie. Jest ktos, kto prowadzi innych, i s prowadzeni,
czyli np. rodzice—dzieci, nauczyciel-uczen, ksiadz—wierni. W tego
typu zaleznoéci ,,pionowej” wazne s takie cnoty jak stuzba i odpo-
wiedzialno$¢ ze strony prowadzacych oraz zaufanie i postuszeristwo
prowadzonych. Te ,pionowe” relacje s z definicji uznane za opre-
syjne, niebezpieczne, niszczace wolnos¢, otwierajace pole do nad-
uzy¢. U podloza tej ideologii lezy ostatecznie odrzucenie Boga jako
najwyzszego autorytetu. Za jedynie dopuszczalne uznaje si¢ relacje
horyzontalne oparte na réwnosci, braterstwie, demokratycznym wy-
borze. Kazdy autorytet typu ,pionowego” uwazany jest z zasady za
podejrzany, zagrazajacy wolnosci. Tego typu mentalno$é¢ niszezy to,
na czym opiera si¢ sama idea wychowania.

U korzeni europejskiej cywilizagji lezy kultura starozytnej Gre-
gji. Jak wykazal Werner Jaeger jedng z podstawowych idei greckiej
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filozohii byla paideia — czyli formowanie cztowieka od najmiodszych
lat wedlug idealu cztowieczeistwa. Ten ideal picknego i dobrego
cowieczeristwa nie byt negocjowany w demokratycznych glosowa-
niach. Ideat cztowieka byl odczytywany przez rozum w samej ludzkiej
naturze. Tym zajmowali si¢ wielcy filozofowie jak Sokrates, Platon,
Arystoteles i inni. Jaeger dowodzil, ze chrzescijaristwo dokonalo
tworczego przetworzenia greckiej paidei. Chrystus byt ukazywany
w mysli i sztuce starochrzescijariskiej jako prawdziwy filozof-pasterz,
ktéry pokazuje droge zycia. On méwi, kim jest cztowiek i co powi-
nien czynié, by nim rzeczywiscie si¢ stawaé. Pojawia si¢ wiec paideia
Chrystusa. Calg dziatalno$¢ Kosciota mozna traktowaé jako stuzbe
na rzecz tej paidei. To byl przez wieki rdzed kultury europejskiej od
starozytnosci az do o$wiecenia, ktére zaczelo jego demontaz.

Rewolucja francuska zaczela si¢ od zburzenia Bastylii. W tym
wigzieniu nie bylo jednak nikogo poza kilkoma rzezimieszkami. To
wymowny symbol rewolugji, ktéra w jakim§ nowym ,kulturowym”
wydaniu ciagle si¢ dokonuje. Burzy si¢ wigzienia, to jednak nie daje
nikomu Zadnego wyzwolenia, najwyzej wypuszcza na wolnos¢ kil-
ku zbiréw. Ten proces wyzwalania z pozornych niewoli trwa z r6zng
intensywnoscig w Europie. Dzi§ przybiera posta¢ na przyklad tzw.
walki z dyskryminacja. Ideologia postmodernizmu glosi koniecz-
no$¢ uwolnienia cztowieka od takich ,,opresyjnych” idei jak praw-
da, obiektywne dobro, pickno, ludzka natura, ple¢, malzenstwo
itd. i oczywiscie centralnej wartosci zaréwno starozytnej filozofii, jak
i chrzescijaristwa — Boga. Jedynym absolutem jest wolno$¢ jednost-
ki, ktéra nie musi bra¢ odpowiedzialnosci za nic i za nikogo, ktéra
ma prawa, ale nie ma obowiazkéw. Nie ma niczego, co jest ,,obiek-
tywnie” dane. Wszystko zalezy od subiektywnego punktu widzenia,
wszystko jest wzgledne, plastyczne i do zmiany. Nie ma zadnych
pewnikéw poza jednym: ze nie ma zadnych pewnikéw. Ideatem staje
si¢ raczej bunt niz postuszeistwo.
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Kultura masowa jest zbudowana w znacznej mierze na tych filo-
zoficznych zalozeniach. Czgsto ukrytych lub przemycanych w for-
mie lekkiej, fatwej i przyjemnej. Mass media sprzegniete z poteznym
przemystem rozrywkowym, z reklamg, czgsto takze z polityka wywie-
raja gigantyczny wplyw na nas wszystkich, formatuja umysly i serca.
Od najmlodszych lat spedzamy tysiace godzin przed ekranami te-
lewizoréw i komputeréw. Swiat wirtualny, sztucznie wykreowany,
miesza si¢ z rzeczywisto$cia. Mruga nam przed oczami nieskoriczo-
na wielo$¢ obrazéw, wydaje si¢ nam, ze Zycie to tysigce mozliwosci,
wielka komputerowa gra, niekonczaca si¢ opera mydlana. Tysigce
bodZcéw, miliony bitéw informacji. Czlowiek nie jest w stanie tego
wszystkiego ,,przerobi¢”, utozy¢, przemysle¢. Zyjemy z narastajacym
symptomem ADHD. Rosng spoleczeristwa bezideowych egoistéw,
konsumentéw zycia, gonigcych za seksualna przyjemnoscia, bez am-
bicji, celéw, nadziei wykraczajacych poza swoja kariere.

Choroba naszych czaséw staje si¢ zdziecinnienie. Tylko dzieciom
wydaje si¢, ze nie ma zadnych granic. Dzi§ powtarzajg to dorosli:
eksperci, politycy, gwiazdy. Takie pojecia jak odpowiedzialnosé,
dyscyplina, wymagania to przezytek. Swiat powinien by¢ wielkim
kolorowym placem zabaw. Autorytetami nie s juz madrzy starcy,
ale celebryci, komiksowe postacie z ekranéw i tabloidéw. ,Wiecz-
ne dzieci”, cho¢ dawno po czterdziestce, stylizuja si¢ na nastolatki
i powtarzajg w kétko, ze najwazniejsze jest dobra zabawa, czyli ,zeby
bylo fun”. Zaczyna brakowa¢ wychowawcéw, medrcédw. A jesli sa, to
stronig od mediéw, bo bojg si¢ manipulacji, nie chcg bra¢ udzialu
w medialnym cyrku.

Wychowanie jako takie jest wigc podejrzane. Przedstawione jest
ono jako opresyjne narzucanie jednostce sztucznych zasad, pojeé czy
regul, na ktére ona moze nie ma ochoty. Tradycyjne wychowanie op-
arte na postuszenistwie, bedace w zalozeniu prowadzeniem (paidago-
gos) dziecka do doskonalosci, uczeniem odpowiedzialnego, madrego
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zycia, wybierania dobra i odrzucania zfa, szukania prawdy — jest ra-
czej przedmiotem szyderstwa niz pochwaly. W medialnej przestrze-
ni stycha¢ nawolywania do wiary w siebie. Trzeba by¢ naturalnym,
oryginalnym i wystrzegaé si¢ sztywnych regut. Zadnych mistrzéw,
zadnego nasladowania, zadnego kanonu, wzoru. Zréb to sam. Wy-
chowawca moze najwyzej towarzyszy¢é wychowankowi, przygladad
si¢ mu zyczliwie, ale nie daj Boze skarci¢, zakazaé czegos$, postawid
wymaganie czy zazada¢ dyscypliny.

Postmodernistyczne idealy przenikaja do ministerstw o$wiaty, wy-
znaczajacych ,europejskie standardy”. Nie majg one wiele wspdlnego
z grecka czy chrze$cijafiska paidea. Mania obiektywizacji, ewalua-
¢ji, punktacji, wypelniania sprawozdani, wykazywania osiagnie¢ itd.
zamienia szkole w zaklad produkujacy rzemieslnikéw. Nie inaczej
dzieje si¢ na wyzszych uczelniach. Gubi sig¢ to, co jest podstawg wy-
chowania, relacja nauczyciel-uczeni. Nie ma czasu na ksztaltowanie
charakteru, nikt tego zresztg specjalnie nie oczekuje, nie punktuje sie
tego w drodze do awansu, a mozna si¢ narazi¢ wladzom o$wiatowym
i rodzicom.

Oczywiscie sa wciaz rodzice, nauczyciele, katecheci, ksieza, kté-
rzy si¢ nie poddaja. Sg szkoly, ktdre przekazuja nie tylko wiedze, ale
prébuja wychowywaé. Walcza, bo wiedza, o jaka stawke toczy sig
gra. Wydaje mi si¢ jednak, ze autentyczni wychowawcy sg coraz bar-
dziej samotni. Afrykanskie przystowie méwi, ze ,,potrzebna jest cala
wioska, aby wychowa¢ jedno dziecko”. Globalna wioska, w ktérej
zyjemy, nie przejmuje si¢ specjalnie sprawa wychowania.

Zabrzmi to gorzko, ale uwazam, ze realistycznie. Nie liczmy na
medialng kulture. Nie zmienimy jej. To, czego potrzeba naszym
wychowankom, a nieraz i wychowawcom, to ,kulturowy detoks”.
»,Musimy po trochu zdziera¢ nawarstwienia falszywych komunika-
téw i odzwyczajaé si¢ od pewnego rodzaju myslenia — a moze raczej
w ogéle zaczaé mysle¢, zamiast bezwolnie jak gabka wciaga¢ brudy,
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ktére nas otaczajg’. (Teresa Tomeo, , Twdj nowy styl”). Marshall
McLuhan, klasyk wiedzy o mediach, stwierdzit wrecz ,, Wychowywaé
to znaczy uczyni¢ niewrazliwym na telewizj¢”. Mozna by to stwier-
dzenie rozszerzy¢ — ,uczyni¢ niewrazliwym na medialng kulture”.
Oczywiscie nie chodzi o to, by zamkna¢ si¢ w jakiejs twierdzy, ale na-
uczy¢ sie z definicji bra¢ w duzy nawias obraz $wiata i cztowieka ser-
wowany przez media, demaskowa¢ klamstwa, ktérymi pewni ludzie
postuguja si¢, by kierowad zyciem innych. By nie popetni¢ grzechu
starotestamentowych Izraelitéw, ktérzy zyjac w pogariskim otocze-
niu stali si¢ nieodporni na kult idoli i ostatecznie zaczgli modli¢ sig
do tych samych béstw, co poganie, wsrdd ktérych mieszkali. Trzeba
wytrwale szuka relacji, wspélnot, lektur, miejsc — ktére sprzyjaja
prawdziwej paidei. Ufam, ze takim miejscem moze i powinna by¢
szkota katolicka.
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Maria Panz, nauczyciel, doradca metodyczny

Jestem odpowiedzialna za przekaz wiedzy
oswietlonej wiarg

Bardzo gleboko weszlismy w refleksje dotyczacq pracy nauczy-
cielskiej u progu XXI wieku. Nakreslone zostaly wspaniale idealy,
pickne cele i zadania dla nas, kt6rzy kaidego dnia stajemy twarza
w twarz z naszymi — nie wybranymi ale powierzonymi nam w kon-
kretnej szkole i klasie uczniami. Chce zastanowi¢ si¢ nad tym, czy
osobowy przekaz wiedzy nadal jest potrzebny w dzisiejszym $wiecie
oraz jak oswietli¢ go wiarg, mojq wiarg, wiarg kazdego obecnego tu
nauczyciela. Wiasciwie to chciatabym uswiadomi¢ nam wszystkim,
ze szkoly katolickie tak bardzo cenione sa w Polsce i $wiecie zachod-
nim wlasnie za to $wiatto wiary, ktdére przejawia si¢ w autentycznej
trosce o pelny rozwéj mlodego cztowieka.

Ani ja, ani Pafistwo obecni tutaj, nie jeste§my w stanie zrealizowad
wszystkich kierowanych do nas oczekiwari w swoim nauczycielskim
zyciu. Tak jak nasi uczniowie jeste$my stale w drodze, odczytujemy
zmieniajacy si¢ rzeczywisto$¢ i uczymy sie ciagle od nowa jak w niej
zy¢ 1 wprowadzaé w nia powierzong nam mlodziez. To co uslyszeli-
$my, to program na nasze cale zycie — z wyboru nauczycielskie zycie
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a wiec niefatwe! Papiez Franciszek, ktérego zacytuje w tym wykladzie
wiele razy, powiedzial, ze ,nie istnieje chrzescijaristwo ,low-cost”
(czyli po niskich kosztach). Czlowiek wierzacy i zarazem nauczyciel,
szczegblnie mocno doswiadcza tych ,kosztéw” w wielu obszarach
swojej pracy oraz w zyciu osobistym. Wazne aby nie byl sam.

Jezeli pomagacie sobie razem tworzy¢ ekipe, wszystko staje si¢
lzejsze, a przede wszystkim styl waszej pracy staje si¢ $wiadectwem
wspélnoty”, powiedziat papiez Franciszek do pracownikéw mediéw
watykarniskich. Jakze to pasuje do naszej nauczycielskiej pracy. Jeste-
$my rézni i whasnie ta rézno$¢ jest naszym bogactwem oraz naszg sifa.
Dzieki temu, realizujac zadania w powiazaniu z naszymi talentami
i konkretnymi cechami osobowosci, mozemy si¢ pigknie uzupelniaé
w realizacji powierzonych zadan.

Mam naprawde budujace doswiadczenia whasnie pracy ekipa, naj-
pierw w zwyklej szkole srodowiskowej, teraz w szkole katolickie;.
Przed kilku laty udato nam si¢ zbudowaé zespét nauczycieli matema-
tyki, w ktérym dzielilismy si¢ zadaniami, materiatami, pomystami
na lekeje, analizami, refleksjami, budujac wigzi oparte na zaufaniu,
wzajemnej trosce i pomocy, bez zazdroéci i konkurowania. Praca szta
sprawnie, czuli$my si¢ bezpiecznie wspomagajac sic wzajemnie. Pew-
nego dnia spotkali$my sie calym zespolem na §lubie mlodszej kole-
zanki i okazalo sie, ze wszyscy przystepujemy do Komunii Swietej.
To nieoczekiwane przezycie wspdlnoty takze w wierze buduje mnie
do dzisiaj. Nadal spotykamy si¢ kilka razy w roku aby dzieli¢ si¢ sobg
i dos$wiadczeniami mimo, ze zmienitam miejsce pracy.

Przychodzac do szkoly katolickiej zastatam ekipe dobrze wspét-
pracujacg ale tez otwarta na nowe osoby. Zostatam bardzo zyczliwie
przyjeta, a podczas realizacji réznych wspélnych zadaid doswiadczy-
fam zyczliwosci, pomocy oraz zaangazowania kolezanek i kolegéw,
takze poza czasem pracy. Nigdy nie otrzymalam odmowy pomo-
cy gdy o nig poprositam. Czuje si¢ czedcig tego zespotu i mocno
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motywuje mnie to do pracy. To bardzo wazne abysmy wspdlnie re-
alizowali nasze nauczycielskie wyzwania, wtedy wiasnie podotamy
stawianym wyzwaniom a nasi uczniowie uslyszgq nasze zwielokrot-
nione glosy.

Jednym z najbardziej oczywistych zadari szkoly jest przekazywa-
nie wiedzy. To zaw¢zone bardzo okreslenie gdyz wiedza dobierana
jest celowo i ma ksztaltowac §wiat poje¢ oraz okreslone umiejetnosci
mlodego czlowicka w wielu obszarach. Stad stowo ksztalcenie jest
bardziej adekwatnym okresleniem. Wiedza to tylko cze$¢ procesu
ksztalcenia ale tez niezbedna cz¢$¢. W szkole wiedza przekazywana
jest przez osobe¢ nauczyciela uczniowi. Powstaje wiec relacja mig-
dzy nimi. Nauczyciel pracuje soba, wspomagajac si¢ czgsto rézny-
mi §rodkami dydaktycznymi aby pomaga¢ uczniom zrozumieé to
CZego uczy.

Pracuje sobg a wigc kim jestem?

Jakie zasoby osobowe posiadam i jak je wykorzystuje w zyciu
i w szkole?

Jakie zasady wyznaje rzeczywiscie swoim zyciem?

Jak mnie postrzegaja moi uczniowie?

Coraz mniej czasu mamy na takie pytania i refleksje nad nimi,
tymczasem od poznania i zrozumienia siebie oraz przyjecia i akcep-
tacji swoich trudnosci, zalezy nasz stosunek do ucznidéw, ich trud-
nosci i probleméw. Aby o$wietlaé wiarg trzeba aby wiara byta w nas,
trzeba nieustannie dolewa¢ oliwy czyli odkrywa¢ jej nowe poktady,
wzmacnia¢ ja i poglebia¢. Moze tez nie przypadkiem w polskim
szkolnictwie nauczyciel to ten co niesie ,kaganek o$wiaty” czyli ma
oswietla¢ umysly i droge mlodego cztowieka.

W szkole katolickiej nie pozostajemy sami. Bardzo dobra prakty-
ka tych szkét sg spotkania formacyjne dla nauczycieli. Odpowiadam
sobie wtedy na wiele pytart dotyczacych mojego zycia oraz pracy
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nauczycielskiej. To czesto jedne z niewielu chwil zatrzymania w bie-
gu zycia i czas budowania relacji miedzy nauczycielami.

Najtrudniejszym dla mnie jest pytanie: Czy moi uczniowie widzq
we mnie cztowieka wiary gdy przekazuje im wiedze i wychowujg? My-
$le wtedy o swoich relacjach z uczniami a szczegélnie: jak si¢ do nich
odnosze?; jak reaguje w trudnych sytuacjach?; jak odpytuje?; jak oce-
niam ich wiedze i zachowanie?; jak ucze?; czy poznajg aby pomagad?;
jak przygotowuje si¢ do zaje¢?; czy wzbogacam swojg wiedze?; czy
ich stucham?; czy daje szans¢ poprawy?; czy postepuje zgodnie z za-
sadami, ktére im przekazuje?

Nauczyciel, ktdry stara si¢ formowad siebie i podejmowa¢ reflek-
sj¢ nad swoimi dziataniami, staje si¢ dojrzalg osobg i ma szans¢ do-
brze uczy¢ i wychowywa¢ innych.

Ogrom wiedzy dostepnej w dzisiejszym $wiecie przerasta wszyst-
kich. Do tego dochodzi pseudowiedza, pseudoteorie tworzone dla
uzytku firm czy dla pieniedzy, potprawdy czy wrecz kfamstwa. Praw-
da o czlowieku zostata zepchnieta przez nowe ideologie, a cztowiek
wierzacy wy$Smiany i zakwalifikowany do nizszej kategorii ludzi. Tak
my jak i nasi uczniowie jestesmy tym przyttoczeni i mamy wraze-
nie, ze nie mamy juz wplywu na wlasne zycie, na cokolwiek! Jakze
czgsto styszymy sformulowanie mlodych ,to nie ma sensu!” Tym-
czasem mlodzi oczekujg od nas, Ze powiemy im czym jest sens zycia
i pomozemy w jego odkrywaniu. Chcg po prostu od nas uslyszeé, ze
normalne wartosciowe zycie jest mozliwe, ze warto szukaé picknej
milosci, warto poswieca¢ si¢ dla innych, warto by¢ wiernym. To jest
wlasnie o$wietlenie drogi na ktéra wchodza. Na to odkrywanie sensu
zycia jest miejsce zarébwno podczas przekazywania wiedzy przedmio-
towej jak i podczas podejmowania dziatan wychowawczych szeroko
rozumianych.

Mlodzi w tym wieku potrzebuja wyjasnienia stowa mitos¢. Media
krzycza, ze kazda mitos¢ i kazda forma jej wyrazania i przezywania
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jest dobra, co prowadzi do wielu zranien i tragedii. Rozmawiajmy
z nimi o milosci otwarcie, szanujgc ich pierwsze, czasem bledne my-
Slenie i prowadZmy glebiej. Ogromne znaczenie ma tutaj nasza po-
stawa kulturalnego nauczyciela i wychowawcy.

,Chcialabym aby kaplan zachecil nas do dobrego zycia, do Boga®
— to glos z Forum mlodziezy szkét katolickich. Tylko tyle i az tyle!
A nauczyciel? To tez jego wazne zadanie — kolejna lampka. Warto-
§ci sa i nalezy je umie¢ odnajdywaé w dzisiejszym $wiecie. Trzeba
umie¢ oddzieli¢ wiedze podstawowg i pewng o cztowieku i $wiecie
od ,$mieci” wyprodukowanych przez cywilizacjg. Postugujac si¢ je-
zykiem ekologii mamy dokona¢ segregacji tych ,,$mieci” i oceni¢ sto-
pien ich przydatnosci lub szkodliwosci wedlug kryterium jakim jest
prawdziwe dobro cztowieka i jego integralny rozwéj. Mamy tez obo-
wigzek nauczy¢ naszych uczniéw takich dziatari aby sami mogli od-
krywa¢ wartosci i dokonywa¢ dobrych wyboréw w swoim zyciu. I tu
pewien paradoks. Praktycznie do wszystkiego w Internecie mamy
dostep, ale z niewielu rzeczy korzystamy bo nie mamy czasu szukad
w nieskoficzonych niemal jego zasobach, juz nie méwie¢ o czytaniu
czy ogladaniu innego materialu niz wiadomosci i krétkie filmiki.

Potrzebny jest nauczyciel — przewodnik, ktéry wskaze dobre, war-
to$ciowe strony, filmy, ktére wzbudza w nas pragnienie dobra, spra-
wiedliwosci czy picknej mitosci. I znowu lampka. Nauczyciel musi
bra¢ odpowiedzialno$¢ za wszystkie materialy, ktére proponuje ucz-
niom, méwi¢ o zagrozeniach i demoralizacji w sieci. Sam w zadnym
przypadku nie moze prowadzi¢ uczniéw, nawet dorostych w strong
watpliwych czy wrecz niszczacych wrazliwos¢ filméw, artykutéw lub
innych publikagji.

Uswiadomitam sobie, ze przekazywanie osobowe wiedzy w XXI
wieku nadal jest bardzo cenna formg nauczania. Od wiekéw w na-
szej pod$wiadomosci wiedza nauczana w szkole czy na uniwersytecie
jest tozsama z prawdg. Wiedzieé, to znaczy znaé prawde na dany
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temat. Jest w naszym moézgu co$ w rodzaju funkgji, ktéra wiedzy
szkolnej, uniwersyteckiej, podrecznikowej przypisuje prawde nauko-
wa czyli odkrytg, zbadang, zweryfikowana teoretycznie i w praktyce.
Mamy tez z dawna szacunek do nauczycieli oraz profesoréw akade-
mickich oraz zaufanie, ze sa wnikliwymi poszukiwaczami, odkryw-
cami i przekazicielami tej wiedzy opartej na prawdzie. To wlasnie
dlatego nasi uczniowie nas stuchajg i my stuchamy innych, bo ufa-
my, ze uslyszymy prawde.

To pierwotne utozsamienie wiedzy z prawda zostalo zauwazo-
ne i docenione przez twércédw réinych teorii. Poddajg oni krytyce
programy szkolne oraz szkole jako system nauczania i wychowania.
Szczegblnie dotyczy to nauki o cztowieku, w tym wychowania sek-
sualnego dzieci i mlodziezy. Wiedza, ze jesli uda si¢ umiesci¢ w pro-
gramach szkolnych wspélczesne teorie i ideologie (np. gender) to
bedg one wchlaniane przez mlodych jako prawdziwe i dobre dla ich
rozwoju. Na szczgécie mamy w Polsce madrych rodzicéw, bardzo do-
bre podreczniki i $wietnie przygotowanych nauczycieli, ktérzy ucza
przezywania seksualnosci jako wielkiej wartosci. I tu wazna lampka.
W tym obszarze wychowujemy wszyscy. Poprzez sposéb komentowa-
nia i méwienia o rodzinie, o zyciu od poczecia do naturalnej $mierci,
o mitosci, wiernosci, czystosci. Te tematy wywolujg wielkie emocje,
wymagaja wiec od nas szerokiej, rzetelnej wiedzy oraz nieustannego
jej poszukiwania i zglebiania. W tym zakresie ,,segregacja” informacji
wymaga ogromnego wysitku choéby w dwéch kategoriach: co dla
czowieka a co przeciw niemu. Kazdy z nas ma obowiazek doczytac,
dopyta¢ 0séb kompetentnych i przekazaé uczniowi mozliwie petna
prawdg jezykiem wartosci.

Modne jest obecnie sformulowanie biznesowo-szkoleniowe ,za-
rzadzanie zasobami ludzkimi”. Juz nie ludZzmi ale ich zasobami.
Oznacza to traktowanie czlowieka jak przedmiotu, ktérego pewne
przydatne elementy mozna wykorzystaé. To antypersonalistyczne
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celowe dziatanie, ktére wpisuje si¢ dobrze w liberalna polityke bizne-
sowa. Tam gdzie méwimy o zasobach ludzkich cztowiek pozbawiony
jest naleznej mu godnosci, bo chodzi o maksymalne wykorzystanie
jego mozliwosci (niska paca lub bardzo wysoka i dyspozycyjnos¢ po-
chlaniajaca niemal cale zycie). Jak wychowaé cztowieka otwartego,
ktéry ma poczucie wlasnej godnosci i nie daje si¢ fatwo wykorzysta¢?
I tu kolejna lampka.

Blogostawiona Zofia Czeska zostawita prawie 400 lat temu 3 waz-
ne zasady wychowawcze do pracy z wychowankami: dba¢ o integral-
ny rozwdj, mie¢ do kazdej indywidualne podejscie i przygotowac je
do zycia w zastanej, konkretnej rzeczywistosci. Jakze aktualne takze
dzisiaj!

Moja kolezanka polonistka powiedziala, ze do prawdy dochodzi
ten, kto potrafi zadawaé pytania. Cwiczy wiec wytrwale swoich ucz-
niéw w prawidlowym formulowaniu i odwaznym zadawaniu py-
tafd. Dba o ksztaltowanie takich umiejetnosci jak: argumentowanie
w oparciu o wiedze z podaniem jej Zrédel, wystuchanie z szacunkiem
rozméwcey majacego inne poglady, prowadzenie debaty bez agresiji,
pogardy czy o$mieszania. Zwraca uwage na umiejetno$¢ odrézniania
opinii od faktu gdyz uczniowie czesto interpretujg tekst jako prawde.
Uwaza, ze dobdr tekstu na ktérym uczniowie pracujg ma ogromne
znaczenie dla ich rozwoju. Stawia sobie cele daleko wyprzedzajace
potrzeby uczniéw myslac o oswietleniu ich przysztej drogi.

Jezyki obce prowadza bezposrednio do kultury kraju, w ktérym
postuguja si¢ nim jego mieszkaricy. Nauczyciel jezyka obcego musi
zna¢ zmiany kulturowe w tym kraju i ich skutki oraz na biezaco roz-
mawiaé o tym z uczniami. Nauczanie jezykdw obcych stwarza okazje
do rozmowy niemal na wszystkie tematy, w tym moralnosci, wia-
ry, postaw spolecznych czy zwyczajéw. Podreczniki do jezykéw ob-
cych czesto zawieraja tresci dotyczace réznych orientacji seksualnych
oraz promuja neutralnos¢ religijna w sferze spolecznej oraz relacjach
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osobowych. Nie nalezy pomija¢ tych fragmentéw, ale odwaznie ze-
stawi¢ z tradycjg i wartosciami kultury chrzescijariskiej oraz podjaé
rozmowe lub dyskusje z uczniami bez zbednego wyolbrzymiania
problemu. Mozna rozmawia¢ o tym co daje etyka chrzescijariska;
dlaczego we Frangji katolickie szkoly sg pelne i chodza do nich dzieci
z rodzin niewierzacych i z rodzin wyznajacych inne religie; co za-
wiera 10 przykazan laicko$ci a co 10 przykazan Bozych i ktére sa
bardziej dla czlowieka i jego dobra? Nauczyciel otwarcie w oparciu
o rzetelng wiedze powinien wypowiada¢ takze swoje opinie i poglady
oraz uzasadnia¢ je spokojnie i z przekonaniem - powiedziata kolezan-
ka uczaca jezyka francuskiego.

Nie béjmy si¢ porzucaé naszych schematéw bo aby by¢ twér-
czym trzeba ciggle si¢ doskonali¢, trzeba wychodzi¢ do uczniéw i ich
wspolczesnych probleméw. Zmiany sa konieczne aby odnalezé sig
w warunkach, w ktérych zyjemy, bo tylko wtedy nauczanie i wycho-
wanie bedzie mozliwe i przyniesie oczekiwane efekty.

Papiez Franciszek powiedzial do uczestnikéw Kongresu Kateche-
tycznego, moze trochg zartobliwie, ale dobitnie:

,Kiedy jaki$ chrzescijanin jest zamkniety w swojej grupie, ruchu
czy parafii zapada na zdrowiu. Kiedy natomiast wychodzi na ulice,
moze mu si¢ przytrafi¢ to, co komus, kto wychodzi na ulice — wypa-
dek. Tysiac razy wiecej wole Koscidt, kedry dozna wypadku, niz cho-
ry; katechete, ktéry podejmie ryzyko by wyjs¢, niz katechete, ktéry
studiuje, ale zawsze pozostaje zamkniety i si¢ rozchorowal, moze cza-
sem na glowe!” Te stowa dotycza wszystkich nauczycieli, nie tylko
katechetéw! To bardzo trudne zadanie ale bez wyjscia do uczniéw nie
mozna im pomdc, oswietli¢ ich zycia wiarg.

W czasach gdy media ksztaltuja naszg $wiadomos¢ i dazg do za-
wladniecia nig catkowicie, duze znaczenie ma nauczanie informatyki.
Odpowiedzialny nauczyciel odkrywa prawde dotyczaca zalozeri i ce-
16w dziatania mediéw oraz Internetu, uczy o zagrozeniach plynacych

126



z bezmyslnego korzystania z jego zasobéw oraz komunikatoréw.
Wskazuje drogi wyjécia w sytuacjach trudnych, gdy uczeni poszedt za
daleko i zgubit sie, utracit czysto$¢ myslenia, wyobrazenia lub ano-
nimowo oczernit kogo$ wpisem na Facebooku. Uczy, ze kulturalne
zachowanie i szacunek dla innych uzytkownikéw obowiazujg wsze-
dzie, takze tam, gdzie mozemy by¢ anonimowi. Wskazuje konfesjo-
nal jako droge wyjécia z realnych grzechéw w wirtualnej przestrzeni.
Gdy mlody czlowiek pograza si¢ coraz mocniej, demoralizuje si,
coraz wiecej czasu spedza w sieci opuszczajgc si¢ w nauce i tracac
relacje z réwiesnikami wskazywanie drég wyjscia z trudnych sytuacji
zwigzanych z korzystaniem z Internetu to jedno z wazniejszych za-
dan nauczyciela we wspélczesnym $wiecie wedlug kolegi informaty-
ka. I kolejna lampka.

Uczac matematyki staram si¢ pokazaé jej pickno i przekonaé ucz-
niéw, ze jest to jezyk, ktérym Bég opisat swiat. Morris Kline po-
wiedzial, ze gdyby Bibli¢ pisat Platon, to niewatpliwie rozpoczatby
w ten sposob: ,Na poczatku Bég stworzyl matematyke a nastepnie
niebo i ziemie, zgodnie z prawami matematyki”. Z kolei Allen Ham-
mond powiedzial: ,Matematyka to nasza niedostrzegalna kultura”.
Matematyki uczymy si¢ po to, by porzadkowaé nasze mysli, nasze
otoczenie oraz tworzy¢ plany w sposéb logiczny. Logiczne, uporzad-
kowane myslenie jest niezbedne w kazdej dziedzinie zycia, wspiera
rozw6j kazdego czlowieka, prowadzi do madrych i przemyslanych
wyboréw oraz dzialan. Matematyka jest trudna, wymaga dobre;j
diagnozy umiejetnosci uczniéw oraz systematycznej pomocy tym,
ktérzy majg trudnosci. Wiele pracy wkladam w pomoc uczniom,
ktérzy majg trudnosci z matematyka bo wiem, ze bez niej trudno im
bedzie zrozumie¢ $wiat i kontynuowaé ksztalcenie. We wspélczes-
nych czasach myglenie i do tego logiczne, to towar deficytowy. Jego
brak rodzi wiele probleméw w nauce, pracy, w zyciu codziennym.
I znowu lampka.
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Zaden nauczyciel, nie moze pozostawaé obojetny na trudnosci
i potrzeby uczniéw. Wszystkich uczniéw ma traktowaé z szacun-
kiem, bez wzgledu na ich zdolnosci i osiagane wyniki nauczania.
W swojej pracy powinien by¢ profesjonalista oraz cztowiekiem zdol-
nym do rozumienia, wytrwalym, ktéry potrafi stawi¢ czota niepowo-
dzeniom nie tracac nadziei.

Podczas ostatniej formacji dla nauczycieli kaptan méwit o wielkim
skarbie cztowieka wierzacego jakim jest jalmuzna. Wtedy zrodzita si¢
we mnie refleksja, ze szkola jest miejscem, gdzie mamy nieskoricze-
nie wiele okazji do praktykowania jalmuzny duchowej - jatmuzny
serca.

PRZEKAZ WIEDZY OSWIETLONE] WIARA TO DLA
MNIE NAKIEROWANIE PRACY NA DOBRO KAZDEGO
DZIECKA ORAZ OTWIERANIE PRZED NIM DRZWI NA-
DZIEI I SENSU DOBREGO ZYCIA.

» Wszyscy musimy wspiera¢ nadzieje, gdyz jest ona wasza i nasza”
powiedziat papiez Franciszek.
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Ks. Abp Waclaw Depo

Abysmy jak Chrystus byli darem dla innych

tekst nieautoryzowany

Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus!

Ekscelencjo, Ksi¢ze Biskupie Marku, zmagajacy si¢ o ksztalt i toz-
samos¢ szkét w naszej Ojczyznie; Drodzy Bracia w Chrystusowym
Kaplanstwie; Osoby zycia konsekrowanego; Bracia i Siostry niosacy
ciezar odpowiedzialnosci za prawde i wychowanie miodych pokolen
Polakéw; i Wy wszyscy, Drodzy Pielgrzymi tego miejsca zawierzenia.

Rozpocznijmy od pewnego obrazu, ktéry zapisat bt. Jan Pawel II
w swoim Liscie apostolskim ,,Novo millennio ineunte”, bo poniekad
on nas dzisiaj wyraza i streszcza. Ojciec Swic;ty pisal, ze na progu
Roku Swietego wpatrywat sic w ludzi ustawionych w kolejce, zeby
przekroczy¢ prég Bazyliki $w. Piotra. Jak méwi: ,Stojac tak ponad
nimi, zastanawialem sie, ile kazdy z nich wnosi tutaj do wnetrza,
swojej radosci i nadziei, ale réwniez bélu i cierpienia, bo z kazdym z
nich Chrystus jest zjednoczony i to On jest pierwszym we wszelkim
budowaniu” (por. nr 8). To jest réwniez prawda o nas samych, wcho-
dzacych tutaj w t¢ $wietg przestrzen §wigtyni zbudowanej rekoma
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ludzkimi, ale przede wszystkim w tej $wiatyni, ktdrg my sami jeste-
$my. A ta $wiatynia jest $wigta, bo Duch Bozy w nas mieszka. Ten
znak Kosciofa i misterium wykracza poza historig. Jedli jakas forma
zycia spolecznego jest uwarunkowana historyczng ewolucja, moze
istnie¢ lub nie, natomiast Kosciét przeciwnie — nie pochodzi z histo-
rii, lecz wszedt w histori¢. Gdyz jego geneza miesci si¢ w tajemnicy
Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, ktéry sobg nie tylko strescit historie,
lecz takze ja dopelnit.

Dlatego wota do nas dzisiaj $wicty Pawet Apostol: ,Niech kazdy
baczy, jak buduje. Fundamentu bowiem nie mozna polozy¢ innego
niz ten, kedry jest polozony, a ktérym jest Jezus Chrystus. Czyz nie
wiecie, ze jeste$cie $wiatynig Boga i Duch Bozy mieszka w was?” Ta
prawda jest gleboko zakorzeniona w naturze cztowieka. Religia, jako
wigz cztowieka z Bogiem i tgsknota za wymiarem duchowym czto-
wieka jest tak wielka, ze nigdy nie moze znikng¢. I cho¢ niekt6rzy
ludzie w réznych epokach, czy nawet nasze systemy polityczne, czy
spoleczne zdajg si¢ temu zaprzeczaé, to doswiadczamy, ze wszelka
demokracja nie jest jakim§ ostatnim stowem ludzkiej wolnosci. De-
mokracja — jak uczyt nas papiez Benedykt XVI — nie moze funk-
cjonowa¢ niezaleznie od wartosci i dlatego nie moze by¢ neutralna
wzgledem wartoéci. Te stowa Papieza musimy sobie i innym przy-
pominaé. A dla nas warto$cig najwyzsza i darem najwigkszym, jaki
cowiek moze otrzymad, jest Jednorodzony Syn Boga, Jezus Chry-
stus, zjednoczony z nami przez ludzks nature umyshu, serca, rak i
dzialania, aby$my zyli w pelniejszej wolnosci dzieci Boga. Aby$my
na Jego wzor i tak jak On byli darem dla innych. Albowiem Koscio-
fem nie rzadzg jakie$ uchwaly wickszosci lecz wiara, ktéra dojrzewa
kazdego dnia w spotkaniu z Chrystusem w modlitwie osobistej, czy
w liturgii sakramentéw Kosciota. Bez wiary, ktéra bedac faska, jest
jednocze$nie zmaganiem o prawde i mito$¢ wobec Chrystusa, sakra-
menty bylyby pozbawione tresci i sensu.

130



W dramacie pt. ,,Brat naszego Boga” mlody Karol Wojtyla méwi
ustami brata Alberta: , Trzeba mysle¢ calq prawda, a nie jej odtamami.
Odtamy prawdy sa bowiem bardziej niebezpieczne, anizeli oczywiste
klamstwo, bo usypiaja ludzi i otwieraja droge i drzwi do totalitary-
zmu’. Zauwazmy, jak to $wiatlo blogostawionego Jana Pawla II jest
aktualne dzisiaj u nas. We wszelkich spotkaniach parlamentarnych,
szkolnych my nie mozemy zy¢ odtamami prawdy i Ztudzeniami, czy
wszelkiego stopnia pozorami. Potwierdzamy dzisiaj, tutaj przy Sercu
Maryi, ze zadne wychowanie, ktére najpierw odrywa dzieci od serca
ojca i matki, a nastgpnie odrywa umysly i serca dzieci od wspélnoty
z Chrystusem — przekladajac to na péiniejszy czas — nie moze przy-
nosi¢ prawdziwie ludzkich rezultatéw. W ten sposéb wychowuja si¢
jacy$ ,nowi” zniewoleni ludzie albo oszukane przez ojca kfamstwa
,roboty”, oszukani nieprawda o samej naturze cztowieka jako mez-
czyzny i niewiasty, dziecka oraz ich wlasciwych powotari. Taki spo-
s6b wychowania bylby odwréceniem porzadku stworzenia i zatratg
otwartoéci na dzielo zbawienia w Chrystusie. Przeciez rodzice — a
widzimy, ze ogromna wickszo$¢ w Polsce to katolicy — maja swigte
prawo do tego, aby ich dzieci byly wychowywane w szkotach zgod-
nie z ich przekonaniami. Szkota nie moze by¢ miejscem manipulacji
i narzedziem wychowania ateistycznego, ktére wystepuje pod pozo-
rem pluralizméw $wiatopogladowych czy tolerangji. Tolerancja nie
oznacza réwniez zakazu méwienia o istocie zla, i jego konsekwen-
cjach w zyciu osobistym i spotecznym.

Bez fundamentalnego odniesienia do Chrystusa nie wychowamy
miodego pokolenia do daru z siebie, bo nie bedg wiedzie¢, kim sg
i jak mozna by¢ darem dla drugiego. A tym samym nie bedg mieé
nadziei na lepszy $wiat w OjczyZnie, w Europie i w $wiecie. I dlatego
przychodzimy tutaj do Matki naszego zawierzenia, bo tutaj kazdy z
nas ma swoje imig, swoje miejsce i swoja misje. Dlatego z ufnoscig
prosimy: Maryjo, badz z nami w kazdy czas!
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Akt Zawierzenia
szkolnictwa katolickiego Matce Bozej
Jasnogdrskiej Krolowej Polski

Maryjo, Matko Chrystusa — Nauczyciela, Matko i Patronko
szkolnictwa katolickiego w Polsce,

wpatrzeni w Twoje zatroskane Oblicze przynosimy Ci, Matko
w darze odradzajace si¢ w naszej Ojczyznie szkolnictwo katolickie
i zawierzamy je Twojemu Sercu.

Dzigkujemy Ci, Matko i Krélowo, za dotychczasowg opieke
i pod Twoja obrong uciekamy si¢ — niezawodna Nauczycielko
i Wychowawczyni.

Pod Twojg macierzyniska opieke oddajemy mlodziez i dzieci —
naszych uczniéw, rodzicédw, nauczycieli i kierujacych szkotami.

Prosimy Cie, Matko, aby kazda szkota katolicka byta wspélnota,
w ktérej uczen
i nauczyciel wzrasta do pelni cztowieczeristwa na wzér Chrystusa.
Zawierzajac si¢ Twojemu Sercu — prosimy, badz obecna w naszych
szkolach, ucz nas Chrystusa, aby srodowiska szkét byly przepojone
wiarga, mitoscia i nadzieja, ktdra tylko Jezus da¢ moze.

Matko stojaca pod Krzyzem Jezusa, poméz nam,
nauczycielom—-wychowawcom
i rodzicom, sta¢ pod Krzyzem razem z Toba, aby$my wpatrzeni
w mito$¢ Chrystusa — Odkupiciela i Twoja, Maryjo, dawali
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dzieciom i mlodziezy — stowem i przyktadem — Chrystusa — Zrédto
zycia i nadziei.
Oddajemy sie, Matko, do Twojej dyspozycji dla dzieta nowej

ewangelizacji poprzez szkole katolicka. Postuguj sie nami i prowadz

nas. Amen.
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Ks. Bp Grzegorz Rys

Czy szkota moze by¢ miejscem nowej ewangelizacji?

Bede moéwit raczej o ewangelizacji niz o nowej ewangelizagji.
~Ewangelizacja”, termin znany od czaséw Pawla VI, obejmuje ca-
to$¢ dziatari Kosciota. Pawel VI napisal w ,,Evangelii nuntiandi”, ze
Kosciét istnieje dla ewangelizacji. Kosciét nie robi nic innego, tylko
ewangelizuje. Cokolwiek robi, powinno mie¢ wymiar ewangeliza-
cyjny. A ,nowa ewangelizacja” nie oznacza, ze co$, co robilismy do
tej pory, teraz bedziemy robi¢ od nowa; z takiego rozumienia wynika
potezny op6r do nowej ewangelizacji.

Nowa ewangelizacja nie méwi, ze to, co bylto do tej pory, bylo zle.
,Nowa” — ten przymiotnik jest odniesiony tak naprawde do oséb,
ktérym trzeba glosi¢ Ewangelic. Nowa ewangelizacja to fragment
dziatania Kosciota skierowany do tych, ktérzy porzucili prakeyki
chrzescijaiskie — tak o tym méwit papiez Benedyke XV, a wezesniej
Jan Pawel II, tak tez méwi papiez Franciszek. Sg ludzie ochrzezeni,
wszczepieni w Ko$cidl, ktérzy z powodéw najczesciej tylko sobie zna-
nych tak naprawde w Kosciele nie sa, nie praktykujg itd. Tacy ludzie
sa tez w szkolach, to jest oczywiste. W tej mierze szkola jest miej-
scem, ktére moze bardzo poméc w rozeznaniu co do potrzeb nowej
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ewangelizacji w Polsce. Mysle, ze takie rozeznanie, ktére Paristwo
macie — ktére pokazuje mlode pokolenie choéby w prostych licz-
bach: kto z nich praktykuje, kto nie, kto si¢ przyznaje do Kosciota,
kto nie — jest bardzo wazne. Na kazdej wizytacji biskupiej najwiccej
dowiaduje si¢ o parafii w rozmowie z nauczycielami. I to sg o wiele
konkretniejsze rozmowy — z calym szacunkiem dla obecnych tu ksie-
zy — niz z proboszczami czy wikariuszami, ktérzy niektérych rzeczy
nie potrafig albo czasami nie chcg nazwad, by parafia lepiej wypadta.
A nauczyciele méwia, jak jest. W nowej ewangelizacji ten moment
rozeznania jest niesamowicie wazny, tutaj szkoly moga wiele poméc.

Czy szkota moze by¢ miejscem ewangelizacji? Zaczne od tego, co
podstawowe, elementarne i jest argumentem na ,tak”. Szkola jest
miejscem ewangelizacji dlatego, ze punktem wyjscia ewangeliza-
cji jest $wiadectwo. Bardzo pigknie Pawet VI napisal w ,Evangelii
nuntiandi”, ze $wiadectwo zycia prawdziwie chrzescijariskiego jest
poczatkiem ewangelizacji, initium evangelisationis. To jest pierwszy
tekst, ktéry mozemy sobie ustawi¢ jako klamre. Drugim bedzie tekst
papieza Franciszka z 14 pazdziernika, a wigc sprzed niespelna mie-
sigca. Méwi o tym, ze zagadnienie ewangelizacji mozna sformulowad
w trzech punktach. Najpierw: pierwszefistwo Ewangelii, pierwszen-
stwo $wiadectwa. Nastepnie: koniecznos¢ wyjscia ku spotkaniu.
I punkt trzeci: skupmy si¢ na tym, co istotne. Fantastyczna synteza
dana przez papieza Franciszka w przestaniu dla Papieskiej Rady ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji.

Mamy dwie klamry — teksty Pawta VI i papieza Franciszka. Pomig-
dzy nimi mozna poszuka¢ mnéstwo innych wypowiedzi. W ,,Magi-
sterium Ecclesiae” jest mowa o tym, ze poczatkiem ewangelizacji jest
$wiadectwo. To wszyscy przyjmujg bez watpliwosci, ale na szczescie
w refleksji Kosciét nie pozostaje na poziomie ogélnosci. Juz Pawel
VI prébowat rozpisa¢ to $wiadectwo na konkret, o jakie postawy
chodzi. Méwit tak: po pierwsze ubéstwo, po drugie asceza, po trzecie
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wolnos¢. Ciekawe, ze te trzy postawy skladajg si¢ na to, co nazywa-
my $wigtoscia. To jest jednak do$¢ oryginalne stwierdzenie. Zwykle
méwimy: $wietosé, mitosé... A papiez méwi: ubdstwo, asceza (asce-
za w kluczu wstrzemiezliwosci — zaraz do tego nawiaze) i wolnosé,
rozumiana w odniesieniu do wszelkich wladz padstwowych, samo-
rzadowych itd. Pawel VI pytal, czy do normalnego funkcjonowa-
nia w Kosciele potrzebujemy koniecznie soltysa, wéjta, prezydenta
miasta, przewodniczacego sejmiku... W dokumentach synodu bi-
skupéw na temat nowej ewangelizacji dla przekazu wiary ojcowie
synodu méwig o dwdch koniecznych dzisiaj wymiarach $wiadectwa
chrze$cijaiiskiego: pierwszy to dar i doswiadczenie kontemplacji,
a drugi — wybdr ubogich. Jesli wezmiemy teksty papieza Franciszka,
choéby ten ostatni z 14 pazdziernika, to méwi on tylko o jednym
wymiarze $wiadectwa, mianowicie o milosierdziu.

Specjalnie méwig o tych konkretach, bo nie byloby dobrze, gdy-
byscie si¢ w takim gronie zastanawiali, czy szkola jest miejscem dla
$wiadectwa — bo wiadomo, ze jest. Ale postawmy sobie pytanie, czy
jest miejscem dla $wiadectwa w tych konkretnych wymiarach. Tu
odpowiedZz moze réznie wypasé, bo nie wiem, na ile szkota — kaz-
da szkota — moze by¢ miejscem, gdzie cztowiek daje ,$wiadectwo
daru i do$wiadczenia kontemplacji”. Pewnie sg sytuacje, ze moze by¢
takim miejscem, ale nie s3 to w szkole sytuacje codzienne. Nato-
miast $wiadectwo w wymiarze wyboru ubogich (na tyle, na ile po-
znaje szkoly w trakcie wizytacji biskupich) wydaje mi sig, ze jest nie
tylko mozliwe, lecz takze bardzo popularne. Mtodzi ludzie bardzo
chetnie biorg udzial w rozmaitych formach wolontariatu, pomocy
charytatywnej. Dzisiaj najlatwiej jest ich skrzykna¢ do tego, zeby sig
zaangazowaé w jaka$ konkretng pomoc ludziom doswiadczajacym
réznych form ubédstwa. Tutaj mlodzi sa dos¢ wrazliwi. Z reguly jest
tak, ze gdy slysze¢ w parafii od proboszcza czy od wikariusza: ,U nas
nie potrzeba zadnej grupy charytatywnej, bo wszyscy sobie radza z
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bieda’, to w szkole jest $wietnie dzialajace kolo charytatywne albo
wolontariat mlodziezowy i okazuje si¢, ze majg dla kogo pracowaé
i komu pomaga¢.

Z drugiej strony jest jednak pytanie, na ile to zaangazowanie
charytatywne mlodych ludzi przeklada si¢ w ich osobistym zyciu
na wyb6r ubéstwa — tu wlasnie mamy do czynienia z asceza-wstrze-
miezliwoscia. Nie moge méwic o szkotach, bo od lat juz nie mam
tego do$wiadczenia, ale mam doswiadczenie troche starszej szkoly,
czyli seminarium duchownego. To miodzi mezczyzni, ktdrych stad
na naprawde ogromna ofiarnos¢. Gdy robig skladke dla ubogich,
to przetozeni sa zdumieni jakoscia kolekty. Swietnie otwieraja szafy
i wietrzg je, zeby da¢ ubrania do najblizszego przytuliska, ale — i to
jest refleksja powszechna rektoréw seminariéw w Polsce — to nie
musi oznaczaé, ze sami chcg zy¢ skromnie. Czgsto te dwie postawy
idq w parze: alumn naprawde duzo da, ale sobie nie wyobraza, zeby
moégt chodzi¢ w komzy, ktdra mu uszyla siostra Maksymiliana, bo
on komze musi kupi¢ w Rzymie. To rzymska komza, kréj i ptétno
i szlaczek merezka — nie wypada inaczej. Poziom konsumpcji naj-
lepiej taki: ekspres do kawy pierwsza klasa, mleczko jak najlepsze,
kawa musi by¢ Lavazza — i to idzie w parze z ofiarnoscia dla ubogich.

To sa konkretne wymiary $wiadectwa. O ile zaangazowanie na
rzecz ubogich jest bardzo popularne wéréd mlodziezy, o tyle nasta-
wienie na do$¢ wysoki poziom konsumpdji jest porazajace. Wydaje
mi si¢ wigc, ze o ile pomaganie ubogim jest popularne, o tyle zycie
ubogie — juz nie. Gdyby nie rozmowy z nauczycielami, nie rozu-
miatbym do korica, o co tu chodzi. Szkota daje takie rozeznanie. Co
do tego, jakie sg potrzeby nowej ewangelizacji, zwlaszcza w $rodo-
wisku ludzi mlodych, niejednokrotnie macie lepsze rozeznanie niz
kto inny. To byla dygresja, ktéra dotyczyta wyboru ograniczonego
poziomu konsumpcji (czyli ascezy). Przeciez Pawet VI, a za nim
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nastepni papieze, méwia, ze to jest wazny element chrzescijaiskiego
$wiadectwa.

Jest tez pytanie, na ile szkola jest miejscem $wiadectwa wolnosci
— w $rodowisku, w ktérym jest bardzo mocny nacisk grupy i grupa
jest najwazniejszym punktem odniesienia, o wiele wazniejszym niz
ojciec, matka, wszyscy razem wzigci z katecheta i ksiedzem wlacznie.
Grupa réwiesnikéw to niesamowicie wazny punkt odniesienia. Na
ile mlody cztowiek w tym $rodowisku zdobedzie si¢ na swiadectwo
wolnosci? Nie oryginalnosci, nie tego, ze jest ,inny”, tylko ze jest
wolny na sposéb pozytywny.

Te elementy $wiadectwa sg rzeczywistym wyzwaniem szkolnym.
Zeby zamknaé pierwszy punkt, postawmy jeszcze pytanie: jakie ma
znaczenie to, ze szkola jest miejscem $wiadectwa nauczyciela, ucznia,
kazdego, kto jest w szkole? Jakie to ma znaczenie dla ewangelizacji?
Podstawowe. Dlatego, ze $wiadectwo wzbudza pytania. Tak wiasnie
méwit papiez Franciszek w tym ostatnim przeméwieniu. Swiadectwo
wzbudza pytania. Dlaczego bez $wiadectwa nie ma ewangelizacji? Bo
gloszenie Ewangelii — tak jak czytamy zwlaszcza w Dziejach Apostol-
skich — jest odpowiedzig na pytanie. A pytanie bierze si¢ stad, ze czto-
wiek zostaje zderzony z rzeczywisto$cia, ktérej nie rozumie, z jakims
bardzo konkretnym znakiem. Tym znakiem ma by¢ ubdstwo, tym
znakiem ma by¢ glebia w cztowieku, ktéra si¢ bierze z modlitwy, tym
znakiem ma by¢ wybér ubogich, mitosierdzie. A znak rodzi pytanie.
Jesli zyje w taki sposdb, ze moje zycie generuje pytania, wtedy otwie-
ra si¢ caly obszar mozliwego ewangelizowania. Bez tego — nie. Prosze¢
zwréci¢ uwagg, czytajac Dzieje Apostolskie: ile razy apostotowie za-
czynajg glosi¢ to, co w Kosciele nazywamy kerygmatem, zawsze jest
to poprzedzone pytaniem ze strony ludzi: ,,Co si¢ dzieje?”. Wtedy na
przyklad Piotr méwi: ,Jesli cheecie wiedzie¢, to wam powiem”. By¢
albo nie by¢ ewangelizacji — to jest ten moment.
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Przestanie synodu biskupéw o nowej ewangelizacji ma synteze
w ewangelicznej perykopie o Samarytance. To jest bardzo pickny
tekst, Koscid! starozytny wykorzystywal go do katechezy chrzcielne;.
Kobieta ma pusty dzban; pusty dzban jest symbolem ludzkich pytari:
,Potrzebuje wody, chee si¢ koniecznie napi¢”. To jest cztowiek dzi-
siejszy, to na pewno s Wasi mlodzi ludzie w szkolach; ludzie, ktdrzy
szukajg sensu, a niekoniecznie nastgpnych drobiazgowych, szczegé-
lowych informacji. Zyjemy w $wiecie, w ktérym najwazniejsza jest
informacja. Gdy czlowiekowi brakuje informacji, to mu dostarcza-
my nastepnych. Tymczasem gléd symbolizowany przez pusty dzban
nie jest glodem informagji, tylko glodem sensu. Jesli kto§ ma pyta-
nie, to problem polega na tym, ze studni, z ktérej moze zaczerpnad
tej wody, jest w $wiecie wiele. Dlaczego mlody cztowiek ze swoimi
pytaniami ma przyj$¢ do Was? Dlaczego nie ma i§¢ do psychologa,
terapeuty, kolegi, sasiada. . .; dlaczego ma przyjs¢ do Was? On ma pu-
sty dzban i chce wody, my jeste$Smy pewni, Ze mamy studni¢ z wodg
prawdziwg, ale oprécz niej jest w $wiecie jeszcze wiele innych studni.
Kazdy temu mlodemu cztowiekowi proponuje: ,U mnie si¢ napij”.
Dlaczego on ma przyj$¢ z tym pytaniem do Was? Dlatego, ze jest
zaintrygowany $wiadectwem.

To byt punkt pierwszy: szkola jest miejscem ewangelizacji, ponie-
waz jest miejscem, gdzie czlowiek — kazdy z nas, czlowiek wierzacy
— jest wezwany do dawania $wiadectwa.

Punkt drugi: szkota jest miejscem ewangelizacji dlatego, ze jest
mozliwym miejscem katechezy. Méwie bardzo precyzyjnie, idac za
Pawlem VI. To taki fragment rozwazan, ktéry powinnismy pod-
ja¢ nie tylko w tym gronie, ale takze w gronie biskupéw i pasterzy,
wszystkich w Kosciele, ktérym na ewangelizacji naprawde zalezy.
Papiez Franciszek wywolat z pamieci Kosciota 44. punkt ,Evangelii
nuntiandi” i podpowiada nam lekture tego tekstu. Co w nim moze-
my przeczytaé? ,Innym $rodkiem, jakiego ewangelizacja zadna miarg
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nie powinna zaniedba¢, jest nauczanie katechetyczne. Z nauki religii
systematycznie wylozonej niech w pierwszym rzedzie umysly dzie-
ci i mlodziezy zrozumieja rzeczy najwazniejsze, zywy skarb prawdy,
jaka Bég chciat si¢ z nami podzieli¢, a ktéra Kosciét w ciggu dhugiej
swej historii usitowal coraz pelniej wyjasnia¢. Nikt nie zaprzeczy,
ze t¢ nauke nalezy podawaé w tym celu, zeby ksztaltowaé obyczaje
chrzescijaniskie, a nie tylko po to, by pozostala tylko jakas dekoracja
rozumu. [Katecheza nie jest tylko ozdobg intelektu! — G.R.] Bez wat-
pienia cate dzielo ewangelizacji bardzo na tym zyskuje, jesli katecheci
mogg korzysta¢ z odpowiednich podrecznikéw, madrze i umiejetnie
napisanych i zatwierdzonych powagg biskupéw — w obrebie na-
uczania katechetycznego, o jakie stara si¢ Kosciét, w szkotach, tam
gdzie to jest mozliwe, zaleznie od warunkéw, w domach chrzedci-
jadskich. Jest rzecza konieczng dostosowywanie metody nauczania
do wieku poszczegdlnych ludzi, do stopnia ich wyksztalcenia i moz-
nosci pojmowania, izby w tym czasie wrazi¢ w ich pamig¢, umyst
i serce prawdy konieczne, ktére by pozostaly w nich przez cale zycie.
Ale najwazniejsza potrzebg jest przygotowanie wytrawnych kateche-
téw — czy to bedg katecheci parafialni, czy nauczyciele w szkole, czy
rodzice, ktérzy by takze w dalszym ciagu doksztalcali si¢ i doskonalili
w tak wznioslej i koniecznej i tyle od ludzi wymagajacej umiejetnosci
nauczania religii. Z drugiej za$ strony, cho¢ nie wolno zaniedbywa¢
nauczania dzieci, to jednak dzisiejsze warunki coraz bardziej wyma-
gaja katechizacji w postaci jakiego$ katechumenatu dla mlodziezy
i dorostych; tych, co poruszani taska boska, powoli odkrywaja ob-
licze Chrystusa i czujg, ze koniecznie trzeba powierzyé Mu samych
siebie”.

Jest to liczny tekst — punkt 44. , Evangelii nuntiandi” — na keé-
rym mozna zbudowaé cate spotkanie szkét katolickich. Skupig si¢ na
dwéch rzeczach. Pierwsza: wtracenie w zdaniu, ktére méwi o pod-
recznikach, ze powinny by¢ kompetentne, dobrze napisane, mieé
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autorytet biskupa. To wtracenie méwi o réznych poziomach kate-
chezy w Kosciele: w szkole — gdzie to mozliwe, i w kazdym przypad-
ku w rodzinie. Warto by si¢ do tego zdania przymierzy¢. Nam si¢
w tej chwili katecheza na pewno kojarzy przede wszystkim ze szkola
— dobrze. Niedobrze jest, ze si¢ malo kojarzy z kosciotem. I pytanie,
jak jest mozliwa katecheza, o ktérej papiez méwi: ,w kazdym przy-
padku — w rodzinie”.

Mysle, ze akurat temat katechezy parafialnej nie dotyczy tego gro-
na, cho¢ to jest temat, ktéry ciagle trzeba podejmowaé, podnosié
i krzyczeé, ze jest ona niesamowicie potrzebna, zwlaszcza tam, gdzie
katecheza dotyczy sakramentu wtajemniczenia. Przygotowanie do
pierwszej Komunii czy przygotowanie do bierzmowania, jesli prze-
biega calkowicie poza katecheza parafialng — przepraszam, jesli keos
ma inne zdanie, ale moje jest takie — to jest szaleristwo, absolutne
szalefistwo. Tu nie ma zadnej dowolnosci, Pawel VI nie pisze: ,Dro-
dzy ksi¢za, jak chcecie, to do katechezy szkolnej dodajcie katecheze
parafialna, jesli sic wam uda”, tylko katecheza parafialna jest wybita
na pierwszy plan; potem jest katecheza — ,tam, gdzie to mozliwe”
— w szkole. U nas, Bogu dzi¢ki, jest mozliwe. Ale to nie oznacza,
ze skoro stalo si¢ mozliwe w szkole, to koscidt jest niewazny. Prosze
zobaczy¢, jak papiez méwi o formacji katechetéw — katechetéw pa-
rafialnych, potem dopiero szkolnych.

Bardzo wazny element rozeznania to pytanie o katecheze, ktd-
ra w kazdym przypadku musi i$¢ przez rodzine. Jest oczywiste, ze
bedziemy to powtarzaé; dokad Koscidt istnieje, bedzie powtarzal,
ze rodzice sg pierwszymi katechetami dzieci. Jednoczesnie sytua-
cje mamy taka, jakq mamy... Katecheza o malzeristwie i rodzinie?
W Krakowie jedna trzecia malzedstw jest powtdrnych, potréjnych,
poczwérnych. Ludzie maja dzieci w drugim, trzecim malzeristwie
i katechizuja swoje dzieci o malzenistwie. Nawet gdy nic nie méwia,
to katechizujg. Podstawowe pytanie, co z tym fantem zrobi¢. W tym
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roku we wrzesniu ksigdz biskup Dajczak prosit mnie, zebym u niego
w diecezji méwit konferencje do ksiezy i do katechetéw. Podstuchi-
walem tez, co on méwi. Méwil do katechetéw diecezji koszalifiskiej,
ze doszli do takiego momentu, ze rodzing trzeba zastapié. Ja si¢ zwy-
kle z biskupem Edwardem zgadzam; jesli chodzi o ewangelizacje,
to jest cztowiek, ktéry wie prawie wszystko na ten temat. Wie nie
tylko z refleksji, lecz takie z do$wiadczenia ewangelizacyjnego. Ale
mysle, ze tu si¢ myli i ze rodziny si¢ nie zastapi. Mozna prébowaé
w jakiej$ mierze, ale to nie jest ,zastapienie”. Pawet VI podpowiadat
droge, ktéra jest moze mniej oczywista, ale jedyna skuteczna; méwit
o katechezie rodzicéw. Mozna pomysle¢ o tym takie w wymiarze
szkolnym: katechizujemy dzieci, ale w jakiej mierze szkota moze tez
organizowa¢ katecheze dorostych, rodzicéw tych dzieci? Bo rozezna-
nie papieza jest wyrazne: w kazdym przypadku katecheza wymaga
katechezy domowej. Oczywiscie ma to robi¢ nie tylko szkofa, ale
pewnie warto sobie uswiadomi¢, na ile szkola tutaj moze si¢ anga-
zowaé, na ile moze w tej dziedzinie pomdc. Nie ma watpliwosci,
ze obowiazek spoczywa przede wszystkim na proboszczach i tych,
ktérzy kierujg parafiami. Zauwazam tylko, co tu jest podkreslone
bardzo mocno, ze wysitek katechetyczny musi tez mie¢ moment for-
macyjny samych katechetéw. Mysle, ze Paristwo to dobrze wiecie
i nie trzeba tego w tym gronie jakos$ szczegdlnie podkreslac.

Mamy katecheze, ktéra jest niezwykle waznym fragmentem
ewangelizacji, coraz wazniejszym. Ciekawe, Ze w wystapieniu 14
pazdziernika papiez Franciszek po trzech punktach, ktére podatem
(pierwszenistwo $wiadectwa, wyjécie na zewnatrz ku spotkaniu, sku-
pienie si¢ na tym, co istotne), ostatni passus spotkania pos’wic;ci}
katechezie. Dlaczego méwit o katechezie? ,,Dlatego ze — méwil — spo-
tykam coraz czesciej dzieci, ktére nie potrafig zrobi¢ znaku krzyza”.
To jest wedhug Ojca Swictego miara ignorandji religijnej rosnacego
pokolenia. ,,Spotykam coraz wiecej dzieci, ktére nie potrafig uczynié
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znaku krzyza®. Dziecko, ktére nie potrafi zrobi¢ znaku krzyza, nie
otrzymalo zadnej katechezy w domu, to jest jasne. Katechizacja —
wazny temat ewangelizacji, tylko podchodZmy do tego tak, jak nam
to podpowiadajg papieze, to znaczy bardzo szeroko. Tym bardziej, ze
te problemy, o ktérych Pawel VI pisat czterdziesci lat temu, sa w na-
szej polskiej rzeczywistosci problemami coraz bardziej czytelnymi, na
pewno sa juz nasze.

Ostatni punkt to pytanie o to, kiedy katecheza ma wymiar ewan-
gelizacyjny, kiedy jest rzeczywiscie formg ewangelizacji, pod jakimi
warunkami jest formg ewangelizacji. OdpowiedZ pierwsza: wte-
dy, kiedy jest naprawde przekazem wiary. W ewangelizacji chodzi
o przekaz wiary. Kiedy mamy do czynienia z przekazem wiary? M6-
wigc jezykiem papieza Franciszka: wtedy, kiedy skupiamy si¢ na tym,
co istotne. Co jest istotne? Istotna jest osoba Jezusa Chrystusa. Kate-
cheza bedzie miata wymiar ewangelizacyjny, jedli ostatecznie prowa-
dzi mlodego cztowieka (mlodego, starszego — na kazdym etapie zycia
moze by¢ katecheza) do osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem.

Papiez Franciszek teraz do$¢ czgsto nawigzuje do dokumentu
z Aparecidy, ktéry powstal w roku 2007 w Brazylii — sam by} jednym
z jego twércéw. Dokument powstat na koniec V Synodu Biskupéw
Ameryki Lacinskiej, ktéry odbywal si¢ wlasnie w Aparecida. Pickny
dokument! Nasz zespét do spraw nowej ewangelizacji chee go teraz
wyda¢ w jezyku polskim — juz namawiam na lekture, cho¢ prosze
si¢ przygotowad na lekture powazng: ma ponad 300 stron. Bisku-
pi popracowali w Aparecida! W tym dokumencie pytajg, jakie jest
najwazniejsze pytanie w ewangelizacji, co jest istotne. Odpowiedz
(z Ewangelii wedlug $w. Jana) jest taka: ,Rabbi, gdzie mieszkasz?”.
To jest pytanie, ktére Andrzej i Jan, przyszli apostolowie, stawiajg
Jezusowi: ,,Nauczycielu, gdzie mieszkasz?”. A On im méwi: ,,Chodz-
cie, zobaczcie”. Oni poszli i tego dnia mieszkali z Nim, byli tam,
gdzie On mieszka. Efekt tego bycia z Nim, tam, gdzie On mieszka,
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byl taki, Ze Andrzej pierwsze, co zrobil, to spotkal swojego brata
i powiedzial: ,Znalezlismy Tego, o ktérym pisal Mojzesz w prawie
i prorocy — Jezusa Chrystusa z Nazaretu”. I przyprowadzil go do Je-
zusa. Najwazniejsze pytanie w ewangelizacji to jest pytanie: ,Rabbi,
gdzie mieszkasz?”. To jest pytanie o Chrystusa, to nie jest pytanie
o doktryne. Odpowiedzi, gdzie On mieszka, jest wiele, ale one sg
konkretne: mieszka w Stowie — zwlaszcza w Stowie, ktdre jest czytane
w Kosciele jako wspélnocie wiary; mieszka w braterskiej wspélnocie;
mieszka (to tez podkresla Dokument z Aparecidy) w ubogich; miesz-
ka w liturgii skoncentrowanej na misterium paschalnym — znowu
ojcowie tego synodu bardzo precyzyjnie méwia, ze Chrystus mieszka
,w liturgii skoncentrowanej na misterium paschalnym”. To nie jest
pytanie, czy odprawiamy co$ w szkotach, tylko — jzk. Na ile liturgia,
przezywana na przyklad we wspélnocie szkoly, jest skoncentrowana
na misterium paschalnym? Nie musi by¢ whasnie taka.

Tu si¢ otwiera bardzo powazny temat, dlatego ta odpowiedz, czy
szkola jest czy nie jest miejscem ewangelizacji, nie jest wcale taka
oczywista i prosta. Istniejg takie szkoly, ktére naprawde sa wspélno-
tami wiary. A s3 i takie, ktére bardziej przypominajg atefiski areo-
pag. To znaczy, sa na tym areopagu ludzie wierzacy, ale w otoczeniu
swoich kolezanek czy kolegéw niekoniecznie wierzacych. Czyms
innym jest katechizowa¢ w takiej szkole, a czym$ innym w szkole,
ktéra jest wlasciwie jednowyznaniowa, jest zebraniem wspdlnoty
parafialnej, tylko w innym miejscu. Sytuacje sg réznorodne. Tak
czy owak, myfdle, ze szkola nie jest kosciotem — takze dzis jest bar-
dzo waine wezwanie dla katechety, zeby potrafit pokaza¢ kierunek,
gdzie jest to Chrystusowe mieszkanie. Ten nasz mlody cztowiek
musi ,wyladowa¢” w sakramentach przezywanych paschalnie, czyli
tak, ze przechodzi od $mierci do Zzycia z Jezusem Chrystusem. Musi
,wyladowaé” w doswiadczeniu Stowa, ktére jest nie jedng z wielu
ksigzek, ale jest stowem Boga kierowanym do niego. W braterskiej
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wspolnocie w Kosciele, w ktérej si¢ poczuje odpowiedzialny, czyn-
ny, zaangazowany. Dopiero kiedy tam trafi, to mozemy powiedziet,
ze katecheza byla faktycznie ewangelizacyjna. Dopdki tam nie tra-
fia, dopéty katecheza ma oczywiscie jakis swéj sens, przekazuje mu
wazne informacje, ale nie jest jeszcze ewangelizach. Jest czyms, co
nazwaé by mozna preewangelizacja. Preewangelizacja tez jest wazna.

To byla pierwsza czg$¢ odpowiedzi na pytanie, kiedy katecheza
ma wymiar ewangelizacyjny. A druga jest taka: wtedy, kiedy to, co
istotne, czyli oredzie o Jezusie Chrystusie, kierujemy do osoby. Pawet
VI definiowal ewangelizacje tak, ze jest to gloszenie Osoby osobie.
Mnie, kazdemu z Was. Ewangelizacja jest gloszeniem Osoby osobie.
Ona musi ,wyladowa¢” w wymiarze indywidualnym; dopéki nie do-
tyczy tego wymiaru, jest preewangelizacja. Na przyklad spotkanie
wiary z kulturg — w kazdej szkole jest to wazne, jest to wielka szansa.
Pawel VI w , Evangelii nuntiandi” pisze o spotkaniu wiary z kultura,
ale méwi bardzo wyraznie: ,Dzialalno$¢ w obszarze kultury jeszcze
nie jest ewangelizacja, nie wolno jej myli¢ z ewangelizacj. Jest przy-
gotowaniem Ewangelii”. My si¢ nieraz wyzywamy w dziaaniach kul-
turalnych, organizujemy koncerty ewangelizacyjne, pokazy filméw
ewangelizacyjnych; za kazdym razem odbiorcami tego przekazu jest
grupa, jest masa, szkola, klasa. Wszystko to jest wazne i wszystko jest
preewangelizacja. Ewangelizacja zaczyna si¢ wtedy, kiedy schodzimy
na poziom osoby.

Papiez Franciszek méwi, ze ewangelizacja, przekaz wiary, to jest
sztafeta. Biegniesz, masz w reku paleczke; gdy dobiegasz do korica
swoje okrazenie, to przeciez nie rzucasz tej pateczki na chybit trafil,
bo tam stoi pigtnascie oséb i a nuz kto$ zlapie i pobiegnie dale;j.
Nie, musisz wiedzie¢, komu podajesz, z r¢ki do reki, jeszcze go mu-
sisz dotkng¢. I wtedy sztafeta trwa dalej. To jest Pawel, ktéry pisze
do Tymoteusza. Wie, ze doszed! juz do momentu $mierci, wie, ze
zostalo mu juz niewiele czasu i méwi: ,Jest moje dziecko kochane,
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Tymoteusz”, i potem uczy go, by robit to samo (por. 2 Tm 1, 1-14).
Przekaz wiary — od osoby do osoby. To jest oczywiscie mozliwe. My-
$le, ze dobrzy nauczyciele fantastycznie potrafig to robié, nie pracujg
tylko z klasg, ale z osobami — we wspélnocie, ale kazde z tych dzie-
ci, kazdy z ludzi jest inny. Ewangelizacja jest wtedy, kiedy méwimy
o spotkaniu osobistym. Dopdki nie ma tego spotkania, dopéty nie
wychodzimy naprzeciw osobistym pytaniom, osobistym problemom
osobistej formacji mlodego czlowieka; znowu — nie ma ewangeliza-
cji, jest preewangelizacja.

Czy szkota moze by¢ miejscem nowej ewangelizacji? Tak, bo po-
czatkiem ewangelizacji jest $wiadectwo — konkretne, konkretnie
rozumiane. Po drugie, szkola jest miejscem ewangelizacji, bo jest
miejscem katechezy, a ta jest jednym z waznych wymiaréw ewange-
lizacji, misji Ko$ciota. Tyle tylko, ze méwmy o katechezie w sposéb
konkretny, tak jak ona wyglada w naszym $rodowisku, a nie tak, jak
sobie tylko na ten temat marzymy, bo wtedy powtarzamy pojecia
i zaklinamy rzeczywisto$¢, a to si¢ na wiele nie przyda. Po trzecie
— zeby katecheza byla ewangelizacyjna, musi by¢ tak naprawde glo-
szeniem Osoby Jezusa Chrystusa osobie kazdego z mlodych uczniéw
waszych szkét.
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