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Wprowadzenie

»O Kosciele mowi si¢ dzisiaj bardzo duzo i wlasciwie nie ma ga-
zety czy codziennych wiadomodci - takze w przekazach dalekich od
Kosciota - w ktdrych nie byloby problematyki koscielnej i religijnej.
(...) Ale nie mozemy si¢ cieszy¢ (...): wraz z przywolywaniem pro-
blematyki religijnej i teologicznej narzuca si¢ okreslony wizerunek
religii, Kosciola, wiary i wychowania. Ten wizerunek, umiejetnie po-
dawany i powtarzany, utrwala si¢. Paradoks polega na tym, ze bedac
nawet mocno osadzeni w Kosciele, o Bogu i sprawach religijnych,
mowimy jezykiem $wiata, ktdry nas otacza, jezykiem gazet, telewizji
oraz Internetu. Dokonuje si¢ i nasila to, przed czym ostrzegal ks. Jozef
Ratzinger (...) - sekularyzacja, a wdziera si¢ ona do samego wnetrza
Kosciofa. (...) «Wizerunek Ko$ciota nowozytnosci w istotny sposéb
ksztaltuje fakt, ze w zupelnie nieprzewidywalny sposéb stal si¢ on
Kos$ciolem pogan i proces ten postepuje”. Gdybym mial powiedzie¢
te stowa wylacznie od siebie, to bym si¢ zawahal, czy zostane dobrze
zrozumiany, posadzony o krzewienie pesymizmu i nazbyt jedno-
stronny punkt widzenia. Musz¢ jednak przyzna¢, ze i moja ocena
jest dokladnie taka sama. Niestety, Koscid! staje sie Kosciotem pogan
i proces ten postepuje»” — czytamy w wyktadzie ks. prof. Waldemara
Chrostowskiego, ktory przywotuje stowa ks. Jozefa Ratzingera.



Autor przytacza takze stowa Jana Pawla II zapisane w ksiazce
»Przekroczy¢ prég nadziei™ , Wciaz na nowo Kosciél podejmuje zma-
ganie si¢ z duchem tego $wiata, co nie jest niczym innym jak zmaga-
niem si¢ o dusze tego swiata. Jesli bowiem z jednej strony jest w nim
obecna Ewangelia i ewangelizacja, to z drugiej strony jest w nim tak-
ze obecna potezna anty-ewangelizacja (...) i z cala determinacja prze-
ciwstawia si¢ Ewangelii i ewangelizacji”.

Szkota katolicka jest i powinna pozosta¢ po stronie ewangelizacji
dzieci i mlodziezy, rodzicéw i nauczycieli. Sama tez musi by¢ nie-
ustannie ewangelizowana. Zagrozenia ze strony antyewangelizacji
dotyczg takze tej szkoly, jej nauczycieli, rodzicoéw ucznidw i samych
uczniow.

Centrum szkoty katolickiej musi by¢ Chrystus. Aby tak bylo, na-
uczyciele i wszyscy pracownicy szkoty majg sie stara¢ by¢ swiadkami
Chrystusa wobec uczniéw i ich rodzicéw. By¢ swiadkiem Chrystusa
to pickna misja, ale i wielkie wyzwanie.

Wyklady i konferencje wygloszone do dyrektoréw i nauczycieli
szkot katolickich w roku 2016, ktére publikujemy - stanowi¢ moga
cenng pomoc do ksztaltowania w sobie prawdziwego obrazu Koscio-
la, religii, wiary i wychowania; moga stuzy¢ poglebionej refleksji nad
wlasnym rozwojem duchowym i zawodowym. I niech temu stuza.



Abp Stanistaw Ggdecki

Pastoralne wskazania zwyczajnego Synodu o powotaniu

i misji rodziny w Kosciele i $wiecie wspoétczesnym

Tematyka niniejszego wystapienia jest wazna dla uczestnikow
dzisiejszego forum. Ma réwniez duze znaczenie dla wszystkich wy-
chowankoéw szkot katolickich, poniewaz dzieci i mlodziez powinni
ksztaltowa¢ prawidlowq wizje malzenstwa i rodziny.

Pierwszg ze spraw, ktore — wedlug ostatniego Synodu — domagaja
sie reformy w Kosciele katolickim, jest ,nawrdcenie jezyka”. Postulat
ten zostal wspomniany w Relatio finalis w punkcie 56. Jezyk bowiem,
ktorym wyrazamy prawde o malzenstwie i rodzinie powinien by¢
adekwatny - tak gdy idzie o przekazywanie mlodym piekna milosci
rodzinnej, jak réwniez gdy chodzi o nalezyte wyjasnianie terminéw
takich jak: dar z samego siebie, mifo$¢ malzenska, wiernos¢, ptod-
no$¢, prokreacja. Istnieje potrzeba nowego i bardziej odpowiedniego
jezyka - blizszego codziennemu ludzkiemu do$wiadczeniu, a jedno-
czes$nie bardziej prowadzacego w glab. Kazdy, kto jest nauczycielem,
spotyka sie czesto z tego typu problemem. Musi bowiem wcigz za-
dawac sobie pytanie o to, w jaki sposéb trafi¢ do miodego pokole-
nia, ktore nieustannie si¢ zmienia i domaga sie stale nowych form



wyrazu. Jest to jeszcze bardziej istotne, gdy porusza si¢ w kwestie ro-
dzinne i malzenskie.

Drugie wazne wskazanie dotyczy przygotowania do malzenstwa.
Warto zauwazy¢, ze Ojciec Swiety w posynodalnej adhortacji Amoris
laetitia proponuje zasadniczg zmiang w tej kwestii. Do tej pory mo-
wilo si¢ o przygotowaniu ,,do” matzenstwa i rodziny, czyli o towarzy-
szeniu narzeczonym w okresie przedslubnym, ktére wiericzone byto
momentem zawarcia sakramentu malzenstwa. Nie bylo natomiast
mowy o tym, co dalej w sposéb programowy proponowaé matzen-
stwu irodzinie po $lubie. Radykalng zmiang, jakg Synod wprowadza,
jest towarzyszenie malzenstwu az do $mierci. Dzialania duszpaster-
skie nie powinny konczy¢ si¢ zatem ceremonia zaslubin, ale winny
trwac dalej — az po grobowg deske.

W tym miejscu nalezaloby zapyta¢, co wlasciwie oznacza towa-
rzyszenie matzenstwu i rodzinie przez Kosciot? W jaki sposob Ko-
$ciol moze im towarzyszy¢? W Amoris laetitia, w numerze 207, mowi
sie o tym, ze zasadniczo: ,,Istnieje wiele uprawnionych sposobéw or-
ganizowania bezposredniego przygotowania do malzenstwa, a kaz-
dy Kosciot lokalny rozezna, ktory z nich jest najlepszy, zapewniajac
odpowiednig formacje, ktdéra jednoczesnie nie zniecheci mlodych
do sakramentu. Nie chodzi o przedstawienie im calego katechizmu
lub nasycenie ich zbyt wieloma kwestiami. Takze i w tym wypad-
ku prawda jest, ze «nie obfitos¢ wiedzy, ale wewnetrzne odczuwanie
ismakowanie rzeczy zadowala i nasyca dusze». Wazniejsza jest jakos¢
niz ilos¢, a priorytetowo nalezy potraktowac — wraz z odnowionym
przepowiadaniem kerygmy - te tresci, ktore przekazywane w sposob
atrakcyjny i przyjazny pomoga im zaangazowac si¢ w proces trwajg-
cy cale zycie”.



A zatem w samym juz punkcie wyjécia — gdy méwi sie¢ o przygo-
towaniu do sakramentu matzenistwa — ukazana zostaje pluralistycz-
na wizja duszpasterstwa: nie ma jednego modelu dla calego Kosciota
powszechnego. Koséciot w kazdym kraju winien znalez¢ wlasny naj-
bardziej odpowiedni sposéb przygotowania. Prawdopodobnie ni-
gdy dotad myg] tego typu nie byla sformutowana w sposéb tak jasny
i bezposredni.

Poruszajac temat przygotowania do sakramentu mowa jest o wy-
chowaniu do prawidlowego uzywania seksualnosci: ,rodzina pozo-
stajac podstawowg przestrzenig pedagogiczng, nie moze by¢ jedynym
miejscem wychowywania do seksualno$ci. Nalezy zatem stworzy¢
autentyczne i wlasciwe duszpasterskie programy wsparcia, skiero-
wane zaréwno do poszczegélnych osob jak i par, ze szczegdlnym
uwzglednieniem wieku dojrzewania i dorastania, w ktérym trzeba
pomdc odkry¢ pickno seksualnosci w mitosci. Chrzescijanstwo glosi,
ze Bog stworzyl czlowieka jako mezczyzne i kobiete, i blogostawil im,
aby tworzyli jedno cialo i przekazywali zycie” (Relatio finalis, 58).

Przy wlasciwym wychowaniu do prawidlowego uzywania sek-
sualnosci moéwi sie tez o potrzebie nabywania cnét, a posréd nich
0 znaczeniu cnoty czystosci jako ,,cennego warunku autentycznego
rozwoju prawdziwej milo$ci miedzyosobowe;j” (tamze). W odniesie-
niu do tej potrzeby uznano, ze ,,istnieje koniecznos¢ wiekszego zaan-
gazowania calej wspolnoty, z podkresleniem szczegolnego znaczenia
$wiadectwa samych rodzin, a takze zakorzenienia przygotowania do
malzenstwa w procesie inicjacji chrzescijanskiej, z zaakcentowaniem
powigzania malzenstwa z chrztem oraz innymi sakramentami”-
(Amoris laetitia, 206).

W 208 punkcie Amoris laetitia jest takze mowa o przygotowaniu
dalszym. Polega ono na tym, ze dziecko od urodzenia powinno uczy¢



sie od wlasnych rodzicéw, czym jest chrzescijanskie malzenstwo.
Problem jednak polega na tym, ze wiele chrzescijaniskich malzenstw
z chrzescijanstwem niewiele ma wspdlnego. Jak si¢ uczy¢ tego przy-
gotowania i dojrzewa¢ do malzenstwa, skoro ze strony najblizszych
brakuje $wiadectwa?

Przy tej okazji zwrdcono uwage na cenny wkiad duszpasterstwa
ludowego. Papieska adhortacja podaje smutny przyktad wspomnie-
nia Swietego Walentego, ktére w niektérych krajach jest lepiej wyko-
rzystywane przez handlowcow, niz przez duszpasterzy (por. Amoris
laetitia, 208).

W mysl Synodu przygotowanie do sakramentu powinno zakla-
da¢ tez co$, co do tej pory nie bardzo byto obecne w naszych pro-
gramach duszpasterskich, a mianowicie: ,Narzeczonych nalezy
pobudzac i pomaga¢ im, aby mogli wyrazic to, czego kazdy oczekuje
od ewentualnego malzenstwa, swego sposobu rozumienia, czym jest
milo$¢ i zaangazowanie, czego kazdy z nich pragnie od drugiej oso-
by, jaki typ wspdlnego zycia chce planowac. Rozmowy takie pomoga
dostrzec, ze w rzeczywisto$ci niewiele jest punktéw wspdlnych i ze
samo wzajemne zauroczenie nie wystarczy, aby utrzymac zwigzek.
Nic nie jest bardziej zmienne, niepewne i nieprzewidywalne, niz po-
zadanie i nigdy nie nalezy zacheca¢ do decyzji o zawarciu matzen-
stwa, jezeli nie doszlo do poglebienia innych motywacji, ktére daja
tym zareczynom realng szanse¢ stabilnosci” (Amoris laetitia, 209).

Pojawia si¢ takze konieczno$¢ wlasciwego przygotowania do samej
liturgii $§lubnej. Nie chodzi tu tylko o wprowadzenie w techniczny
przebieg ceremonii - o to, jak nalezy si¢ porusza¢ po $wiatyni pod-
czas obrzedu - ale o wprowadzenie w zrozumienie gestow, tekstow
liturgicznych i wspolng modlitwe. Narzeczonych nalezy tez przy-
gotowac przede wszystkim do tego, zeby byli ,,zdolni wybra¢ wesele
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skromne i proste, aby umiesci¢ mitos$¢ ponad wszystkim” (Amoris
laetitia, 212).

W tym miejscu przypomina mi si¢ doswiadczenie poczatku po-
bytu w Rzymie w latach siedemdziesigtych. Przybywajac wowczas
ze zgrzebnej i smetnej polskiej rzeczywistosci zobaczylismy koscio-
ly bogato wystrojone kwiatami, z wszystkimi tawkami pokrytymi
plétnami. Wydawalo nam sie to pompatyczne i dziwne, bo skutkiem
tego bylo przeniesienie istoty ceremonii zaslubin na zewnetrznosc.
Narzeczeni podczas celebracji skupieni byli bardziej na dekoracji
i okazalym wystroju. Nie bylo natomiast wlasciwie wiadomo, po co
oni ten $lub zawierajg? Czy chodzi tylko o to, zeby nagra¢ film? Jedy-
nymi osobami, ktére bezposrednio braly udzial w akgji liturgicznej,
byli narzeczeni i duchowny oraz operator kamery. Cata natomiast
rodzina stala pod chorem i plotkowata o rzeczach potrzebnych i nie-
potrzebnych, nie myslac weale o modlitwie. To, co w tamtym okresie
dokonalo si¢ na Zachodzie, moze dokonac sie i u nas. Proces sekula-
ryzacji stawia przed nami zatem wyzwanie — potrzeba przygotowa-
nia do skromnego i prostego, ale rownoczesnie przepojonego duchem
wiary przezywania momentu zawierania sakramentu malzenstwa.

Kolejny postulat synodalny dotyczy juz sytuacji po zawarciu sa-
kramentu. Chodzi o towarzyszenie duszpasterskie w pierwszych
latach po $lubie. Jego celem jest dojrzewanie milosci, ktoére jest zwig-
zane takze z nauczeniem si¢ negocjowania: ,Nie jest to postawa inte-
resowna czy tez gra typu komercyjnego, ale w ostatecznym rachunku
wypelnianie wzajemnej mitosci, bo te negocjacje sa splotem wza-
jemnych daréw i wyrzeczen dla dobra rodziny. Na kazdym nowym
etapie zycia malzenskiego musimy usig$¢ do renegocjacji umoéw, tak
aby nie bylo zwyciezcow i przegranych, ale aby obydwoje zwyciezyli.
Decyzji w domu nie podejmuje si¢ jednostronnie, a obydwoje dziela
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odpowiedzialno$¢ za rodzine, choc¢ kazdy dom jest wyjatkowy i kaz-
da synteza malzenska jest inna” (Amoris laetitia, 220).

W towarzyszeniu malzenstwom juz zawartym wazng role od-
grywaja parafie, ruchy, szkoly i inne instytucje Kosciota. Ich rolg
jest zwlaszcza organizowanie spotkan matzenskich czy rodzinnych,
rekolekeji, konferencji, miejsc rozwijania duchowosci, warsztatéw
formacyjnych dla rodzicéw dzieci problemowych czy o$rodkéw po-
radnictwa dotyczacego trudnych sytuacji rodzinnych, jak uzaleznie-
nia, zdrady czy przemoc w rodzinie (por. Amoris laetitia, 229).

Nastepnym wskazaniem Synodu jest dobre przygotowanie mat-
zonkow do zrozumienia kwestii przekazu zycia. Wspomina sie w tym
miejscu papieza Pawla VI, kwestie antykoncepcji oraz nauczanie Hu-
manae Vitae. Antykoncepcja jest zjawiskiem powszechnym, ktdre
wywiera ogromny wplyw na jakos¢ zycia matzenskiego i rodzinne-
go. Antykoncepcje postrzegamy nie tylko w aspektach biologicznych,
ale przede wszystkim myslimy o niej jako o problemie pociggajacym
za soba powazne konsekwencje duchowe i psychologiczne. Przypo-
mina si¢, ze Ko$ciél nie moze zaakceptowa¢ antykoncepcji, ponie-
waz oddziela ona radykalnie site jednoczacg aktu malzenskiego od
przekazywania zycia, a wigc oddziela ludzkg piciowos¢ od ptodnosci.
To najwigksza kleska spoleczna od 1968 roku.

W 167 punkcie Amoris laetitia méwi: ,Rodziny wielodzietne sg
dla Kosciota radoscig. W nich milo$¢ wyraza swoja hojng plodnosc”.
Promocja duzych rodzin nie oznacza jednak ,zapominania o stusz-
nej przestrodze $w. Jana Pawta II, kiedy wyjasnil, Ze odpowiedzialne
rodzicielstwo nie jest «kwestig nieograniczonej prokreacji lub braku
$wiadomosci o znaczeniu wychowania dzieci, ale raczej mozliwoscig
dang matzenstwom, by madrze i odpowiedzialnie korzystac ze swej
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nienaruszalnej wolnosci, biorgc pod uwage realia spoleczne i demo-
graficzne, jak i wlasng sytuacje i uzasadnione pragnienia»”.

Kolejnymi zagadnieniami poruszanymi przez ojcéw synodalnych
sa: edukacja dzieci, wychowanie w sferze afektywnej, wychowanie
uczu¢ - ktdre same w sobie sg ani dobre, ani zle, czuwanie rodzicow
nad programami szkolnymi i edukacyjnymi, wychowanie do war-
tosci, a w szczegolnosci wychowanie do wolnosci. W tym temacie
papieski dokument méwi, ze ,wychowanie pociagga za sobg zadanie
krzewienia odpowiedzialnej wolnosci, ktéra w punktach kluczowych
potrafi podejmowac decyzje rozsadne i inteligentne; wychowanie
osob, ktore bez zastrzezen rozumieja, ze ich zycie i Zycie ich wspol-
not spoczywa w ich rekach, i ze ta wolno$¢ jest ogromnym darem”
(Amoris laetitia, 262). Ogromnym wyzwaniem dla kazdej szkoly,
jest wychowanie cztowieka wolnego. Z punktu widzenia szkoty jako
instytucji wygodniejsze jest, gdy stanowi ona ,,zesp6t niewolnikéw”
- gdzie jeden mowi, a reszta stucha i to wykonuje - niezaleznie od
tego, czy w to wierzy, czy tez nie. Tymczasem przyszle spofeczen-
stwo moze sie obroni¢ tylko wtedy, kiedy bedzie mialo w sobie ludzi
prawdziwie wolnych i odpowiedzialnych. Inaczej byle jaka ideologia
zniszczy i czlowieka, i spoleczenstwo.

Troska Kosciota dotyczy rowniez czlowieka znajdujacego si¢ w sy-
tuacjach zlozonych, na przyklad takich, w ktérych albo zachodzi
wspolne zamieszkiwanie i wspdlzycie ze sobg przy jednoczesnym
odraczaniu przysiegi malzenskiej na czas nieokreslony, albo gdy
tez po rozwodzie mamy do czynienia z natychmiastowym zaklada-
niem nowego zwigzku. We wszystkich tych sytuacjach przypomina
sie tzw. ,prawo stopniowosci”, ktére — nawiasem méwiac — sprawito
podczas Synodu niemalo zamieszania. Wychodzi ono z zalozenia,
ze cztowiek ,,poznaje, mituje i czyni dobro moralne, odpowiednio
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do etapow swojego rozwoju” (Jan Pawel II, Familiaris consortio, 34;
por. Amoris laetitia, 295). Adekwatno$¢ czynéw czlowieka do etapu
jego rozwoju oznacza, ze na przyklad od osoby bezdomnej i niewy-
edukowanej nie mozna oczekiwac tej samej wrazliwosci moralnej,
jakiej winno si¢ spodziewac po osobie wewnetrznie uformowane;.
»Prawo stopniowosci” nalezy jednak wyraznie odrézni¢ od ,,stopnio-
wosci prawa”. Prawo stopniowo$ci oznacza w istocie ,,stopniowos¢
w roztropnym wypelnianiu wolnych aktéw w podmiotach, ktore
nie s3 w stanie zrozumie¢, doceni¢ lub w pelni realizowa¢ wymogdw
prawa”. Jednak samo ,,prawo jest rowniez darem Boga wskazujacym
droge, darem dla wszystkich bez wyjatku, ktdry mozna przezywac
mocg taski, chociaz kazdy czlowiek rozwija si¢ «powoli przez stop-
niowe wlgczanie daréw Bozych»” (tamze).

Wspomniane prawo moze by¢ bardzo pozyteczne w szkole, w kto-
rej najchetniej oczekiwaliby$my, aby wszyscy uczniowie nagle, pod
wplywem naszego nauczania, stali si¢ geniuszami, dlatego wszystkim
stawiamy te samg poprzeczke. Prawo stopniowosci wskazuje jednak
na to, ze nie kazdego na wszystko sta¢, ze istnieje duze zréznicowanie
w naturze wychowankéw. Dobry nauczyciel powinien miec¢ wlasciwe
wyczucie, czego i kiedy moze od dziecka wymagac.

Dokument posynodalny traktuje tez o sytuacjach nieregularnych.
Wychodzac od tezy, ze odpowiedzialnoé¢ za czyny moze zostaé po-
mniejszona w stosunku do norm ogélnych, zawiera on stwierdzenie
- ktore niegdy$ byloby nie do pomyélenia - ze ,nie mozna juz po-
wiedzie¢, ze wszyscy, ktorzy sa w sytuacji tak zwanej ,nieregularne;j”,
zyja w stanie grzechu $miertelnego, pozbawieni faski uswiecajace;j”
(Amoris laetitia, 301). Z tego tez powodu adhortacja zacheca do po-
szukiwania elementéw pozytywnych w réznego rodzaju zwigzkach
niesakramentalnych oraz malzenstwach mieszanych.

14



W dalszym tekscie méwi sie takze o tym, ze podobne podejscie
dotyczy os6b homoseksualnych. Podczas pierwszej sesji nadzwyczaj-
nej Synodu temat ten poruszono w sposob, ktdry wzbudzit bardzo
duze zdumienie. Pozwolilo to wielu mediom skupi¢ si¢ na sprawie
homoseksualizmu jakoby byla ona w centrum synodalnych zainte-
resowan. Szybko jednak Synod zrozumial, ze nalezy jasno ukazac, iz
jego gléownym celem jest refleksja nad tematem malzenstwa i rodzi-
ny, nie za$ kwestia homoseksualizmu. Ojcowie przypomnieli wigc
nauczanie Ko$ciola - wyrazone juz wczesniej przez Kongregacje Na-
uki Wiary - ,,ze kazda osoba, niezaleznie od swojej orientacji seksu-
alnej, musi by¢ szanowana w swej godnosci i przyjeta z szacunkiem,
z troska, by unika¢ «jakichkolwiek oznak niestusznej dyskrymina-
cji»” (Relatio finalis, 76). Z drugiej jednak strony wyraznie wskazano,
ze ,nie istnieje zadna podstawa do poréwnywania czy zakladania
analogii, nawet dalekiej, miedzy zwigzkami homoseksualnymi a pla-
nem Bozym dotyczacym malzenstwa i rodziny. (...) Synod uwaza,
ze jest catkowicie niedopuszczalne, aby Koscioty lokalne doznawaly
naciskdw w tej materii oraz aby organizmy miedzynarodowe uza-
leznialy pomoc finansowg dla krajéow ubogich od wprowadzenia
praw ustanawiajacych ,,matzenstwo” miedzy osobami tej samej plci”

(tamze).
Innym jeszcze wyzwaniem pastoralnym dla duszpasterstwa jest
tworzenie centréow formacyjnych - ,wyspecjalizowanych osrod-

koéw, gdzie ksieza, zakonnicy, $wieccy uczg si¢ troszczenia o kazda
rodzine, ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na te, ktore przezywaja
trudnosci” (Relatio finalis, 77). Zalazki tego typu centréw w diece-
zjach juz kiedy$ powstawaly, ale tu chodzi o co§ powazniejszego -
o szerszy zespol specjalistow, ktorzy by rzeczywiscie mogli pomodc
malzenstwom i rodzinom. Na kanwie tego mowi sie dalej o centrach
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pojednania dla malzenstw, ktére si¢ rozpadly. Mowa réwniez o in-
stytucji mediatora, do ktérego pomocy mozna by si¢ odwola¢, gdy
malzonkowie sami nie majg pomystu lub sity, zeby naprawic to, co si¢
miedzy nimi popsulo. Podczas spotkan z mediatorem matzonkowie
stopniowo uczyliby si¢ uwaznie stucha¢ argumentéw drugiej strony,
spokojnie i precyzyjnie artykulowac swoje potrzeby oraz negocjo-
waé swoje prawa w zwigzku. W konicu wypracowywaliby wspolnie
zalozenia, ktdérych nalezy przestrzega¢. W warunkach domowych
czesto nie ma mozliwoséci rozmawiania w ten sposéb - albo brakuje
dyskrecji z uwagi na obecno$¢ innych domownikéw, albo biorg gore
emocje i rozmowa przeradza si¢ w kl6tnie. Mediator ustalalby reguty
rozmowy, sklanial do podjecia pewnych zobowigzan i pilnowal, by
byly one przestrzegane. Takiej funkcji, jak rowniez przygotowanych
do niej 0sob, jeszcze w Kosciele nie ma.

Najbardziej dyskutowang i najbardziej kontrowersyjng sprawg
synodalng bylo rozeznanie stopnia odpowiedzialnosci i moralnej
winy osob rozwiedzionych. Potwierdza si¢ najpierw opartg na Pi-
$mie Swietym praktyke niedopuszczania do Komunii eucharystycz-
nej rozwiedzionych, ktorzy zawarli ponowny zwigzek malzenski.
Wierni, ktdrzy Zyja stale na sposéb malzenski z osobg, ktéra nie jest
prawowita malzonka albo prawowitym mezem nie mogg przyste-
powa¢ do Komunii $wietej. Jezeli za$ sadza oni, ze jest to mozliwe,
to — ze wzgledu na cigzko$¢ materii oraz na dobro duchowe osoby
i dobro calej wspolnoty - pasterze i spowiednicy muszg pouczy¢
ich, ze taki osad sumienia jawnie sprzeciwia si¢ nauczaniu Kosciota.
Amoris leatitia wprowadza jednak czynniki fagodzace. W 305 punk-
cie czytamy: ,,Ze wzgledu na uwarunkowania i czynniki tagodzace
mozliwe jest, ze po$réd pewnej obiektywnej sytuacji grzechu osoba,
ktora nie jest subiektywnie winna albo nie jest w petni winna, moze
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zy¢ w tasce Bozej, moze kochac, a takze moze wzrasta¢ w zyciu fa-
ski i miloéci, otrzymujac w tym celu pomoc Kosciota™. I tu pojawia
sie wzbudzajacy kontrowersje przypis 351, ktéry méwi: ,W pewnych
przypadkach mogtaby to by¢ réwniez pomoc sakramentéw”. Papiez
motywuje taka sugesti¢ sfowami: ,,zaznaczam, ze Eucharystia «nie
jest nagroda dla doskonalych, lecz szlachetnym lekarstwem i pokar-
mem dla stabych»” (tamze).

Powyzsze stwierdzenie doprowadzilo do ogromnego zamiesza-
nia w wielu krajach i bylo zrédtem rozmaitych interpretacji w po-
szczegdlnych Konferencjach Episkopatu. Najbardziej dorzeczna
odpowiedz na powstale w ten sposéb trudnosci znalazliem w dniu 19
pazdziernika 2016 roku w wywiadzie, ktorego francuskiej telewizji
katolickiej KTO udzielit kardynal Ignacio Carasco de Paula, dawny
przewodniczacy Akademii Pro Vita. Méwi on tak: ,,Amoris laetitia
nie upowaznia do dopuszczania do Komunii oséb rozwiedzionych
zyjacych w nowym zwiazku malzenskim, ktérych pierwsze malzen-
stwo bylo wazne”. To jest podstawa. ,,.S3 natomiast - méwi - inne
przypadki, ktdre trzeba jeszcze sprawdzi¢, czy matzenstwo bylo waz-
ne”. W praktyce odpowiedz ta odwoluje sie do proceséw, ktore pro-
wadzone s3 w sagdach metropolitalnych czy diecezjalnych, podczas
ktorych szuka sie podstaw, czy matzenstwo rzeczywiscie bylo wazne,
czy tez nie. Praca sedziow tych trybunaléw jest niezwykle trudna, jako
ze od stron procesowych stysza oni niejednokrotnie wiele kfamstw,
wymagajacych bardzo roztropnego rozeznania. Stad tez uwazam, ze
W przygotowaniu nowego programu duszpasterskiego dla matzenstw
i rodzin winni$my w Polsce jasno te sprawy uporzadkowa¢, wcielajac
w zycie zalecone zmiany, a jednoczesnie nie wprowadzajac zametu
ktory moglby prowadzi¢ do przekonania, ze w zyciu Kosciota po-
wstaje teraz jakas nowa teologia czy subiektywizm.
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Kard. Miiller, Prefekt Kongregacji Nauki Wiary wypowiadajac sie
na temat interpretacji adhortacji Amoris laetitia przestrzegl przed ta-
kimi jej interpretacjami, ktére zaprzeczajg nauczaniu Kosciofa. Nie
mozna zy¢ w stanie faski, a zarazem w stanie grzechu. Kosciot nie
moze zmienia¢ prawa Bozego, w tym nauki o nierozerwalnos$ci mal-
zenstwa. ,Nie mozna méwi¢ Jezusowi «tak» w Eucharystii 1 «nie»
w malzenstwie. Jest to obiektywna sprzecznos¢”. Jesli osoby rozwie-
dzione, Zyjace w nowych zwigzkach, pragna przystapi¢ do komunii,
muszg albo rozstac si¢ z nieprawowitym malzonkiem, albo zachowac
czysto$¢, bo nie mozna usprawiedliwiac sytuacji, ktéra jest sprzeczna
z prawem Bozym.

Wspomniany wyzej przypis n. 351, w ktérym jest mowa o ,,po-
mocy sakramentéw”, odnosi si¢ ogolnie do obiektywnych sytuacji
grzechu, a nie do tego konkretnego przypadku rozwiedzionych,
ktorzy wstapili w nowe zwigzki. To, czego nauczali $w. Jan Pawel II
w Familiaris consortio i Benedykt XVI w Sacramentum caritatis, jest
nadal niezmiennie wazne. Sytuacja osob rozwiedzionych zyjacych
w nowych zwigzkach sprawia, ze osoby te zyja w sprzecznosci z sa-
kramentem malzenstwa i tym samym w sprzecznosci z dyscypling
sakramentéw. Nikt nie moze naprawde przyja¢ sakramentu Eucha-
rystii, bez jednoczesnego starania sie o to, aby zy¢ w zgodzie z inny-
mi sakramentami. Kazdy, kto zrywa wezel malzenski, sprzeciwia si¢
widocznemu znakowi sakramentu matzenstwa. To, co dotyczy ist-
nienia cielesnego, staje si¢ ,antyznakiem” nierozerwalno$ci matzen-
stwa, nawet jesli dana osoba nie ponosi subiektywnej winy. Wtasnie
dlatego, ze jej zycie cielesne jest sprzeczne ze znakiem nierozerwal-
nosci, przeciwstawia si¢ ona najwyzszemu znakowi eucharystycz-
nemu, w ktérym objawia si¢ wcielona mito$¢ Jezusa, przyjmowana
w postaci Komunii. Gdyby Ko$ciét zezwolit osobom rozwiedzionym

18



zyjacym w nowych zwigzkach na przyjmowanie komunii, dopuscit-
by si¢ tego, co $w. Tomasz z Akwinu nazywa ,,falszowaniem znakéw
sakramentalnych”. Stowo Boze jest bardzo jasne. Nie moze istnie¢
jakakolwiek sprzecznos¢ miedzy naukg Kosciota a osobistym sumie-
niem. Nie mozna na przyklad powiedzie¢, ze wystepuja okolicznosci,
w ktorych cudzoldstwo nie byloby grzechem $miertelnym - powie-
dzial kard. Miiller.

Uczestnicy wspomnianej wyzej debaty w KTO zauwazyli, ze po
ogloszeniu posynodalnej adhortacji sytuacja jest trudniejsza niz
wezesniej, poniewaz sformulowania uzyte w dokumencie s3 nie-
precyzyjne i wymagaja interpretacji, a niektore z pojawiajacych si¢
interpretacji s sprzeczne z nauczaniem Kosciola. Prawdopodobnie
dlatego Ojciec Swiety przyjal, ze interpretacja przedstawiona przez
region Buenos Aires i wyrazona w dwustronicowym dokumencie,
jest poprawna i Ko$ciot powinien sie jej trzymac.

Nastepnym postulatem dotyczacym oséb znajdujacych si¢ w sy-
tuacjach nieformalnych czy nadzwyczajnych jest ich ,inkluzja”
czyli wlaczanie, a nie wyrzucanie poza nawias. Kosciolowi nie cho-
dzi o usuwanie kogos ze wspdlnoty, ale raczej o glebsze wlaczanie
wszystkich w jej zycie. W punkcie 297 czytamy: ,,Nikt nie moze by¢
potepiony na zawsze, bo to nie jest logika Ewangelii!” Nawet osoby
zyjacej w powtoérnym zwigzku nie mozna wyrzuci¢ poza Kosciol,
»dla takiej osoby moze istnie¢ jaki$§ sposob uczestniczenia w zyciu
wspolnoty”. Jest ona bowiem w Kosciele - moze uczestniczy¢ w pracy
spolecznej, w Caritasie, w spotkaniach modlitewnych, w osobistych
inicjatywach. Numer 299 zaznacza jednak, ze nalezy tutaj unika¢
wszelkich okazji do zgorszenia.

Przy zachowaniu logiki integracji wydaje sie konieczna odpowiedz
na pytanie: co te osoby mogltyby robi¢? Jak moglyby uczestniczy¢
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w réznych postugach koscielnych? Trzeba rozeznad, ,.ktore z réznych
form wykluczenia obecnie praktykowanych w dziedzinie liturgicz-
nej, duszpasterskiej, edukacyjnej oraz instytucjonalnej mozna prze-
zwyciezy¢” (Amoris laetitia, 299), tzn. np. czy cztowiek rozwiedziony
moze czyta¢ podczas Mszy $wietej czytania? Czy moze by¢ katecheta?
Czy moze by¢ wychowawca? W tym miejscu zdania sa podzielone.
Zdaniem jednych postuga tego rodzaju absolutnie nie jest mozli-
wa, bo dana osoba daje zte $wiadectwo. Z kolei osoby rozwiedzione
utrzymuja, ze wlasnie one sg najbardziej zdolne do dawania $wia-
dectwa, poniewaz teraz dopiero zrozumialy, co czlowiek utracil. Sg
one tez w stanie jeszcze intensywniej zacheca¢ do wspdlnoty mitosci
tych, co przezywaja watpliwosci czy rozterki. Wspomniane dylematy
sg aktualne réwniez dla Kosciota katolickiego w Polsce.

W5rod dalszych zagadnien synodalnych znalazta si¢ katecheza ro-
dzinna, czyli pierwszy rodzaj pouczenia w wierze, ktéry uprzedza ka-
techizacje szkolng. Powinna znalez¢ si¢ ona u podstaw wychowania
dzieci, uprzedzajac wszystkie inne formy katechezy.

Kolejna kwestig jest wzajemne wspieranie si¢ rodzin. W Polsce
dos$wiadczenie takie wnosi w duzej mierze Ko$ciét Domowy i tym
podobne ruchy rodzinne. Praca duszpasterska, ktorg mialem okazje
podejmowaé w parafiach niemieckich, prowadzi mnie do konklu-
zji, ze w przyszlosci w Kosciele zostang tylko ludzie, ktorzy naleza
do stowarzyszen i zrzeszen katolickich. Za naszg zachodnig granica
czesto nie ma juz praktycznie nikogo, kto by nie nalezal do jakiegos
stowarzyszenia katolickiego. Gdy czlowiek zostaje sam, porzuca wia-
re i opuszcza Kosciol, poswieca si¢ za to coraz bardziej pracy, gdyz
po utracie wiary motorem do zycia pozostaje jedynie motywacja
ekonomiczna.
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Jeszcze inne postulaty odnoszg sie do interakeji Kosciota z insty-
tucjami politycznymi, ekonomicznymi i kulturalnymi. Dobro rodzin
wymaga takiej wspotpracy, czego $wiadectwem sg dzialania prowa-
dzone przez ruchy pro life w porozumieniu z innymi instytucja-
mi. Przy tej okazji zaczynamy sobie uswiadamia¢, ze my czesto nie
zdajemy sobie sprawy z zapasci sumienia, jaka panuje w Polsce. Nie
zdajemy sobie sprawy, ze ludzie w ogéle nie wiedzg, co znaczy abor-
cja. Czesto uwazajg, ze nienarodzone dziecko nie jest czlowiekiem,
a aborcja nie jest zabijaniem. Swiadectwem takiego braku $wiadomo-
$ci s3 miedzy innymi czarne marsze, ktére — oprocz czynnikéw czy-
sto politycznych - za gléwny swo6j motyw maja poparcie dla aborcji.
Ich uczestnicy nie zdajg sobie sprawy, ze aborcja oznacza zabijanie
ludzkiego Zycia.

Ostatnim postulatem, o ktérym chcialem wspomnie¢, jest ewan-
gelizacja otoczenia. Rodzina jest powolana do bycia znakiem mifosci
Chrystusa, takze dla ludzi znajdujacych sie daleko od wiary. Ma ona
stanowi¢ znak dla innych rodzin - dla tych, ktére jeszcze nie wierza
i dla tych, ktére cho¢ sg chrzescijanskie, to jednak nie zyja konse-
kwentnie wedlug otrzymanej wiary. Podobnie jak u zarania chrze-
$cijanstwa malzenstwo Akwilii i Pryscylli wystepowalo jako para
misjonarska, tak dzisiaj Ko$ciét swiadczy o swojej nieprzemijajacej
nowosci takze przez obecno$¢ malzonkéw i rodzin chrzescijanskich,
ktore na pewien czas udajg si¢ na tereny misyjne, aby glosi¢ Ewange-
lig i stuzy¢ czlowiekowi z miloscig Jezusa Chrystusa.
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Ks. prof. dr hab. Piotr Mazurkiewicz

Wychowanie do dialogu miedzykulturowego
w szkole katolickiej

Czas, w ktérym zyjemy nazywany jest niekiedy ,wiekiem migra-
cji”. Raport Miedzynarodowej Organizacji ds. Migracji (IOM) z roku
2015 podaje, ze aktualnie ponad miliard ludzi na §wiecie jest migran-
tami, czyli co siodma osoba. Wiekszos¢ w tej grupie stanowig mi-
granci wewnetrzni (ok. 760 milionéw), z czego ponad 150 miliondéw
to mieszkancy Chin, ktérzy przeniesli sie z rodzinnej wsi do mia-
sta. W roku 2015 rekordowo wysoka byta liczba migrujacych poza
swoj kraj pochodzenia - okolo 244 milionéw oséb (wzrost o 41%
w stosunku do 2010 r.). W 2015 r. niezmiernie wysoka byta réwniez
liczba uchodzcéw - 20,2 mln. W samej UE ztozono w zesztym roku
1,2 mln wnioskéw o azyl (536 tys w 2014 r.). Najwigcej wnioskow za-
rejestrowano w Niemczech (przeszto 442 tys.). Najliczniejsi wsrod
ubiegajacych sie o azyl w UE sg Syryjczycy, Afganczycy i Irakijczycy.
Wiekszos¢ uchodzcow z tych krajow mieszka jednak poza Europa
(Turcja - ponad 2 mln; Liban - ponad milion; Jordania - okoto 600
tys.)". Polska wcigz jest krajem emigracji. Szacuje si¢, Ze w ciggu ostat-

! Por. Z. Kinowska, Idea australijskiej wielokulturowosci w perspektywie kryzysu mi-
gracyjnego, Studia polityczne 3 (43) 2016, s. 32-33.

23



niej dekady wyjechato z Polski okoto 2 mIn oséb. Masowa emigracja
i niski wskaznik dzietnoéci nie s3 dobra prognoza demograficzna dla
Polski.

Zwiekszona mobilno$¢ ludzi sprawia, ze wielokulturowo$¢ jest
faktem, z ktorym spotykamy si¢ we wszystkich metropoliach za-
chodniego $wiata. Nie jest to fakt calkowicie nowy. Jesli wspomnimy
XIX-wieczne polskie miasta takie, jak Lwow, Wilno, Warszawe czy
L6dz; spotkania ludzi nalezacych do réznych kultur czy religii byly
w nich czescig codziennego zycia®. Na zachdd od Polski wielokultu-
rowos¢ jest konsekwencja dekolonizacji, poszukiwania rak do pracy
w okresie powojennym (Gastarbeiterzy) oraz europejskiej integracji
gwarantujgcej obywatelom unijnym swobode przemieszczania.

W naukach spofecznych odroéznia si¢ wielokulturowos¢ jako fakt
spoleczny, zjawisko wspolistnienia na jednym terytorium oséb na-
lezacych do réznych kultur, od wielokulturalizmu (multikulturali-
zmu) jako ideologii gloszacej jeden konkretny model relacji migdzy
tymi osobami i wspdlnotami, potocznie zwany multi-kulti. Wielo-
kulturowos¢ jako fakt w niewielkim tylko stopniu zalezy od woli po-
jedynczego czlowieka; decyzje polityczne wywierajg jednak juz dos¢
znaczacy wplyw na ksztalt tego zjawiska (polityka demograficzna
i migracyjna; wigksza lub mniejsza otwarto$¢ panstwa na migran-
tow; wybor kierunkéw migracji; przyjete kryteria: blisko$¢ kulturo-
wa, znajomos¢ jezyka, wyznawana religia, wyksztalcenie itp.).

2 Por. U. Altermatt, Multiculturalism, Nation State and Ethnicity: Political Models for
Multi-Ethnic States, w: H. Kriesi, K. Armingeon, H. Siegrist, A. Wimmer (red.), Na-
tion and National Identity. The European Experience in Perspective, Verlag Riiegger,
Chur - Ziirich 1999, s. 19.
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Roézne interpretacje pluralizmu

Omawiany dokument Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej przed-
stawia pokrotce trzy mozliwe postawy wobec zjawiska wielokulturo-
wosci. Pierwsza zwigzana jest relatywizacjg wartosci poszczegolnych
kultur. Zdaniem zwolennikéw tego pogladu, nie istnieje zadne
obiektywne kryterium wartosciowania kultur, z czego wynika, ze
sa one rownowarto$ciowe. Konsekwencja jest kulturowy eklektyzm;
kultury egzystujg obok siebie, ale sg od siebie oddzielone. W prak-
tyce zycia spolecznego efektem jest ,,gettoizacja”, tzn. istnienie obok
siebie matych, zamknietych wspolnot kulturowych, co widoczne jest
w wielu wspolczesnych metropoliach. Ludzie tworzacy poszczegélne
wspolnoty etniczne nie znajdujg istotnych powodéw, aby wchodzi¢
w interakcje z dominujacg kulturg. Cz¢sto nie pojawia si¢ nawet po-
trzeba uczenia sie miejscowego jezyka, skoro nie istnieje powdd, aby
w ogole wychodzi¢ ze swojej dzielnicy. Jest to czg$¢ szerszego zjawi-
ska okreslanego mianem glokalizacji. Ludzie wybierajg zycie w ma-
lej lokalnej wspolnocie, w duzym stopniu zamknietej na innych, ale
wspolnota ta - za sprawg mediow elektronicznych umozliwiajacych
niemal nieograniczong komunikacje z krajem pochodzenia - moze
by¢ ulokowana w dowolnym miejscu $wiata.

Drugg formg reakcji na wielokulturowos¢ jest polityka asymila-
cji. Wiele wspolczesnych narodéw ma $wiadomos¢, ze dotyka je -
by¢ moze - nieodwracalny kryzys demograficzny, ktéry przyniesie
z czasem roéwniez bardzo negatywne konsekwencje ekonomiczne.
W zwigzku z tym - w myg¢l hasta populate or perish — decyduja sie na
przyjmowanie cudzoziemcéw, ale pod warunkiem, ze zrezygnuja oni
z wlasnej tozsamosci kulturowej i ,wtopia sie w ttum”. Odmiennos¢
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kulturowa jest bowiem postrzegana jako zagrozenie nie mniejsze niz
depopulacja.

Trzecie stanowisko, proponowane w omawianym dokumencie, to
podejscie miedzykulturowe. Zaklada ono, ze zréznicowanie kultu-
rowe samo w sobie jest wartoscig. Réznorodne bowiem kultury to
odmienne odpowiedzi na pytanie o tajemnice Boga i tajemniceg czlo-
wieka. Pokojowa konfrontacja tych rozmaitych odpowiedzi jest szan-
sg bardziej Swiadomego i poglebionego wyboru wlasnej interpretacji
sensu istnienia. Autorzy dokumentu przytaczaja racje teologiczne,
antropologiczne i pedagogiczne stojace za takim podejsciem. Po
pierwsze, w perspektywie teologicznej, ludzie s3 wezwani, aby ksztal-
towac swoje relacje spoleczne na podobienstwo komunii Oséb Bo-
zych - ,,aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy” (J 17, 22).
,W $wietle objawionej tajemnicy Trojcy Swietej rozumie sie szczegol-
nie, ze prawdziwe otwarcie nie oznacza od$rodkowego rozproszenia,
lecz glebokie wzajemne przenikanie” (37). Po drugie, w perspektywie
antropologicznej, czlowiek jest istotg dialogiczng. Powolany jest do
zycia we wspolnocie, wychodzenia poza siebie i wchodzenia w relacje
w innymi osobami. Wyjécie poza wlasne ,ja” moze stuzy¢ wzmac-
nianiu wlasnej tozsamosci. Bez niego natomiast nie jest mozliwe
zaspokojenie jednej z najgtebszych potrzeb cztowieka — pragnienia
milosci. Po trzecie, od strony pedagogiki komunii, kontakt nawig-
zuje sie zawsze miedzy osobami, a nie migdzy kulturami. Spotkanie
drugiego czlowieka, ktory jest ,,inny”, pomaga w odkryciu godnosci
kazdej osoby ludzkiej i jednosci rodzaju ludzkiego. Uczy przekracza¢
siebie i wlasne ograniczenia, szanowa¢ osobg, ktéra szuka prawdy
o swoim istnieniu, poglebia¢ relacje z innymi osobami’. Kulturowe

* Jako przyklad mozliwosci uczenia si¢ rzeczy istotnych zyciowo takze od innych niz
chrzedcijanska kultur, przytaczam zastyszang indianska opowie$¢: ,Dziadek Indianin
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odmiennosci - zgodnie z tym modelem - przezywane powinny by¢
w perspektywie jednosci rodzaju ludzkiego.

Czlowiek zawsze bytuje w jakiej$ kulturze. Doskonaly ilustra-
Cja jest uczenie si¢ mowy przez dziecko. Méwimy o jezyku matki
(mother tongue), ale przeciez matka nie wymygla jezyka, w ktérym
komunikuje si¢ ze swoim dzieckiem. Uzywa jezyka, w ktéry zostala
wyposazona przez wspolnote, stow, ktoérych znaczenie uksztattowato
sie w ciagu wiekow. A jednak kultura ta i jezyk nie sg dane raz na za-
wsze, jako rzeczywistosci statyczne. W nauczaniu katolickim domi-
nuje dynamiczna koncepcja kultury; kultura nie jest rzeczywistoscia
raz na zawsze zamknietg; wcigz wchodzi w interakcje z innymi kul-
turami i w tej konfrontacji udziela wlasnych odpowiedzi; nie wiemy,
jaki los jest pisany kazdej z aktualnie istniejacych kultur (4); nie ma
pewnosci, ze przetrwa konfrontacje — stad potrzeba odwagi dialogu
- ale jako pierwsze umierac bedg kultury zamkniete, ktére w jakims
sensie juz s3 martwe, skamieniale.

Fakt, Ze nie istnieje jakis jeden wzorzec kultury, kultura w czystej
postaci (3), nie oznacza, ze jakiekolwiek warto$ciowanie kultur nie
jest mozliwe. Jednak kryterium oceny poszczegolnych elementéw
kultury ma charakter antropologiczny. W $wietle chrzescijanskiej
wizji czlowieka pytamy o to, co stuzy prawdziwemu dobru osoby
i jego integralnemu rozwojowi. Pojawia si¢ zarazem zadanie oczysz-
czania kultur ze ,wszystkich elementéw nieludzkich” (20). ,Wzgled-
no$¢ kultur nie oznacza relatywizmu” (42).

Gotowos¢ do dialogu miedzykulturowego zaktada istnienie sil-
nej tozsamosci kulturowej. W procesie wychowania trzeba zatem
wpajac ludziom $wiadomos¢ ich wlasnych korzeni; dawa¢ dostep do

ttumaczy wnuczkowi: «<W zyciu zawsze beda ci towarzyszyly dwa wilki: czarny i biaty.
Beda one stale ze soba walczyly». «A ktéry wygra?» - pyta wauk. «Ten, ktérego karmisz»”.
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mozliwoéci poznania wlasnej religii oraz pewnych aspektéw innych
religii (18). W dialogu ,,bowiem nie chodzi tylko o to, aby si¢ nawza-
jem szanowac: proces ten zaklada kwestionowanie z gory przyjetego
osadu tak, by kazdy czlowiek mogt zrozumie¢ i przedyskutowac punkt
widzenia drugiej osoby” (43). Jest to szczegdlnie oczywiste w kon-
frontacji z réznymi formami ateizmu i niereligijnymi koncepcjami
humanizmu (12; 72). W obliczu proceséw laicyzacji, ktére margina-
lizujg doswiadczenie religijne i glebszy namyst antropologiczny, ,,dia-
log Zycia” nie jest dazeniem do kompromisu, ale miejscem wiernosci
wlasnej, chrzedcijanskiej tozsamosci. Jest przestrzenia ,wzajemnego
$wiadectwa wierzacych, nalezacych do réznych religii, aby bardziej
i lepiej poznac religie drugiego czltowieka i wynikajace z niej postawy
etyczne. Dzigki bezposredniemu i obiektywnemu poznawaniu drugie-
go czlowieka oraz wymogow religijnych i etycznych, cechujacych jego
credo 1 praktyke, wzrastajg wzajemny szacunek i powazanie, obopdlne
zrozumienie, zaufanie i przyjazn. «Dialog ten, aby byl prawdziwy, musi
by¢ jasny, unikac relatywizmu i synkretyzmu i kierowac si¢ szczerym
poszanowaniem innych oraz duchem pojednania i braterstwa»” (15).

Reakcja na ,,obcego” - odpowiedzialnos¢ szkoly katolickiej

Dzieci i mlodziez coraz czesciej spotyka¢ beda na swej drodze
osoby nalezace do innych kultur i wyznajace inne religie*. Powsta-

* ,Migracje «sg innym znakiem czaséw, ktéry nalezy rozpatrzy¢ i zrozumie¢, z calym

brzemieniem konsekwencji dla zycia rodzinnego». Ostatni Synod nadat duzg wage
temu zjawisku stwierdzajac, ze «dotyka ono, na rdzne sposoby, catych populacji,
w roznych czedciach $wiata. Kosciol odegral w tej dziedzinie role pierwszoplanowa.
Koniecznos¢ zachowania i rozwijania tego ewangelicznego $wiadectwa (por. Mt 25,
35) wydaje si¢ obecnie pilniejsza niz kiedykolwiek. [...] Ludzka mobilnos¢, ktéra odpo-
wiada naturalnemu historycznemu ruchowi narodow, moze okazac si¢ autentycznym
ubogaceniem zaréwno dla rodziny, ktéra emigruje, jak i dla kraju, ktéry ja przyjmuje.
Inng sprawg jest przymusowa migracja rodzin w konsekwencji wojny, przesladowan,
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je pytanie: jakie beda ich pierwsze reakcje? Czy znamionowac je be-
dzie raczej otwarto$¢ czy tez wrogo$¢ wobec ,obcego”, zyczliwosé
czy agresja, zainteresowanie i gotowo$¢ dialogu czy tez obojetnosé
i dazenie do izolacji? Czy przezywac je beda w duchu ekskluzyw-
nego nacjonalizmu czy inkluzywnego patriotyzm? Autorzy doku-
mentu wyrazajg przekonanie, ze szkota powinna odgrywa¢ istotng
role w przygotowaniu do zycia w wielokulturowym spoleczenstwie.
Powinna by¢ ,laboratorium miedzykulturowosci” (58), miejscem
spotkania i wspolistnienia réznic. ,,Uczen na swojej drodze ksztal-
cenia wchodzi w kontakt z réznymi kulturami i musi dysponowa¢
odpowiednimi narzedziami, aby je zrozumie¢ i odnies¢ do wlasne;j.
Szkola, otwarta na spotkanie z innymi kulturami, ma za zadanie
zapewni¢ wsparcie, tak aby kazda osoba uksztaltowala tozsamos¢
$wiadoma wlasnego bogactwa i tradycji kulturowe;j” (50)°.

biedy, niesprawiedliwoéci, naznaczona perypetiami podrézy, ktéra czesto zagraza
zyciu, wywoluje urazy i destabilizuje rodziny. Towarzyszenie migrantom wymaga
specjalistycznego duszpasterstwa skierowanego do rodzin migrujacych, ale takze do
cztonkéw rodzin pozostatych w miejscu pochodzenia. Musi by¢ ono realizowane z po-
szanowaniem ich kultur, formacji ludzkiej i religijnej, z ktorej sie wywodza, bogactwa
duchowego ich obrzedéw i tradycji, takze poprzez im wiasciwe duszpasterstwo. [...]
Migracje jawia si¢ jako szczegolnie dramatyczne i katastrofalne dla rodzin i os6b, kiedy
odbywajg sie poza prawem i sg wspierane przez miedzynarodowe sieci handlu ludZmi.
To samo mozna powiedzie¢, gdy dotycza kobiet i dzieci bez opieki, zmuszonych do
dtuzszych pobytéw w miejscach przejsciowych, w obozach dla uchodzcow, w ktérych
nie mozna podja¢ procesow integracji. Skrajne ubdstwo i inne sytuacje rozkltadu do-
prowadzaja niekiedy rodziny do sprzedawania swoich dzieci na prostytucje lub handel
narzgdami». «Przesladowania chrzeécijan, jak réwniez przesladowania mniejszoéci
etnicznych i religijnych, w wielu czesciach §wiata, szczeg6lnie na Bliskim Wschodzie,
stanowig wielkg probe nie tylko dla Kosciola, ale takze dla calej wspdlnoty miedzyna-
rodowej. Nalezy wspiera¢ kazdy wysilek na rzecz ciaglego trwania rodzin i wspélnot
chrze$cijanskich w ziemiach ich pochodzenia»” (Franciszek, Amoris laetitia, 46).

W nastepnym zdaniu autorzy dokumentu sugeruja, ze najwiekszym dobrodziejstwem
szkoty katolickiej jest ,dawanie §wiadectwa o ciagtym, $cistym przeplataniu sie, do ja-
kiego dochodzi miedzy tozsamoscig a odmiennoscig, w ich dynamicznym wzajemnym
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Nie jest calkiem jasne, czy szkota katolicka z zasady powinna wer-
bowac ucznidw i nauczycieli w taki sposob, aby osiagnac cel, jakim jest
réznorodnos¢ kulturowa i religijna, czy moze powinna by¢ do pew-
nego stopnia otwarta na osoby, ktore s3 wyznawcami innych religii
i potrafi¢ ich zintegrowa¢ w katolickiej wspolnocie czy tez sama wspol-
nota uczniow katolickich w epoce globalizaciji jest faktycznie wielokul-
turowa’. W réznych rejonach geograficznych mamy w tym zakresie
odmienne doswiadczenia. Czgsto w krajach muzutmanskich szkoty
katolickie - tanie, ale zapewniajace stosunkowo wysoki poziom ksztal-
cenia - s3 naturalnym miejscem zyczliwego kontaktu z wyznawcami
islamu. We Francji, na przyklad, czes¢ dziataczy partii komunistycznej
posylala swoje dzieci do szkél katolickich z uwagi na model wycho-
wania. W innych krajach spoteczno$¢ dzieci i mlodziezy w szkotach
katolickich jest raczej homogeniczna. W dokumencie, z jednej strony,
mamy deklaracje, ze za podstawe szkolnej wspdlnoty wystarczy przy-
jac, taczacg ludzi wszystkich kultur, zlotg zasade: ,,Postepuj wzgledem
innych tak, jak chcialbys, aby postepowano wzgledem ciebie; nie czyn
innym tego, czego nie chcialbys, aby uczyniono tobie” (51). Z drugiej
zas$, ze placowka katolicka odwoluje si¢ zawsze do chrzescijanskie;
wizji rzeczywisto$ci, podzielanej — cho¢ w réznym stopniu - przez
wszystkich czlonkéw wspolnoty szkolnej, na tyle jednak, ze ,zasady
ewangeliczne stajg si¢ w niej normami wychowawczymi” (63).

przenikaniu si¢, w rozmaitych relacjach miedzy dorostymi (nauczycielami, rodzica-
mi, wychowawcami, kierujacymi instytucjami...), miedzy nauczycielami a mlodzieza,
miodziezy miedzy sobg, bez uprzedzen co do kultury, plci, klasy spolecznej czy religii”
(50). Fragment ten nieco traci heglizmem i zdaje sie $wiadczy¢, ze termin ,,dialektyka”
oraz ,duch prawa” nie przypadkiem pojawity sie odpowiednio w numerze 12 i 49.
»=Uwrazliwienie na wymiar miedzykulturowy nie jest nowosciag w tradycji szkoty ka-
tolickiej, ktéra przyzwyczajona jest do przyjmowania uczniéw pochodzacych z roz-
nych srodowisk kulturowych i religijnych, jednak dzi§ wymagana jest w tym zakresie
odwazna i twdrcza wierno$¢ wlasnemu projektowi edukacyjnemu” (57).
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Odczytujac powyzsze zdania w kontekscie calosci dokumentu
watpliwosci w duzym stopniu si¢ rozwiewaja. Mamy bowiem wie-
le fragmentéw jasno podkreslajacych potrzebe troski o wyrazng
katolickg tozsamos¢ szkoly. Szkota katolicka ,,nie ogranicza si¢ do
ogdlnikowej inspiracji chrzescijanskiej badz warto$ciami huma-
nistycznymi. Ma ona obowigzek da¢ uczniom katolickim oprécz
dobrej znajomosci religii takze mozliwo$¢ coraz $cislejszego osobi-
stego poznania Chrystusa w Kosciele” (53). Pierwszym jej obowiaz-
kiem jest dawanie $wiadectwa, gdyz z powodu procesu laicyzacji
»znajduje si¢ w sytuacji misyjnej, takze w krajach o dlugiej tradycji
chrzescijanskiej” (57). Tekst zawiera takze przestroge przed niebez-
pieczenstwem utraty poczucia racji swojego istnienia. ,, Dzieje si¢ tak
na przyklad, kiedy bezkrytycznie dostosowuje sie ona do oczekiwan
danego spoleczenstwa, cechujacego si¢ wartosciami takimi jak indy-
widualizm i rywalizacja, biurokratyczny formalizm, konsumpcjo-
nistyczne roszczenia rodzin bagdz nadmierne zabieganie o aprobate
otoczenia” (56). Tymczasem tym, co najcenniejszego moze ofiaro-
wac spoleczenstwu jest wlasnie jej katolickos¢ (57).

Program nauczania wyrazem tozsamosci
(kulturalnej i pedagogicznej) szkoly

Dokument zawiera gléwne wytyczne programu wychowawcze-
go. Na licie znalazty sig: kryterium tozsamosci katolickiej, tworze-
nie wspdlnej wizji, rozsgdne otwarcie na globalizacje, ksztaltowanie
mocnych tozsamosci, rozwijanie auto-refleksyjnosci, szanowanie
i zrozumienie wartosci innych kultur i religii oraz wychowanie
do uczestnictwa i do odpowiedzialnoéci. Ttumaczac oryginal-
nos$¢ misji szkoly katolickiej autorzy zwracajg uwage na koniecz-
nos$¢ umieszczenia w centrum zainteresowania osoby poszukujacej
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sensu (65). Przeklada sie to na konkretne tresci oraz formy przeka-
zywania wiedzy. O ile dzisiaj czesto moéwi sie o tzw. spoleczenstwie
wiedzy, szkofa katolicka powinna stawia¢ sobie za cel dzialanie
na rzecz budowy spoleczenstwa madrosci. Oznacza to koniecz-
nos$¢ wyjscia poza sam fakt posiadania wiedzy tak, by wyrabiac
u uczniéw umiejetnos¢ samodzielnego myslenia, oceniania faktéw
w $wietle wartosci, brania na siebie odpowiedzialnosci, podejmo-
wania czynnego udzialu w zyciu spotecznym, poznawania réznych
kultur i gotowosci do konfrontacji z réznymi punktami widzenia
(66). W szkole powinna by¢ podejmowana refleksja nad wielkimi
problemami naszych czaséw, takimi jak: ubodstwo, nieréwnosci
spoleczne i ekonomiczne, niesprawiedliwos¢, negowanie praw czto-
wieka. Od strony metodologicznej autorzy dokumentu chcieliby,
aby w przekazie wiedzy nastepowalo dynamiczne taczenie réznych
dziedzin nauki w perspektywie madrosci, gdyz poszczegdlne dys-
cypliny nie s3 odrebnymi wyspami (67). Wydaje sie, ze jest to na-
wigzanie do tradycyjnej koncepcji uniwersytetu katolickiego, ktory
mial by¢ katolicki, czyli powszechny/uniwersalny réwniez poprzez
dawanie dostepu do powszechnej wiedzy. W jezyku angielskim do
dzisiaj Catholic education nie oznacza wyznaniowego charakteru
edukaciji, ale szerokos$¢ horyzontéw.

Autorzy dokumentu wyrazajg przekonanie, ze wielokulturowy
sklad klas wymusza ,,studiowanie cywilizacji wcze$niej nieznanych
lub odleglych” (68). Troska zas o miedzykulturowos¢ w procesie
uczenia si¢ powinna obejmowac zaréwno wymiar poznawczy, jak
i relacyjno-afektywny (empatia, umiejetnos¢ wspotpracy) (69), gdyz
»milos¢ do cztowieka (...) jest takze miloscig do jego kultury” (61).

Kolejny watek to kwestia nauczania religii katolickiej w szkole.
Autorzy zwracajg uwage na réznice miedzy lekeja religii, nastawiong
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na przekazywanie wiedzy religijnej, a katecheza nastawiong na przy-
wigzanie do osoby Jezusa Chrystusa i dojrzewanie w zyciu chrze-
$cijanskim (74). Nauczanie religii ma status przedmiotu szkolnego
umieszczonego w programie obok innych przedmiotéw. Zadanie tak
postrzeganego przedmiotu nauczania zakreslone jest do§¢ skromnie
jako podtrzymywanie dialogu interdyscyplinarnego i miedzykultu-
rowego, a przez to ,,poszerzenie przestrzeni naszej racjonalnosci” (75).
Nauczanie religii powinno mie¢ charakter konfesyjny. ,,Jesli [bowiem]
nauczanie religijne ogranicza si¢ jedynie do przedstawiania réznych
religii w sposob poréwnawczy i «neutralny», moze by¢ ono zrédtem
zametu czy tez rodzic relatywizm badz indyferentyzm religijny” (75).

Formacja nauczycieli i dyrektorow

»W wigkszosci panistw — czytamy w dokumencie - formacj¢ pod-
stawowg pracownikow szkolnych zapewnia panstwo. Niezaleznie
od tego, jak dobry bylby jej poziom, nie mozna jednak uznawac jej
za wystarczajacy; istnieje bowiem specyfika szkoty katolickiej, ktdra
trzeba zawsze bra¢ pod uwage i poglebiac” (76). Wérdd specyficznie
katolickich wymagan wymienia sie:

- postrzeganie szkoty jako wspdlnoty, w ktérej panujg braterskie relacje,

- spojnos¢ miedzy wykonywang pracg a wyznawang wiara,

- wspoldziatanie z rodzicami, jako pierwszymi i naturalnymi
wychowawcami.

»Dobra szkola to taka, w ktorej cialo pedagogiczne potrafi sta¢
si¢ czyms$ wigcej niz formalnym zespolem, ktérego czlonkow 1a-
czg wigzy biurokratyczne; wspolnota, w ktdrej mozna doswiadczaé
relacji zawodowych i osobistych, nie tylko powierzchownych, ale
znacznie glebszych, zwigzanych ze wspolng troska o wychowa-
nie” (82). Niewatpliwie w dobie profesjonalizacji istnieje pokusa,
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aby szkole traktowac jak firme czy przedsiebiorstwo, ktére powin-
no by¢ efektywnie zarzadzane. Praca w szkole wymaga jednak nie
tylko umiejetnosci przekazywania wiedzy, ale réwniez ksztattowa-
nia charakteréw i osobowosci, co zwigzane jest w wprowadzaniem
miodych ludzi w $wiat wartosci, a w przypadku szkoly katolickiej,
ktora jest podmiotem eklezjalnym” (86), réwniez przewodzenia im
w wierze. ,Dyrektor szkoly - bardziej niz menedzerem jakiej$ or-
ganizacji - jest liderem w wychowywaniu, kiedy potrafi pierwszy
wzig¢ na siebie t¢ odpowiedzialno$¢, ktdra jawi sie takze jako misja
koscielna i pasterska, zakorzeniona w relacji z pasterzami Koscio-
ta” (85). Ow wymiar eklezjalny nie jest jedynie jakim$ dodatkowym
rysem, ale cechg charakterystyczng szkoty katolickiej (86). Eklezjal-
nos¢ szkoty katolickiej, wpisana w samg jej nature, jest przyczyna
»wiezi instytucjonalnej, jaka utrzymuje [ona] z hierarchig Kosciota,
ktéra gwarantuje, ze nauczanie i wychowanie bedg oparte na zasa-
dach wiary katolickiej i realizowane przez nauczycieli odznaczajg-
cych si¢ prawa doktryng i uczciwym zyciem (por. kan. 803 KPK; cc.
6321639 KKKW)”. Z drugiej za$ strony, ordynariusze diecezji ,maja
«obowigzek czyni¢ wszystko, azeby wszyscy wierni mogli otrzymac
katolickie wychowanie» (kan. 794 § 2 KPK) oraz dokladniej, «by
istnialy szkoly upowszechniajace edukacje przeniknieta duchem
chrzescijanskim» (kan. 802 KPK; por. kan. 635 KKKW)”.

Zakonczenie

W zakonczeniu dokumentu autorzy podkreslaja, ze szkota ka-
tolicka jest otwarta ,na powszechno$¢ wiedzy, a zarazem posiada
specyfike, wynikajacg z zakorzenienia w wierze w Chrystusa Nauczy-
cielaiz przynalezno$ci do Kosciota”. Wystrzega si¢ fundamentalizmu
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i relatywizmu, starajac si¢ coraz wierniej podejmowac ewangeliczna
inspiracje. Uczy szacunku dla kazdego cztowieka, umiejetnosci stu-
chania i szczerego wypowiadania sie, oraz dawania $wiadectwa wie-
rze dzieki spojnosci stow i zycia.






Ks. prof. dr hab. Waldemar Chrostowski
Drogi i bezdroza sekularyzacji - glos Benedykta XVI

W powyzszym temacie bardzo wazny jest réwniez drugi czlon:
»Glos Benedykta XVI”. Za punkt odniesienia refleksji wybralem tekst
Neopoganie i Kosciél, ktory Jozef Ratzinger — mlody jeszcze wowczas
ksigdz - napisal i opublikowal w 1958 roku, siedem lat po §wieceniach
kaptanskich, gdy liczyt zaledwie 31 lat zycia. Jego tekst, z jednej strony,
byl profetyczny i takim pozostaje do dzisiaj, aczkolwiek uptyneto juz
kilkadziesigt lat. Z drugiej strony, wlasnie stal si¢ powodem oskar-
zen ks. Jozefa Ratzingera oraz niecheci, z jaka si¢ wtedy (i pdzniej)
spotykal, a nawet izolacji, o ktérej dyskretnie wspomina w ostatnim
wywiadzie-rzece zatytulowanym Ostatnie rozmowy. Mdéwiono, ze
diagnoza, ktdrg postawil, jest zbyt krytyczna i nadmiernie przesadna.

Rok 1958 - zaledwie 13 lat po zakonczeniu II wojny $wiatowej i na
krétko przed zwolaniem przez papieza Jana XXIII Soboru Watykan-
skiego II. Ten kontekst jest bardzo wazny i znaczacy. W 1958 roku
zmarl papiez Pius XII, a na jego nastepce zostal wybrany posuniety
w latach kardynal Angelo Roncalli, ktory przybral imig: Jan XXIIL
Mial to by¢ papiez przejsciowy. Okazalo si¢ jednak, ze jego ponty-
fikat, ktory trwal zaledwie 5 lat, wywarl trwaly wplyw na dalsze
losy Kosciota. Mlody ksigdz Ratzinger napisal: ,Wedlug statystyk
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religijnych stara Europa to wcigz jeszcze catkowicie chrzescijaniski
kontynent, lecz nie ma drugiego podobnego przypadku, co do ktd-
rego mieliby$my az tak doglebng swiadomos¢, ze statystyki si¢ nie
mylg”. Jest to bardzo oryginalny i niezwykle odwazny punkt wyjscia.
W Europie Zachodniej coraz bardziej popularne stawaly sie bada-
nia socjologiczne. (Przypomnijmy, ze kardynat Stefan Wyszynski byt
nieufny wobec socjologicznych ankiet i badan, czyli sprowadzania
Kosciota jedynie do perspektywy statystycznej.) Wygladalo na to,
ze Europa jest nadal bardzo chrzescijaniska, bo statystyki sg obie-
cujace, a wiec problemu nie ma. Ksigdz Ratzinger twierdzil, ze nie
mozna polega¢ na statystykach. I tutaj - pierwsza puenta: statystyki
w odniesieniu do Kosciota pozostajg wcigz modne. W ostatnich la-
tach nieustannie sg przeprowadzane rozmaite badania, np. mielismy
niedawno, w pazdzierniku, liczenie wiernych obecnych: mezczyzn
i kobiet oraz tzw. communicantes, czyli przystepujacych do Komunii
$wietej. Na tej podstawie s sporzadzane rozmaite wykresy: poka-
zuje, ze frekwencja idzie do gory albo spada w dét. To samo dotyczy
liczby powotan kaptanskich i zakonnych. Na podstawie statystyk sa
formutowane rozmaite, czesto zupelnie przeciwne, oceny. Tymcza-
sem ks. Jozef Ratzinger twierdzil, Ze na statystykach polegac¢ nie moz-
na, ze trzeba pojs¢ duzo glebiej.

»Zwaca sie jeszcze mianem chrzedcijanskiej Europa od czterystu
lat to siedlisko nowego poganstwa narastajgcego niepowstrzymanie
w sercu Kosciota i grozacego mu drenazem od wewnatrz”. Te stowa
staly sie przedmiotem ogromnej krytyki. S to stowa o Europie, ktéra
nadal nazywa sie chrzescijanska, ale w gruncie rzeczy stala si¢ siedli-
skiem nowych odmian poganstwa. Nie czas tutaj i miejsce, by te nowa
sytuacje Europy zdiagnozowa¢ w perspektywie Reformacji, ktéra
od XVI w. zbiera swoje zniwo. Niedawno zostaly zainaugurowane
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obchody 500-lecia Reformacji, ustawiane w kontekscie ekumenicz-
nym, ale musimy pamietac, ze pol tysiaca lat, ktore uptynety od wy-
stgpienia Marcina Lutra i podzialéw w Kosciele, bylo naznaczone
niszczycielskimi podziatami i konfliktami, cierpieniami, wojnami
religijnymi, przesladowaniami. Europa sptyneta krwig, a wiec to, co
zostalo wtedy zapoczatkowane, bardzo duzo Europe kosztowalo.

Jednak ks. Ratzinger napisal nie tylko o narastaniu poganstwa,
lecz, ze nowe poganstwo narasta ,,niepowstrzymanie w sercu Koscio-
fa i grozi mu drenazem od wewnatrz”. Oto najwiekszy problem! To,
ze poganstwo istnieje — wiadomo, istnialo zawsze. To, ze sg ludzie,
ktorzy nie wierzg w Boga, czy nie sg chrzescijanami - tez wiemy. Ale
Ratzinger prawie 70 lat temu napisal, ze poganstwo wdziera si¢ do
serca Kosciola, do jego wnetrza, a wiec niszczy i rozsadza Kosciét od
wewnatrz. To jest diagnoza do dzisiaj niech¢tnie powtarzana i roz-
wazana. Wydaje si¢ nam, ze granica mi¢dzy dobrem i zlem, mig-
dzy tym, co $wietlane, i tym, co mroczne, przebiega miedzy ludzmi.
Pojawia si¢ pokusa, aby$my postrzegali siebie, Kosciot taki, jaki jest
- wylacznie w perspektywie dobra, natomiast wszystkich, ktdrzy sa
poza Kosciolem - juz nie. Tymczasem granica migdzy dobrem i zlem
przebiega w kazdym czlowieku. Dlatego réwniez do Kosciota wdziera
si¢ to, co mroczne i grozi mu drenazem od wewnatrz.

W zwigzku z tym dygresja — wspomnienie, do ktérego czgsto
wracam. Na poczatku nowego stulecia Jerzy Kawalerowicz nakre-
cit film Quo Vadis na podstawie powiesci Henryka Sienkiewicza.
Wspodtpracowatem w tym dziele jako taki konsultant religijny i teo-
logiczny. Gdy przygotowania do pokazu filmu wkroczyly w ostatecz-
ng faze, rezyserowi przyszto do glowy, by go pokaza¢ w Watykanie
w obecnodci Jana Pawta II. Méwil, ze czas jest wyjatkowy, bo mamy
ekranizacje wspanialej sienkiewiczowskiej powiesci oraz pontyfikat
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papieza-Polaka. Udalismy sie do Watykanu, szukajac pomocy
w przygotowaniu pierwszej projekcji filmu w obecnosci Ojca Swie-
tego. Pewnego wiosennego dnia rezyser Jerzy Kawalerowicz, produ-
cent Mirostaw Stowinski i ja udalismy sie do Patacu Apostolskiego,
do apartamentéw przylegajacych do mieszkania papieza. W pew-
nym momencie Kawalerowicz podszed! do okna, z ktérego rozciaga
si¢ widok na Plac $w. Piotra, stanal i zobaczytem, jak on si¢ zmienia.
Widzialem, jak widok placu i Bazyliki §w. Piotra robi na nim coraz
wieksze wrazenie i jak bardzo to przezywa. Byl czlowiekiem niezwy-
kle wrazliwym - jak wigkszo$¢ prawdziwych artystow. W pewnym
momencie cofnal sig, spojrzal na mnie i zawotal: ,Wiesz, stad wszyst-
ko wyglada zupetnie inaczej!”.

Te jego stowa uswiadomity mi, ze mozna patrze¢ na Palac Apo-
stolski i Bazylike $w. Piotra z Placu $w. Piotra — czyli mozna patrze¢
na Ko$ciét oczami §wiata, albo mozna patrzec na Plac $w. Piotra i ota-
czajacy Rzym z perspektywy Palacu Apostolskiego — czyli mozna pa-
trze¢ na $wiat oczami Kosciofa. To sg dwa calkiem rézne spojrzenia!

Skoro uczestniczymy w Forum Szkot Katolickich, warto sie zasta-
nowi¢, ktore z tych spojrzen dominuje w edukacji katolickiej. Kto-
re z nich dominuje w domu i w szkole? O Kosciele méwi sie dzisiaj
bardzo duzo i wlasciwie nie ma gazety czy codziennych wiadomosci
- takze w przekazach dalekich od Kosciofa — w ktérych nie bytoby
problematyki koscielnej i religijnej. Zwlaszcza w soboty i niedziele
w czasopismach i gazetach obowigzkowa jest problematyka religijna
i teologiczna. Ale nie mozemy sie cieszy¢ z tej czgstotliwosci z pro-
stego powodu: wraz z przywolywaniem problematyki religijnej i teo-
logicznej narzuca si¢ okreslony wizerunek religii, Kosciota, wiary
i wychowania. Ten wizerunek, umiejetnie podawany i powtarzany,
utrwala si¢. Paradoks polega na tym, ze bedac nawet mocno osadzeni
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w Kosciele, o Bogu i sprawach religijnych, méwimy jezykiem $wiata,
ktory nas otacza, jezykiem gazet, telewizji oraz Internetu. Dokonuje
si¢ i nasila - to, przed czym ostrzegal ks. Jozet Ratzinger na dlugo
przed upowszechnieniem si¢ telewizji i Internetu - sekularyzacja,
a wdziera si¢ ona do samego wnetrza Kosciofa.

Ksigdz Ratzinger nadmienil: ,Wizerunek Kosciola nowozyt-
nosci w istotny sposob ksztaltuje fakt, ze w zupelnie nieprzewidy-
walny sposéb stal sie on Kosciolem pogan i proces ten postepuje”.
Gdybym mial powiedzie¢ te stowa wylacznie od siebie, to bym si¢
zawahal, czy zostang¢ dobrze zrozumiany, posadzony o krzewienie
pesymizmu i nazbyt jednostronny punkt widzenia. Musze jednak
przyznaé, ze i moja ocena jest dokladnie taka sama. Niestety, Ko-
$ciot staje sie Kosciolem pogan i proces ten postepuje. ,,Dzieje sie
tak, nie jak dawniej, kiedy to doszlo do powstania Kosciofa z pogan,
ktorzy stali sie chrzescijanami, lecz Ko$ciota pogan, ktorzy zwg si¢
jeszcze chrzescijanami, lecz w rzeczywistosci s3 poganami”. Papiez
— podkreslam stowo ,,papiez” dlatego, ze diagnoza sprzed kilkudzie-
sieciu lat zostala powtdrzona w ksiazce Ostatnie rozmowy — mowi:
Dawniej poganie wchodzili do Kosciota i stawali sie chrzescijana-
mi. W odniesieniu do naszych ojczystych dziejéow przezywamy to
w kontekscie 1050. rocznicy chrztu Polski. Wraz z chrztem Mieszka
rozpocza!l sie proces, ktory z naszych przodkéw-pogan uczynit (nie
od razu, trwalo to kilka pokolen) wyznawcow Jezusa Chrystusa. Na-
tomiast wspdlczesnie dokonuje sie proces odwrotny. Kosciot staje sie
Kosciolem pogan, ktorzy zwg si¢ jeszcze chrzescijanami. Do tej dia-
gnozy trzeba podej$¢ w sposéb uczciwy, roztropny i madry, a przede
wszystkim — odwazny.

Rzeczywiscie, gdy przygladamy sie zyciu bardzo wielu chrzescijan,
to ma ono z Ewangelia niewiele, albo nie ma nic wspdlnego. Widac to
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nie tylko w sprawach doktrynalnych, czyli prawd wiary, jak dziewi-
cze poczecie Jezusa przez Maryije, dziewictwo Maryi, wcielenie Syna
Bozego czy zmartwychwstanie Chrystusa. Gdybysmy zapytali wielu
chrzescijan, kim jest Jezus Chrystus, ich odpowiedzi nie zawsze beda
ortodoksyjne. Ten skazony sposéb widzenia przenosi sie w dziedzineg
etyki i moralnosci, czego doswiadczamy bardzo wyraziscie. Istnieja
niezwykle wazne kwestie moralne, ktére przez wielu chrzescijan sg
kontestowane, ktdrych wielu chrzescijan po prostu nie przyjmuje, od
ktorych sie odwraca, deklarujac, ze nie bedzie ich przestrzegac.

Za pontyfikatu Jana Pawta II (1978-2005), bardzo diugiego, bo
trwajgcego 26 i pol roku (trzeci pod wzgledem diugosci pontyfikat
w calej historii Kosciota), Ko$ciét w Polsce i my bylismy niejako uspie-
ni. MieliSmy autorytet i staly punkt odniesienia; papiez - méwigc ko-
lokwialnie - ,,zalatwial za nas” wszystko. Na Zachodzie postgpowat
proces sekularyzacji, ale u nas, jak si¢ wydawalo, nie mial réwnie wy-
raznego przelozenia z powodu absolutnej wyjatkowosci czasu, ktory
zostal nam dany. Jednak gdy Jan Pawel II zmart, niemal natychmiast
rozpoczela sie potezna fala atakéw na Kosciot oraz podstawy wiary
i moralnosci chrzescijaniskiej. Polska od kilkunastu lat, ktére uptyne-
ty od $mierci papieza, jest w ciaglym ogniu. Jednak w gruncie rzeczy
nie ma w tym nic szczegdlnie nowego. Po czwartej pielgrzymce do
Ojczyzny, odbytej w 1991 roku, Jan Pawel II w rozmowie z Vittorio
Messorim utrwalonej w ksiazce Przekroczyé prog nadziei, wydanej
w 1994 r., powiedzial: ,Wcigz na nowo Koscié! podejmuje zmaga-
nie si¢ z duchem tego $wiata, co nie jest niczym innym jak zmaga-
niem sie o dusze tego swiata. Jesli bowiem z jednej strony jest w nim
obecna Ewangelia i ewangelizacja, to z drugiej strony jest w nim
takze obecna potegzna anty-ewangelizacja, ktéra ma tez swoje $rodki
i swoje programy i z calg determinacjg przeciwstawia si¢ Ewangelii
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i ewangelizacji. Zmaganie si¢ o dusze $wiata wspdlczesnego jest naj-
wieksze tam, gdzie duch tego $wiata wydaje sie by¢ najmocniejszy.
W tym sensie Encyklika Redemptoris missio méwi o nowozytnych
areopagach. Areopagi te to $wiat nauki, kultury, srodkéw przekazu;
sa to $srodowiska elit intelektualnych, srodowiska pisarzy i artystow”.
Réwniez w Polsce istnieja fundacje i gremia, ktére dysponuja ogrom-
nymi funduszami przeznaczonymi na to, by rozmiekcza¢ rozeznanie
i sumienia, takze wsrdd ludzi Koéciola. Powiedzmy otwarcie: jezeli
uda si¢ pozyska¢ jaka$ grupe wiernych §wieckich - to dobrze. Lecz
jezeli uda si¢ pozyskac ksigdza czy zakonnika, nie méwiac juz o bi-
skupie - to jest znacznie cenniejszy kanat oddziatywania. Nie tudz-
my sie, te proby naprawde istniejg! W jakim stopniu przenikajg one
do Kosciofa? - To dobry temat do uczciwej i solidnej refleksji.

Kiedy po zmianach spofeczno-politycznych w Polsce, jakie miaty
miejsce w 1989 roku, planowano kolejng, czwartg, pielgrzymke Jana
Pawla II (odbywaly sie one co cztery lata: 1979, 1983, 1987), to zanim
papiez przyjechal, w srodkach przekazu wrecz pisano mu przemo-
wienia, okreslajac, o czym ma moéwicé: o spoleczenstwie otwartym
i obywatelskim, o petnej wolnosci, o aspiracjach Polski do wejscia
do Unii Europejskiej i NATO. Podpowiadano papiezowi ,,pilne” te-
maty polityczne, spoleczne i ekonomiczne. Co uczynit Jan Pawet I1?
Przybyl do Polski i przypominat poszczegélne przykazania Dekalo-
gu. Jakie byly reakcje? Rozmaite, ale réwniez i taka, ze Ojciec Swiety
jeszcze nie wyjechal, a juz zaczeto go krytykowac, réwniez wewnatrz
Kosciola, co wida¢ w prasie z szyldem ,katolicka” z tamtego okre-
su. Pisano, ze papiez nie powiedzial nic nowego, bo Dekalog wszyscy
znamy, ze w ten sposob nie stworzymy spoleczenstwa obywatelskie-
go, bo Koscidt ze swojg moralnoscia wymaga prawa i przywilejow
tylko dla siebie. We wspomnianej ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei
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Jan Pawel II z bolem powiedziat: ,Kiedy podczas ostatnich odwie-
dzin w Polsce wybralem jako temat homilii Dekalog oraz przykaza-
nie milosci, wszyscy polscy zwolennicy «programu o$wieceniowego»
poczytali mi to za zle. Papiez, ktéry stara sie przekonywaé $wiat
o ludzkim grzechu, staje si¢ dla tej mentalnosci persona non grata™.
Otaczamy czcig i legenda $wigtego papieza, ale warto wracac row-
niez do tych jego stéw, ktére nigdy na dobre nie zostaly podjete, ani
poddane wnikliwej refleksji i przemyslane. A przeciez s3 to zapewne
najbardziej gorzkie stowa wypowiedziane przez Jana Pawta II pod
adresem niemalej czgsci swoich rodakéw. Jan Pawet II dodat: ,Tego
typu zarzuty trafiajg dokladnie w to, co powiedzial §w. Jan stowami
samego Chrystusa. Chrystus bowiem zapowiedzial przyjscie Ducha
Swigtego, ktory przekona $wiat o grzechw (J 16,8). Coz innego moze
czyni¢ Koéciol? Jednakze przekonywac o grzechu, to nie znaczy po-
tepiac. «<Syn Czlowieczy nie przyszed! na $wiat, aby $wiat potepi¢, ale
zeby go zbawic. Przekonywac o grzechu, to znaczy stwarzaé warunki
do zbawienia”. Jakze inaczej wygladaloby zycie naszej ojczyzny, gdy-
bysmy wzieli sobie wszyscy do serca droge Dekalogu, przypomniang
przez Jana Pawla II w poczatkach transformacji ustrojowe;j! Iluz nie-
szcze$¢ udaloby sie unikngd, ilu dramatdw, ile osob nie wyemigrowa-
loby z Polski, gdyby$my poszli droga dziesieciu Bozych przykazan!
Diagnoza ks. Ratzingera brzmi dobitnie: Poganstwo zagniezdzi-
lo si¢ tez w samym Kosciele”. Przywyklismy do robienia rachunku
sumienia innym i od tego namnozylo si¢ specjalistow. Ale jestesmy
wezwani do robienia rachunku sumienia przede wszystkim sobie, zas
im glebiej jestesmy wpisani w zycie Kosciola, tym wieksza jest odpo-
wiedzialno$¢ i ponosimy jaka$ czes¢ winy za to, Ze poganstwo wdar-
lo sie do Kosciota. Zachecam takze do przeczytania i przemyslenia
programowej homilii papieza Benedykta XVI wygloszonej na samym
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poczatku pontyfikatu. Papiez nawigzal do burzy na Jeziorze Galilej-
skim, méwiac, ze 16dz Kosciola nabiera wody, ze nie wszystko jest
dobrze, a im szybciej to zobaczymy, tym skuteczniej bedzie mozna
dziala¢. Prawie pdt wieku weze$niej ks. Ratzinger napisal: ,Obecnie
poganstwo osiadlo w samym Kosciele. Wlasnie to jest cechg charak-
terystyczng Kosciota naszych czaséw, podobnie jak i neopoganstwa,
ze mamy do czynienia z poganstwem w Kosciele oraz z Kosciolem,
w ktorego sercu krzewi si¢ poganstwo. Tak wiec wspolczesny czlo-
wiek, w normalnym przypadku, powinien raczej zaklada¢ niewiare
w swojego blizniego”. Oto prawdziwe wyzwanie dla katolickiej edu-
kacji, a wiec i dla nas wszystkich. Wydaje sie, ze nasz kraj jest chrze-
$cijanski, katolicki, stoi na pewnych fundamentach, ze wszyscy znaja
Ewangelie i chca nig zy¢, ale tak nie jest. Co wiecej, nie wszyscy, ktorzy
mienig si¢ chrze$cijanami, chcg zy¢ zgodnie z zasadami Ewangelii.

Jednak skoro uznamy, ze ta diagnoza jest prawdziwa, przychodzi
nam zapewne do glowy, by powiedzie¢: ,Tak, to prawda, ale ona doty-
czy ludzi obok mnie, a wigc dotyczy innych; my jeste$my bez skazy”.
Ksigdz Ratzinger napisal: ,,Coraz glegbiej zaczeto sobie uswiadamia¢,
ze réwniez nawrocony chrzescijanin pozostaje grzesznikiem, i ze we
wspolnocie chrzescijanskiej mozliwymi pozostang nawet najcigzsze
przewinienia”. Wracamy do mysli wyrazonej wcze$niej: granica mie-
dzy dobrem i ztem nie przebiega migdzy ludzmi, lecz w kazdym czto-
wieku i ode mnie zalezy, czego w moim zyciu jest wigce;j.

Od lekarza oczekujemy nie tylko diagnozy, lecz réwniez leczenia.
Lekarstwo mlodego ks. Ratzingera, a pozniej kardynala i papieza
Benedykta X VI, jest aktualne do dzisiaj: ,Na diuzsza mete Ko$cio-
lowi nie zostanie oszczedzona koniecznos¢ stopniowego pozbywania
sie tozsamodci ze $wiatem i stania si¢ znowu tym, czym jest: wspol-
noty wierzacych”. Musi istnie¢ granica, a zatem réwniez roznica,
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miedzy Kosciotem i $wiatem. Ko$ciot zeswiecczony przestaje by¢ po-
trzebny $wiatu. Jest potrzebny tylko tym, ktérzy czerpia ze swojego
procederu konkretne profity, sprawujg wysokie urzedy, maja zapew-
niong terazniejszos$¢ i przysztos¢. Trwaja w Kosciele nie ze wzgledu
na Chrystusa, a nawet nie ze wzgledu na innych, ale ze wzgledu na
siebie. Utozsamianie si¢ ze $wiatem jest choroba, ktorej nalezy si¢
pozby¢. ,,Oczywiscie, rezygnacja z zewnetrznych godnosci przynie-
sie ze sobg utrate cennych przywilejow, jakie bez watpienia wynikaja
z obecnego uwiklania Ko$ciola w sferze publicznej”. Bardzo wazne
sfowa, takze w aktualnych debatach w Polsce.

Przeciwienstwem sekularyzacji jest sakralizacja. Ksigdz Ratzinger
wyjasnia: ,Ogdlnie rzecz biorgc, w tym koniecznym procesie sakra-
lizacji nalezy doktadnie rozrézni¢ trzy plaszczyzny: sakramentdw,
przepowiadania oraz osobisto-ludzkich relacji pomiedzy wierzacymi
i niewierzgcymi”.

Przyjrzyjmy sie krotko tym trzem plaszczyznom. Najpierw ,,plasz-
czyzna sakrament6w, otoczona kiedy$ dyscypling wtajemniczania
w arkana, to wlasciwa, wewngtrzna plaszczyzna istoty Kosciota™.
Kosciot jest najbardziej sobg w sprawowaniu sakramentow $wietych,
a sercem Kosciola jest Eucharystia. Zes§wiecczenie moze dotyczy¢
réwniez naszego postrzegania i przezywania sakramentéw. Zwlasz-
cza dwa sakramenty sg bardzo mocno wiaczone w system edukacji
katolickiej — Eucharystia (szczegolnie jako Pierwsza Komunia) oraz
Bierzmowanie. Wiemy, na czym polega zasadnicza trudnos¢ zwigza-
nazjednym i drugim sakramentem: mamy dzieci i rodzicow w okre-
sie Pierwszej Komunii $wietej, rzadziej podczas Bierzmowania,
a potem istnieje dfuga luka. Ksigdz Ratzinger podkresla: ,,Ponownie
nalezy sobie us§wiadomic¢, ze sakramenty bez wiary nie maja sensu
i tu Kosciot bedzie musial stopniowo, z zachowaniem najwiekszej
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delikatnosci, zrezygnowac z szerokiego zakresu swojego zasiegu,
gdyz wynika z tego zwodzenie samego siebie oraz ludzi”. Nikt tak
otwarcie tego nie mowi: sakramenty bez wiary nie maja sensu! Jeste-
$my zobowigzani do budowania wiary i dopiero na jej fundamencie
wznosi si¢ gmach zyciodajnych sakramentéw $wietych. Bez wiary
mamy do czynienia z fasadowoscig i imitowaniem religijno$ci.

»Im skuteczniej Kosciot dokona koniecznego odgraniczenia, wy-
roznienia tego, co chrzedcijaiiskie - jesli bedzie to konieczne, to na-
wet do rozmiaru malej trzody - tym bardziej realistycznie uda mu
si¢ i bedzie musial rozpozna¢ wlasne zadanie na drugiej plaszczyz-
nie: przepowiadania wiary”. Konieczno$¢ poglebiania wiary oraz
wezwanie do ksztaltowania swego Zycia na jej fundamencie moze
spowodowac wyjscie z Kosciola wielu ludzi, dla ktérych Ewange-
lia, jej wymagania i zobowigzania, wydadzg si¢ za trudne. Ko$ciét
moze sta¢ sie malg trzods, tak jak to bylo w starozytnosci. Przeby-
wajac niedawno w Mongolii, weszlismy do katedry w Utan Bator
i zobaczyli$my przygotowania do wys$wiecenia pierwszego w historii
mongolskiego kaptana. W calej Mongolii jest tylko kilkuset katoli-
kow. Wielka byta rados¢ i zapal malej gromadki wiernych, ktorych
spotkalismy w katedrze. Malenka wyspa na wielkim morzu, ktéra
bardzo silnie promieniuje na innych. Ksigdz Ratzinger dodat: ,,Skoro
sakrament bedzie miejscem, gdzie Kosciét bedzie si¢ zamykat i mu-
sial zamyka¢ na nie-Kosciol, wowczas stowo pozostanie rodzajem
i sposobem, ktérym bedzie on kontynuowac otwarty gest zaprasza-
nia na uczte eucharystyczng”.

I wreszcie, po trzecie, plaszczyzna osobistych relacji. ,,Na plasz-
czyznie osobistych relacji byloby oczywiscie czyms$ niewlasciwym
wywodzi¢ z samoograniczenia Ko$ciola, pozadanego dla zakre-
su sakramentalnego, izolacje wierzacych chrzescijan wzgledem ich
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niewierzacych bliznich”. Dojrzale i $wiadome przezywanie sakra-
mentéw nie oznacza zamykania si¢ na innych ludzi, a wigc izolacji
ani separacji. JesteSmy potrzebni innym w nowy, glebszy i petniejszy
sposob. ,,Oczywiscie pomiedzy wierzacymi nalezy stopniowo odbu-
dowywac co$ na wzor braterstwa komunikujacych, ktorzy ze wzgle-
du na wspolng przynalezno$¢ do Stotu Panskiego czujg si¢ zwigzani
réwniez w zyciu prywatnym i wiedzg, ze mogg liczy¢ na siebie takze
w sytuacjach kryzysowych, a wiec faktycznie tworzg poniekad rodzi-
ne”. Ewangelia buduje naszg solidarnos¢ z Bogiem, a wiec ma wymiar
wertykalny, pionowy, lecz buduje réwniez solidarno$¢ miedzy nami,
a wiec ma wymiar horyzontalny, poziomy.

Te trzy wymiary chrzescijanskiego swiadectwa: glebokie przezy-
wanie sakramentéw, przepowiadanie jako gloszenie Jezusa Chry-
stusa i $wiadectwo o Nim oraz budowanie braterskiej wspdlnoty
- oto odpowiedz dojrzatych chrzescijan na bezdroza i zagrozenia
sekularyzacji.
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Ks. prof. dr hab. Waldemar Chrostowski

Wiara jako dar i zobowigzanie

Dorosli i bardzo dorosli pamigtaja, ze w miodosci bylismy kar-
mieni lacinskg formuly: Extra Ecclesiam nulla salus, czyli: ,Poza
Ko$ciofem nie ma zbawienia”. Ta dogmatyczna formuta - siegajaca
starozytnosci, a wiec Ojcdw Kosciota i pisarzy wezesnochrzescijan-
skich - powtarzana przez wiele stuleci, motywowala wielki zapal mi-
syjny, zwlaszcza w XIX w., ale i wezedniej, np. po odkryciu Ameryki.
Wraz z zeglarzami i z odkrywcami do obcych krajéow udawali sie
misjonarze, z czego wyrosty ko$cioly w Ameryce Pétnocnej, Srod-
kowej i Potudniowej, ktorych slady, z XVI oraz XVII w., przetrwaly
do dzi$. Z tego wyrdst réwniez ogromny chrzescijanski zapal mi-
syjny na terenie Azji i Afryki. Wielu misjonarzy oddalo swoje zycie
w prze$wiadczeniu, ze skoro ,poza Kosciolem nie ma zbawienia”,
zatem trzeba jak najwigkszg liczbe tych, ktorzy Chrystusa nie znaja,
pozyska¢ dla Niego. Zapatl misyjny znajdowal wyraz w chrystianiza-
cji ludéw i narodéw.

Z tego ducha wyrastaja réwniez tegoroczne obchody 1050. roczni-
cy chrztu Polski. Dodajmy na marginesie, ze innej Polski niz chrze-
$cijanska nie bylo. Nasza polska tozsamo$¢ taczy sie z przyjeciem
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chrzescijanstwa i z tego faktu wyrasta. Sg narody, ktére maja przed-
chrzescijanska przeszto$¢, a najblizszym nam, sg Litwini. Przeby-
wajgc na Litwie, ogladamy pamigtki, np. w Trokach, sprzed konca
XIV w., czyli sprzed $lubu Wladystawa Jagietty z krolowa Jadwiga.
Litewscy przewodnicy objasniaja: ,Oto nasza przedchrzescijariska
historia”. My, Polacy, mamy przedchrzescijaniska prehistorie, ktorej
$wiadectwa ilustruje archeologia, natomiast nie mamy przedchrze-
$cijanskiej historii.

Misjonarze starali si¢ pozyskiwa¢ ludzi dla Boga, z czego wyrosty
osobiste inicjatywy i sposob zycia. Przykladano ogromng wage do
chrztu dziecka, zwlaszcza gdy bylo chore lub urodzilo si¢ w warun-
kach odbiegajacych od zwyczajnosci — najwazniejsza sprawg byl wtedy
chrzest. Tymczasem w ostatnich kilkudziesieciu latach szala prze-
chylila sie na druga strone. Od II Soboru Watykanskiego (1962-1965)

mowi si¢ o réznych stopniach przynaleznosci do Kosciota, a nawet
o tym, ze zbawienia dostapig wszyscy ludzie, ktorzy zyja zgodnie ze
swoim sumieniem. Co wigcej, mowi sie, Ze zbawienia dostapig takze
atei$ci, a nawet walczacy z Bogiem, jezeli postepuja wedlug wlasnego
sumienia.

Do tego wyraznie odnidst sie papiez Benedykt XVI. Wskazat ze
po II Soborze Watykanskim teologia i praktyka Kosciola poszta
w niewlasciwym kierunku. Stalo si¢ tak nie dlatego, ze Sobér poniost
porazke albo nauczal czegos$, co odbiega od prawdy, ale dlatego, ze
w gruncie rzeczy mieliémy do czynienia z dwoma soborami. Jeden,
to Sobdr Ojcéw — Sobdr biskupdw, ktérzy brali udzial w obradach
i s3 autorami soborowych dokumentéw, natomiast drugi to sobdr
medioéw, sobdr dziennikarzy. Nieszczeécie polega na tym, ze do Ko-
$ciola, takze do wnetrza Kosciota, zakradlo si¢ — a nawet zajeto do-
minujgcg pozycje - spojrzenie, ktdre idzie po linii soboru mediow.



Znamy wiec Sobor nie taki, jaki on w gruncie rzeczy byt, lecz taki,
jaki jest nam przedstawiany. Kto z nas przeczytal dokumenty sobo-
rowe? W ktorym seminarium diecezjalnym czy zakonnym obowigz-
kowo si¢ je czyta? Podobne pytania mozna mnozy¢. To, co wiemy
na temat Soboru, wiemy z gazet, telewizji oraz rozmaitych dociekan
i debat, ktore pochodza z zewnatrz. Wynika z nich, ze wlasciwie nie
jest wazne, czy jesteSmy wyznawcami Chrystusa, bo przeciez zbawie-
nie, jak sie glosi, mozna osiggna¢ takze poza Chrystusem, a nawet
bez Chrystusa. W skrajnych przypadkach sugeruje si¢, ze zbawienie
mozna osiagna¢ sytuujac sie przeciw Chrystusowi, jezeli czlowiek
zyje zgodnie ze swoim sumieniem. Tego typu ujecia maja jedno
wspolne: sprawcg zbawienia staje sie nie Bdg, ktdry dziata w Jezusie
Chrystusie, lecz czlowiek i to, co on w sobie nosi: jego kwalifikacje
i odczucia psychiczne, duchowe, spoleczne i inne.

Prawie 70 lat temu pisat o tym ks. Jézef Ratzinger i nikt do tej
pory lepiej niz on nie ukazal tego dylematu. Powiedzial tak: ,Wspét-
czesnemu chrzedcijaninowi trudno sobie wyobrazi¢, ze chrzedci-
janstwo, wprost Kosciol katolicki, ma by¢ jedyna droga zbawienia,
przez co zakwestionowano jego absolutno$¢, a takze surowa powa-
ge jego misyjnosci, wigcej — wszelkich wewnetrznych wymogow”.
Te stowa pochodza sprzed II Soboru Watykanskiego, sprzed pon-
tyfikatow papiezy, ktdérzy podjeli ogromny wysilek (Jan XXIII, Pa-
wet VI, Jan Pawel I1 i Benedykt XVI) w zakresie ekumenizmu (relacje
z chrzedcijanami innych wyznan) i dialogu z wyznawcami innych
religii. Mamy w oczach obrazy widowiskowych spotkan przywdd-
cow $wiatowych religii: w Rzymie, Asyzu, innych miejscach Europy,
ostatnio w Skandynawii, a takze na Bliskim Wschodzie oraz w Afry-
ce 1 Ameryce. Stajg obok siebie zwierzchnicy i przedstawiciele roz-
nych religii i mozna odnie$¢ wrazenie, ze wlasciwie wszystko jedno,
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W co sie wierzy, bo przeciez, tak czy inaczej, wszyscy maja racje, ze
kazdy wierzy inaczej, ale wszyscy daza do jednego celu.

Ale nie moze by¢ tak, iz jedni idg do przodu, drudzy na boki,
a jeszcze inni do tytu - i wszyscy idg w jednym kierunku oraz na
pewno sie spotkaja. To dylemat, ktory nakreglit juz $w. Pawet Apo-
stot w odniesieniu do tych Zydéw, ktérzy uwierzyli w Jezusa i stali
si¢ podglebiem chrzescijanistwa, a takze do tych sposrod nich, ktérzy
nie uwierzyli w Jezusa i odméwili wiary w Niego. Jedni powiedzieli
Jezusowi ,tak”, drudzy - ,,nie”. Swiety Pawet ttumaczy w Drugim Li-
$cie do Koryntian, ze nie moze by¢ tak, iz jedni i drudzy maja racje.
Nie jest tak, ze ci, ktorzy poszli za Jezusem, oraz ci, ktérzy odmoéwili
uznania Go, jednakowo trwajg przy prawdzie. W Jezusie spetnily sie
wszystkie Boze obietnice. Wszystkie one sg ,,tak” w Nim! Zatem dro-
ga, na ktoérg powinni wkroczy¢ wszyscy ludzie, jest uznanie Jezusa
Chrystusa. W naszych pokoleniach utarlo si¢ przekonanie odwrotne
do tego, ktére dominowalo przez kilkanascie wiekéw. Dawniej mo-
wiono: ,,Poza Kosciotem nie ma zbawienia”, a teraz méwi sie, ze Ko-
$ciol nie jest jedyng droga zbawienia. Interpretuje si¢ te samg formute
na tyle pojemnie, ze wlasciwie zatraca ona swoje pierwotne znacze-
nie. Na skutek tego traci réwniez sens i dynamizm postuga misyjna.
Bardzo trudno by¢ dzisiaj misjonarzem, lecz trudno by¢ réwniez ka-
planem, za$ daleko trudniej by¢ siostra zakonng albo zakonnikiem.
Trudniej niz kiedykolwiek do tej pory. Réwniez Polska staje si¢ kra-
jem misyjnym, w ktérym obecno$¢ i sam widok osoby duchownej
budzi bardzo rézne, skrajne, reakcje, co $wiadczy, ze sytuacja nie jest
taka, jak przez calte wieki.

Snujac dalej swojg refleksje, ks. Jozef Ratzinger napisal tak: ,Nie
wierzymy, moze raczej inaczej, nie potrafimy sobie wyobrazic, ze zy-
jaca obok nas jednostka ludzka, wspaniaty, uczynny i dobry czlowiek
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mialby znalez¢ sie w »piekle«, poniewaz nie jest praktykujacym kato-
likiem”. W jednym zdaniu, napisanym wiele lat temu, zostato zawar-
te to, co w ostatnich kilkunastu latach w Polsce bardzo si¢ nasilito.
Dobroczynnos¢, akcje charytatywne nie sg zastrzezone dla ludzi
Kosciola, czyli dla wierzacych. Mnozg si¢ rozmaite inicjatywy i fun-
dacje, ktore z réwna skutecznoscia, z réwnie hojnymi wydatkami
spieszg z pomocg potrzebujagcym. Powstaje wrazenie, ze dobroczyn-
no$¢, dobro, ktérego cztowiek dokonuje, moze by¢ - i jest — oderwane
od wiary, od przekonan religijnych, od Boga. Dochodzimy do pew-
nego paradoksu. Jezeli kto$ petni dzieta dobroczynne w opozycji do
Kosciofa, to utrwala on przekonanie, ze Kosciol jest wlasciwie niepo-
trzebny, bo dobroczynnos$¢ jest czyms, co moze, a nawet powinno,
istnie¢ bez Kosciota. Ilez razy ogladalismy akcje dobroczynne, w kto-
rych jest wiele dobra, ale organizatorzy deklaruja, ze z wiarg, z Chry-
stusem i Kosciofem nie maja nic wspdlnego. Co wiecej, bywa i tak, ze
promotorzy takich akcji dobroczynnych sg wychwalani, nagradzani
medalami i przyjmowani na salonach przez niektérych hierarchéw
Kosciota.

Ksigdz Ratzinger napisal: ,Wyobrazenie, ze wszyscy »dobrzy« lu-
dzie zostang zbawieni, stalo si¢ obecnie dla przecietnego chrzescija-
nina tak samo oczywiste, jak niegdys przekonanie o przeciwienstwie
tego stanowiska”. Stabnie zapal misyjny i pewno$¢ naszej wiary, stab-
nie rowniez zapal dobroczynny, gdy sie méwi, ze wlasciwie wielkie
poklady dobra sg rozsiane wszedzie i w zwigzku z tym w czynieniu
dobra nie ma nic takiego, co by nas, chrzescijan (a zwlaszcza kato-
likéw), odrdzniato od innych. Do czego to prowadzi? — Do sugestii,
dzisiaj czesto forsowanej, ktora wchodzi réwniez do Kosciota, ze
istniejg dwie drogi zbawienia. Jedna jest drogg tych, ktérzy naleza
do Kosciola i starajg si¢ sprosta¢ rozmaitym wymaganiom, ktére
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wyznacza Ewangelia. Druga ma obejmowa¢ pozostatych, ktorzy sa
poza Kosciolem, nie znaja Ewangelii i nie chcg jej pozna¢, ale tez
osiggng zbawienie, gdyz kieruja si¢ wartosciami, ktore tak czy inaczej
wymagaja jakiejs nagrody. W tekscie ks. Ratzingera czytamy: ,Za-
gubiony wierzacy zadaje sobie zasadne pytanie: Dlaczego ci z »ze-
wnatrz« majg tak tatwo, a nam si¢ wszystko utrudnia, i dochodzi do
wniosku, wiecej, zaczyna odczuwaé wiare jako balast, a nie laske.
W kazdym przypadku odnosi si¢ nieodparte wrazenie, ze sa dwie
drogi zbawienia: jedna poprzez czysto i subiektywnie przykrojong
moralno$¢ dla stojacych poza Kosciotem i druga dla tych, ktorzy sa
mu wierni”. Sadze, ze kazdy z nas, kto na serio przezywa wiare i jej
wymagania, zadaje sobie pytanie, po co wymagac od siebie tak wiele,
skoro ci, ktérzy nie wymagaja od siebie nic, albo niewiele, idac fa-
twiejsza droga, skutecznie zmierzajg do tego samego celu.

Domyslam sig, jak trudne musi by¢ to pytanie, np. w przypadku
dziewczat, ktdre wstepuja do klasztoru. Mozna stawia¢ sobie to pyta-
nie, gdy staramy sie zachowywac pigtkowe posty, uczestniczy¢ w nie-
dzielnej Mszy $wietej, nie robi¢ zakupéw w niedziele czy przestrzegaé
przykazan koscielnych, ktére regulujg rytm naszego zycia w okresie
Adwentu czy Wielkiego Postu. To wszystko moze by¢ postrzegane
jako balast, skoro ci, ktdrzy na to nie zwracaja uwagi, osiagaja ten sam
cel. Co wiecej, wierni tym zasadom bywaja pokazywani palcem - nie
poza Kosciolem, ale w samym Kosciele! Poniewaz takze w Kosciele
nie brakuje takich, ktérzy tradycyjny sposob zycia, przezywania co-
dziennodci i roku liturgicznego uwazaja za ,$redniowieczny” prze-
sad. Czyz nie na tym polega w gruncie rzeczy pogarda wobec tzw.
moheréw? Czy nie do tego sie ona sprowadza? A przeciez ta pogarda
pochodzi nie tyle od niewierzacych, ile od ,wierzacych inaczej”, co
do Kosciota wprowadza glebokie podzialy.
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»W kazdym przypadku - powt6rzmy stowa ks. Ratzingera - od-
nosi [wierzacy] nieodparte wrazenie, ze s3 dwie drogi zbawienia: jed-
na przez czysto i subiektywnie przykrojong moralnos¢ dla stojgcych
poza Kosciolem, i druga dla tych, ktérzy sa mu wierni”. Czy zdaje-
my sobie z tego sprawe czy nie, mysle, ze zwlaszcza w szkolnictwie
mocno tego doswiadczamy. Wiele wymaga sie od wiernych, ktorzy sa
w samym $rodku Kosciola, natomiast malo albo nic od bedacych na
peryferiach czy bardzo daleko. Oczywiscie, natychmiast przychodzi
na mysl przypowie$¢ o jednej owieczce, dla ktorej trzeba zostawic
dziewie¢dziesiat dziewie¢. Tylko ze problem polega na tym, iz z ta
jedng trzeba do tych dziewigédziesieciu dziewigciu wrdcié, a bywa,
ze tak si¢ wcale nie dzieje. Te dziewiecdziesigt dziewie¢ nie moze by¢
pozostawionych samymi sobie. Papiez Benedykt powtarzal, ze w dzi-
siejszym $wiecie (zawsze tak bylo, ale w naszych czasach zwlaszcza)
nie brakuje wilkéw. Potrzebni sg ci - to jest obraz papieza — ktorzy
strzegg owce przed wilkami. Trzeba wigc szukac tych, ktérzy zagine-
li, ale trzeba tez troszczy¢ si¢ i dawac¢ zdrowy duchowy pokarm tym,
ktorzy trwaja w Kosciele.

Upowszechnia si¢ postawa, ktora polega na tym, ze prawdy wiary
i moralnos¢ bywaja traktowane na podobienistwo szwedzkiego bu-
fetu: wchodzimy na posiltek, mamy przez sobg mndstwo rozmaitych
pokarmoéw — im bufet obfitszy, tym lepiej. Zatem trzeba zjes¢, skoro
sie zaplacilo, zjes¢ jak najwiecej i pilnowa¢, by mi nie zaszkodzito, bo
mieszanie ze sobg niektdérych produktéw zle si¢ konczy. W Koscie-
le dzieje sie co$ podobnego: z wielu prawd wiary wybieram te, ktore
mi odpowiadaja. Z dziesieciu przykazan wybieram dziewie¢ - bardzo
duzo, bo nie wybieram tylko jednego. Z zasad moralnosci wybieram
to, co przystaje do mojego zycia. A reszta? Reszty nie! Przyczyng ta-
kiej postawy i postepowania jest powazny kryzys prawdy i wartosci.
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Ksiadz Ratzinger napisal: ,Jest oczywiste, ze misyjna skuteczno$¢
Kosciofa ponosi glebokie szkody obcigzona balastem dotkliwego we-
wnetrznego braku pewnosci”. Jezeli cztowiek nie jest pewny prawdzi-
wosci i sity swojej wiary, co moze zdziata¢? Moralno$¢ powinna by¢
budowana na wierze, na silnej wierze. Potwierdza to schemat listow
$w. Pawla Apostota w ktorych zawsze sg dwie czesci: doktrynalna,
czyli ukazanie centralnego znaczenia Boga, ktéry objawil siebie w Je-
zusie Chrystusie, oraz ukazanie, kim jest Jezus Chrystus, a nastep-
nie moralna, ktéra okresla powinnosci, jakie z wiary w Chrystusa
wynikaja. Bardzo czgsto wymiar etyczny, moralny jest pozbawiony
doktrynalnego fundamentu, przypominania podstawowych prawd
wiary. Budowanie moralnosci bez wiary to jak budowanie domu, po-
czynajac od dachu. Nauczanie i praktykowanie chrzescijanskiej mo-
ralnosci bez przypominania prawd wiary jest jak uczenie sie ptywania
na suchym basenie - bez wody. Kto$ porusza si¢, wykonuje wszystkie
ruchy, tak jak robi to plywak, ale to nie jest ptywanie. Tam, gdzie ist-
nieje rozbrat miedzy wiarg i moralnoscig jest zupelnie podobnie.

Jezeli zdamy sobie sprawe z tego, ze liczba chrzescijan w Europie
nie wzrasta, lecz maleje, nasuwa si¢ my$l, ze by¢ moze nie warto zy¢
wszystkimi prawdami wiary, czyli wedtug wzniostych i trudnych za-
sad moralnych, skoro i bez nich mozna osiaggna¢ zbawienie. Jaka w tej
sytuacji jest wigc rola i postannictwo miejsce ludzi dobrych? Przeciez
nasuwa si¢ pokusa, aby$smy poszli na tatwizne. Skoro inni mogg, to
dlaczego ci, ktorzy s3 we wnetrzu Kosciota, majg zachowywac wier-
nos¢ tradycyjnie postrzeganej i przezywanej Ewangelii? Dlaczego
wiara i wszystko, co ona niesie, ma by¢ dla nas zobowigzaniem, pod-
czas gdy inni do wiary i moralnosci zobowigzani nie sg?

Odnoszac sie do tych i podobnych, réwnie dramatycznych pytan,
papiez Benedykt XVI przypomina bardzo mocno, ze jest tylko jedna
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droga zbawienia. Za przypominanie tej prawdy zaplacil wielka cene,
gdy w 2001 r., za pontyfikatu Jana Pawla II, ukazata si¢ sygnowana
przez niego instrukcja Dominus Iesus o jedynosci i powszechnosci
dzieta zbawienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa. Owczesny pre-
fekt watykanskiej Kongregacji Nauki Wiary przypomniat dobitnie, ze
jedyna droga zbawienia jest Jezus Chrystus — zaréwno dla tych, ktorzy
wierzg w Niego i sg tego $wiadomi, jak i dla innych, ktérzy nie osig-
gneli Jego pelnego poznania. Jezeli mimo to osiggaja zbawienie, to nie
przez wlasne zastugi, lecz przez Jego meke, krzyz i zmartwychwsta-
nie. Innej drogi zbawienia nie ma. W publikacjach z lat 2001-2002,
ktore ukazywaly sie rowniez w Polsce, silnie atakowano kard. Ratzin-
geral Méwiono np., ze to jest deklaracja nizszej rangi, bo nie podpisat
jej papiez, a tylko prefekt watykanskiej kongregacji, ze to jest osobiste
zdanie kard. Ratzingera, ktory zawsze byl ,,pancernym kardynalem”
i nie wyszed! poza swdj pancerz. Padaly jeszcze gorsze i bardziej ob-
razliwe stowa. Méwiono, ze deklaracja jest antyekumeniczna, ze ob-
raca si¢ przeciwko dialogowi religijnemu. To nie byly glosy wylacznie
z liberalnego Zachodu, lecz pojawialy si¢ réwniez u nas.

Te samg mysl i dylematy z nig zwigzane mozna ujgc jeszcze ina-
czej. W czasach Starego Testamentu istnieli Izraelici jako lud Boze-
go wybrania (bardzo czgsto méwimy: ,,nar6d wybrany”, co kiadzie
nacisk na Izraelitow; biblijna terminologia jest inna: ,,lud Bozego
wybrania”, a wiec podmiotem jest Bog, bo to On dokonal wyboru)
oraz narody poganskie. Wybor Izraela jest tajemnicg Bozej milosci.
Ksigdz Ratzinger pyta: ,Czy znaczy to jednak, ze Izrael zostal wy-
brany, a inne narody odrzucone?” Nie! Przeciez Bég wybrat Izra-
elitow ze wzgledu na duchowe dobro calej ludzkosci. Przeniesmy
si¢ w nasze czasy. Istnieje Ko$ciot z prawdami wiary, ktére glosi,
oraz moralno$cia wymagajaca od wiernych wiele osobistej pracy
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i wysitku. Kosciot katolicki liczy znacznie ponad miliard wiernych,
a chrzescijan innych wyznan jest kilkaset milionéw wigcej, z czego
wynika, ze zyje tez kilka miliardéw ludzi, ktérzy chrzescijanami nie
s3. Czy to znaczy, ze my zostaliSmy wybrani do zbawienia, a inni
odrzuceni lub potepieni? Nawigzujac do czaséw Starego Testamen-
tu kardynal Jozef Ratzinger odpowiada: ,,Poczatkowo rzeczywiscie
wyglada to tak, jak gdyby to »obok siebie« ludu wybranego i nie-
-wybranych narodéw byloby do wyobrazenia w statycznym ujeciu:
jako wspolistnienie dwojga réznych grup. Wkroétce jednak okazuje
sie, ze tak nie jest, gdyz w Chrystusie to statyczne »obok siebie« Zy-
dow i pogan nabiera dynamiki, tak ze wlasnie poganie, przez swoje
nie-wybranie, zostaja wybranymi, a mimo to wybranie Izraela nie
staje si¢ w efekcie iluzoryczne, jak to przedstawione zostalo w 11.
rozdziale Listu Apostota Pawla do Rzymian”. Przenoszac to na
wspolczesng sytuacje, mamy w glowie statyczny obraz: wierni, kto-
rzy wyznaja Boga, ktdry objawil si¢ w Jezusie Chrystusie, oraz inni,
ktorzy tego nie czynia. Ale to nie znaczy, ze jedni s3 przeznacze-
ni do zbawienia, a drudzy do odrzucenia. Ci pierwsi - jak niegdy$
Izrael, lud Bozego wybrania - zostali wybrani, aby by¢ znakiem
Boga, $wiadectwem i znakiem Jego obecnosci wobec innych, a tak-
ze po to, by i nie-chrzedcijanie doswiadczyli owocéw wybrania. Ale
by doswiadczyli ich nie poza Chrystusem i Kosciotem, lecz dzieki
Chrystusowi, ktorego dzieto zbawienia i Krzyz ogarniajg i ocalajag
wszystkich. Chrystus umart za wszystkich, a my, chrzescijanie, je-
stesmy glosicielami tej prawdy.

»Widzimy wiec [i to sg bardzo wazne stowal], ze Bég moze wy-
biera¢ ludzi w dwojaki sposéb: bezposrednio lub tez przez ich pozor-
ne odrzucenie. Méwigc wyrazniej: wida¢, ze Bog rozdziela ludzkos¢
na »niewielu« i »wielug, ktéry to podziat wcigz na nowo pojawia si¢
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w Pismie Swietym. Jezus oddaje swoje zycie na okup »za wielu« (Mk
10,45); przeciwstawienie Zyd(')w i pogan oraz Kosciofa i nie-Kosciota
powiela ten podzial na niewielu i wielu”. Jak w starozytnosci istnie-
li Zydzi i poganie, tak od momentu narodzin Kociota istnieje Ko-
$ciot i nie-Kosciol. Kosciot stanowi znak obecnosci Boga w $wiecie,
potwierdzenie prawdy o wcieleniu Syna Bozego i o tym, ze zbawczy
Krzyz Jezusa Chrystusa obejmuje wszystkich. Jednak wlasnie dlate-
go, ze obejmuje wszystkich, nie mozemy zrezygnowac z wysitku mi-
syjnego, z pracy misyjnej, z ewangelizacji i niestrudzonego gloszenia
Ewangelii. Swiadomo$¢ naszej roli, miejsca i daru, ktéry otrzyma-
lismy od Boga, czyli daru wiary - rodzi zobowigzanie abysmy byli
$wiadkami Boga wobec $wiata i wypraszali zbawienie dla tych, kto-
rzy Kosciolem nie s3.

»Obie grupy maja swoje miejsca w drodze zbawienia réznigce sie
od siebie, lecz niepozbawiajace drogi jej jednosci. To przeciwienstwo
dopiero wtedy sie pojmie, kiedy sie dostrzeze, ze jego fundamentem
jest przeciwstawienie Chrystusa i ludzkosci, Jednego i wielu”. Chry-
stus umart za wielu, to znaczy za wszystkich. To stowo ,wielu”, po-
wraca we Mszy $wietej podczas Przeistoczenia, przypominajac nam,
ze sprawujemy Eucharystie¢ w malej wspdlnocie, ale jej zasieg i wy-
miary s3 uniwersalne, wrecz kosmiczne. W innym miejscu papiez
Benedykt nawigzal do architektury kosciotéw. Mowil, ze przez wieki
budowano $wigtynie, ktére byly zorientowane ku wschodowi - to byt
obowigzek. W ten sposéb liturgiczna celebracja, zwlaszcza Euchary-
stii, kierujac wzrok ku wschodowi, stawata si¢ celebracja kosmiczng.
Przypominala kaptanowi, ktéry kierowat wzrok ku wschodzacemu
stonicu, ze w Eucharystii, sprawowanej tu i teraz, bierze udzial caly
$wiat. Niestety, od pewnego czasu to orientowanie (orient = wschod),
ukierunkowanie kosciotéw na wschdd, niemal zupelnie zaniklo.
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Kilka tygodni temu, podczas konferencji w Londynie, méwil o tym
takze kard. Robert Sarah, ktory zajmuje sie sprawg dyscypliny sakra-
mentéw. Przypomnial o wartoéci liturgii sprawowanej w $wigtyni,
w ktorej architektura powinna sprzyja¢ umacnianiu wiary. Benedykt
XVI powtarzal, ze nie mozna budowa¢ dobrych kosciotéw bez wiary
i nie mozna mysle¢ o zbawieniu innych, o zbawieniu wielu bez wia-
ry. Zbawienie jest darem, ktéry nam przypomina, ze jego autorem
jest Bog, ktory jest Miloscig. Kto doswiadczyt mitosci, doswiadczyt
spelnienia, ktdre ona ze sobg niesie. Gdy Jan Pawet IT w 1996 roku
przezywal pétwiecze swojego kaplanstwa, refleksje w ksigzce Dar
i tajemnica zakonczyt stowami: ,Nie ma milosci ponad Milo$¢”. Pa-
piez Benedykt XVI wyrazil to podobnie: ,,Zbawienie cztowieka po-
lega na tym, Ze jest on milowany przez Boga, ze jego Zycie u kresu
znajdzie si¢ w ramionach nieskonczonej milosci. Bez niej wszystko
pozostaloby dla niego puste”.

Ale co, jezeli czlowiek nie zna milosci? Jezeli si¢ jej sprzeniewie-
rzyl, pogardzil nig albo jej nie doswiadczyl? W rodzinach rozbitych,
w ktorych dzieci sg pozbawione rodzicéw? Jak mozna oczekiwacé
zbawienia, rozumie¢ je i przezywac? Przypominam sobie wydarze-
nie sprzed wielu lat. Gdy bylem klerykiem warszawskiego semina-
rium duchownego, wystano mnie do domu dziecka na warszawskich
Pludach. Tam mialem przygotowywac dzieci, w réznym wieku, do
Pierwszej Komunii $wigtej. Chetnie powtarzaly Dziesie¢ przyka-
zan i odmawialy ,Wierze w Boga”, ale gdy przyszto odmawiac ,,0j-
cze nasz’, to nie mozna ich bylo nauczy¢ tej modlitwy. Zapytatem
opiekunke: ,,Dlaczego tak trudno im to przychodzi?” Bylem miody,
wiec mi wyjasnila: ,One nie majg ojcéw i matek. Gdyby mialy do-
brag matke i ojca, to by ich tu nie bylo. Wiec gdy im méwimy, ze do
Boga maja si¢ zwraca¢ »Ojcze nasz«, to s3 to dla nich stowa bez tresci.
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A ta tres¢ to milo$¢, dobro, zyczliwos¢. A przeciez te dzieci tego nie
doswiadczyly”.

W dzisiejszym $wiecie jest zupelnie podobnie. Ludzie nie tesknig
za zbawieniem, bo albo urzadzili sobie Zycie tak, ze chcieliby, by ono
trwalo i nie zmienialo sie, albo nie doswiadczyli tego, co w Zyciu naj-
wazniejsze, i co kieruje ku perspektywie przyszlosci, czyli ku Bogu,
ktory jest Miloscig. Bez milosci wszystko pozostaje puste. ,Wieczno$¢
bez milosci to pieklo, nawet jesli wydaje nam sie, ze moga by¢ ciez-
sze kary” - tak ks. Ratzinger puentuje ten fragment swojej refleksji.
A nieco dalej: ,W przeciwstawieniu Chrystus, Jeden, i my, wielu, nie
zastugujemy na zbawienie, bez wzgledu na to, czy chrzescijanie czy
niechrzescijanie, wierzacy czy niewierzacy, zyjacy moralnie czy nie-
moralnie; nikt w rzeczywistosci »nie zastuguje« na zbawienie poza
Chrystusem. I tu wtasnie dokonuje si¢ cudowna zamiana. Wszystkim
ludziom nalezy si¢ odrzucenie, zbawienie samemu Chrystusowi —
w $wietej wymianie dokonuje sie przeciwienstwo: On sam bierze na
siebie cale zlo, uwalniajgc w ten sposdb dla nas przestrzen zbawienia”.

W centrum naszej wiary jest Jezus Chrystus i dzielo zbawienia,
ktorego On dokonal. Bez ustawicznego przywolywania, uobecniania
i pamieci o Jezusie Chrystusie nawet nasza wiara moze sprowadzi¢
nas na manowce. Moze rodzi¢ subiektywizm, ktdremu wydaje sig,
ze jesteSmy w stanie zbawic si¢ przez dobre dziela, a wigc inni tez
mog3 sie zbawi¢ przez dobre dzieta, dobre mysli, dobre chcenie czy
dobre poglady. Ale to Jezus Chrystus wzig! na siebie cale zto, wszyst-
kie grzechy po to, by nas wszystkich zbawi¢. Na czym wigc polega
wyjatkowo$¢ chrzescijanstwa? Na §wiadomosci tej prawdy, na jej glo-
szeniu i $wiadectwie zycia dawanym tej prawdzie. Dlatego jestesmy
potrzebni, zeby swiat nie zapomnial, kim jest Jezus Chrystus, i zeby
w $wiecie zawsze byli ci, ktdrzy troszcz si¢ o nalezne Mu miejsce.
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Prof. dr hab. Katarzyna Olbrycht

Czy mozna poméc mtodym w drodze do wiary?

,Zycze wam, by$cie mieli ojcéw i matki, ktorzy beda prawdziwymi
wychowawcami; szczerymi przyjaciétmi, lojalnymi i wiernymi;
ludzmi dojrzalymi i odpowiedzialnymi, ktérzy zapewnia wam
opieke i pomogg wam dazy¢ do wzniostych celéw, wskazanych przez
Jezusa w Ewangelii.

Pragne zwrdcic sie w tym miejscu z gorgcym wezwaniem do wszyst-
kich instytucji wychowawczych, aby bezkompromisowo stuzyty mto-
dym pokoleniom, pomagajgc im wzrastac w sposéb zréwnowazony
i odpowiadajgcy ich godnosci” (Jan Pawet IT)".

Pytaniem waznym dla kazdego cztowieka wierzacego jest, a przy-
najmniej powinno by¢, pytanie: ,,czy mozna pomoéc drugiemu w dro-
dze do wiary?”. Jest to pytanie wazne zaréwno dla tego, kto szuka
pomocy, jak i dla tego, ktérego wiara prowadzi juz do innych, do
ukazywania innym Chrystusa, do podejmowania misji dzielenia sie
wiarg. Dla wszystkich wierzacych, ktorzy sa i czujg si¢ specjalnie od-
powiedzialni za mlode pokolenie, pytanie to odniesione do mlodych

7 Jan Pawel II, Spotkanie z mlodziezg diecezji rzymskiej, 5.04.2001, w: Podrecznik Po-
kolenia JP II. Ojcowskie stowo do mlodych $wiata, Polski i Lednicy, Duszpasterstwo
Akademickie Dominikanéw, Poznan 2008, s. 670.
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nabiera szczegdlnej wagi. Staje si¢ podstawowym pytaniem rodzicéw,
wychowawcéw, nauczycieli, opiekundéw, duszpasterzy, ale takze in-
nych czlonkéw wspolnoty Kosciota.

Przywolany na wstepie fragment przemowienia Jana Pawta II do
rzymskiej mlodziezy, zgromadzonej na Placu $w. Piotra w ramach
lokalnych Dni Mlodziezy w kwietniu 2001, rozpoczyna szukanie
odpowiedzi na tytulowe pytanie od zalozenia, ze pomoc miodym
w tej podstawowej sferze zycia jest niezbedna. Zacytowane stowa sg
waznym przekazem przeznaczonym nie tylko dla mlodych stucha-
czy, ale dla otaczajacych ich w zyciu dorostych. Wysitek, motywacja,
postawa mlodziezy w ogromnym stopniu zalezg od madrosci i odpo-
wiedzialno$ci dorostych; od przyjazni, ktorg obdarzg mtodych ludzi.
To przede wszystkim dorosli powinni poméc mtodemu pokoleniu
zblizy¢ sie do wiary. Pomoc tak, aby ono chcialo i potrafilo stopnio-
wo orientowa¢ swoje zycie na Chrystusa. W miare rozwoju miodego
cztowieka, oddzialywania dorostych mogg wzmacniac, a stopniowo
nawet zastepowac, inni mlodzi. Znaczenie wpltywu oséb z tego sa-
mego pokolenia jest podstawg programéw dzialania wielu ruchéw
i organizacji mlodziezowych, w tym - religijnych.

Pomoc w drodze do wiary zawsze stanowi jednak powazne wy-
zwanie. Droga rozwoju osoby ludzkiej, w tym droga do wiary a po-
tem droga wiary bedaca dojrzewaniem w wierze, zakladajg wolnos¢
czfowieka i jego dobrowolng decyzje poszukiwania Boga; decyzje
uznania w Chrystusie Syna Bozego, odkrycia Jego mitosci, gotowo-
$ci do odpowiadania na nig, w koncu - oddania Mu zycia. Mlody
cztowiek, przezywajac okres dojrzewania i dorastania broni si¢ przed
jakimkolwiek przymusem, rygorem, ingerencjg dorostych, plano-
waniem i organizowaniem mu zycia. Jest wigc zrozumiale, ze bro-
ni sie takze, a nawet ze szczegolng determinacja, przed naciskami,
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natarczywg perswazja czy jakimkolwiek przymusem zwigzanym
z zyciem religijnym. Ta sfera zycia kojarzy mu si¢ z jednej strony
z zewnetrznymi, narzuconymi tradycja wzorami kulturowymi,
z drugiej - z bardzo osobistym, wewnetrznym wymiarem wiasne-
go ,ja". W sytuacji podejmowania wobec mlodego czlowieka prob
pomocy w drodze do wiary pojawia si¢ wiec napiecie pomiedzy po-
trzebg respektowania jego wolnosci, a sigganiem (nawet w najlepszej
wierze) po metody i $rodki odwolujace sie do jakiegokolwiek naci-
sku. Jednoczesnie wydarzenia, takie jak Swiatowe Dni Mlodziezy
powinny wywola¢ namyst nad tym co zrobi¢, zeby nie zmarnowac
tego potencjalu mlodziezy, jej gotowosci do cieszenia si¢ z mozliwo-
$ci wyznawania wiary i uczestniczenia z przedstawicielami calego
$wiata we wspolnocie Kosciofa.

Dylematy ludzi pragnacych poméc mlodym w tym obszarze zy-
cia, prowadzg do szukania sprawdzonych wzorcéw, podpowiedzi,
inspiracji, wskazéwek a réwnoczesnie umocnienia w tym trudnym
zadaniu. Warto przyjrze¢ si¢ w tym kontekscie postawie, dziala-
niom, podejsciu do mlodziezy, jakie wnidst do wspolczesnej kultury
i w zycie wspdlczesnego Kosciola $w. Jan Pawel II. To On zwrdcit
uwage $wiata na mlodziez jako nadzieje ludzkosci i Kosciota, uswia-
domil ogromny potencjal jej zapatu, idealizmu, potrzeby dobra.
Réwnoczesnie znalazt do niej droge, zdobyt jej zaufanie, przyblizyl
do Kosciota. Moze wiec by¢ wzorem pomagania mlodym w dro-
dze do wiary, moze inspirowa¢ do poszukiwania w kazdym miej-
scu i czasie odpowiadajacych im form. Przyjrzymy si¢ Jego ,,byciu
z mlodymi” na tej drodze, rozpoczynajac od proby naszkicowania
obrazu dzisiejszej mlodziezy.
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Sytuacja wspélczesnej mtodziezy a jej droga do wiary

Na drodze do wiary a potem juz na drodze wiary nie ma w zyciu
cztowieka okresu, ktéry bylby mniej wazny. Kazdy wigze si¢ z doj-
rzewaniem w wierze i kazdy jest okreslonym etapem w jej rozwoju.
Jednak czas mlodosci to czas wyjatkowo newralgiczny rozwojowo
i zyciowo. Jego granice wiekowe i kulturowe s3 dzi§ dosy¢ plynne.
Cho¢ mozna obserwowa¢ spoleczne wydiuzanie si¢ mlodosci, jed-
nakze zasadnicze wyrézniki tej grupy pokoleniowej pozostaja stale.
Wiekowo ,mlodziez” obejmuje dzi§ miodych ludzi poczawszy od
grupy szkolnych nastolatkéw, przez 20-25 latkow, najczesciej w roli
studentéw i mlodych pracownikéw, do 0séb rozpoczynajgcych sa-
modzielng droge zawodowg i rodzinng (tzw. miodych dorostych).
Mlodo$¢ jest okresem intensywnego dojrzewania psychofizycznego
i spofecznego, wigzacego sie, szczegdlnie w poczatkowych fazach,
z rozchwianiem emocjonalnym, radykalizmem pogladéw, bez-
kompromisowym, ale malo krytycznym ocenianiem innych, sie-
bie i §wiata. Czesto okres ten charakteryzuje bolesne przezywanie
trudno$ci wewnetrznych i zewnetrznych, maskowane nonszalancja,
arogancja i agresja, nierzadko tez szukaniem intensywnych doznan
i ekstremalnych do$wiadczen. Innymi reakcjami mogg by¢ biernos¢
i zamykanie si¢ w sobie, badz ucieczka w zabawe. Wyzwaniem staje
sie¢ w tym okresie szukanie wlasnej tozsamosci, celu i sensu zycia,
budowanie zyciowych planéw, kryzys zaufania tak do innych, jak do
siebie. Towarzyszy mu brak wiary we wlasne mozliwosci, w trwalos¢
blizszych relacji, w mozliwosci nawigzywania wiezi, ktére odpowia-
dalyby na - zawsze wazne, ale w tym okresie niezwykle silne - potrze-
by akceptacji i uznania, przyjazni i miloéci. Dotykajace dzi§ wielu
ludzi doswiadczenie leku i samotnosci, w przypadku mlodych ludzi
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staje sie nierzadko sytuacjg ekstremalnie trudng - przytlacza, parali-
zuje, prowadzi do zachowan ucieczkowych, szukania doznan i relacji
zastepczych, podejmowania nieprzemyslanych doraznych decyziji.
Dlatego lepiej czujg si¢ oni w grupie réwiesnikow, z ktérg cheg i po-
trafig sie utozsamic, z ktorg sie identyfikuja. Wspolny jezyk, obycza-
je, sposoby spedzania czasu, sprzet i gadzety, elementy wygladu czy
okreslona muzyka dajg poczucie wiezi; oddalajg nieprzyjazny $wiat.
Codzienne kontakty w wirtualnym $wiecie oferuja w to miejsce Swiat
symulowanych relacji, dzialan, postaw i pozycji spotecznych. Wspot-
czesna kultura nie utatwia modym ludziom przezywania tego czasu.
Promuje bowiem dzialania nastawione przede wszystkim na korzy-
$ci materialne, plany zyciowe zorientowane na zysk osiaggany nawet
kosztem innych, bezwzglednos¢ w walce o swoje. Takze sytuacja
spoleczna, nie dajagc mlodym ludziom gwarancji satysfakcjonujace-
go startu zawodowego, réwniez rodzinnego, nie sprzyja postawom
konstruktywnym, nie wyzwala nadziei na pomyslng przysztos¢. Fru-
stracje poglebiaja masowe media, podsuwajace proste modele ,,szcze-
sliwego zycia”. Zalezy ono od stalej aktywnosci konsumenckiej oraz
odpowiednich $rodkéw finansowych, niezbednych zeby zapewnic
sobie sukces osobisty, zawodowy, spoleczny, zdrowotny i kazdy inny.

Z kolei mlodzi dorosli, rozpoczynajacy samodzielne zycie, czgsciej
poddaja si¢ wplywom pragmatycznej rzeczywistosci i rynkowego
myslenia. Jedni inwestujg wszystkie swoje sity i zdolnosci w kariere,
inni reaguja rosngcym zniecheceniem, obojetnosécig badz cynizmem
na antyosobowe reguly zycia spolecznego. Jeszcze inni wybieraja zy-
cie oparte na maksymalizacji przyjemnosci, tworczego realizowania
siebie bez zobowigzan, pracy bez sztywnych obowigzkéw i wymagan
pracodawcy (co pokazuje rosngca popularnos¢ zjawiska freelanceréw
- 0s6b podejmujacych prace z wolnej stopy).
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Réwnoczesnie mlodos¢ jest czasem wyjatkowym - czasem szu-
kania idealéw, angazowania si¢ z radoscig i entuzjazmem w rézne
dzialania, czasem wzrostu wrazliwoéci na $wiat, krystalizowania sie
marzen i pragnien, projektowania zycia. Cechuje ja na ogét umie-
jetnos¢ cieszenia sie z kazdego pozytywnego zdarzenia, czy sytuacji.
Mimo presji kulturowych wzorcéw sukcesu mierzonego efektami
materialnymi, wielu mlodych ludzi angazuje si¢ w dziatania wolon-
taryjne i chetnie odpowiada na apele o pomoc w réznych sytuacjach.

Wobec tak ztozonych warunkéw wewnetrznych i zewnetrznych,
mlody czlowiek potrzebuje pomocy. Wkracza bowiem w okres bra-
nia odpowiedzialno$ci za wlasne zycie, ale tez za zycie innych. Do-
konywane przez niego wybory w znacznym stopniu rzutujg na jego
przysztos¢, ale i na przyszlo$¢ wielu oséb, za$ skutki popelnianych
bledéw nie zawsze da si¢ odwrocic.

Tymczasem rodzice i wychowawcy, zmeczeni wahliwymi na-
strojami mlodych ludzi, ich prowokacyjnymi reakcjami, czesto
czujg sie bezradni. Nie znajdujgc z nimi plaszczyzny porozumienia,
tracac nadziej¢ na blizszy, autentyczny kontakt i dialog, rezygnuja
z budowania powazniejszych relacji — relacji, ktére bytyby oparte
na wzajemnym szacunku, akceptacji, zaufaniu, prébie zrozumienia
1 gotowosci pomocy.

Jak w tym kontekscie przedstawia si¢ miejsce wiary w zyciu mio-
dych ludzi? Odpowiedz operujgca wynikami badan jest tu bardzo
trudna. Latwiej zmierzy¢ wiedze religijng, podejmowanie praktyk
religijnych, niz wiare, ktéra nie poddaje si¢ obiektywnej weryfika-
cji. Pozostaja deklaracje badanych i préba interpretowania ich zycia
w $wietle wiary, ale zaden z tych sposobow nie daje szansy wiary-
godnego poznania tej sfery zycia czlowieka. Wiara jest osobistg od-
powiedzig na mito$¢ Boga i jako taka nie moze by¢ ani sprawdzana,
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ani mierzona. Pozostaje najglebszym wymiarem Zycia wewnetrzne-
go. Pomoc w rozpoczynaniu drogi wiary i podazaniu nig wymaga
$wiadomosci, ze poznanie tej drogi jest bardzo ograniczone, ponie-
waz jest ona tajemnica dialogu cztowieka z Bogiem. Mozna jedynie
probowac stwarza¢ warunki sprzyjajace i stara¢ sie eliminowac te,
ktore ja utrudniajg badz sg zdecydowang przeszkoda. Przyjrzyjmy
sie wiec tym warunkom.

Z punktu widzenia mechanizméw rozwojowych dopiero ten
okres, okres miodosci stwarza pelne neuropsychiczne (wyznaczone
przez rozwdéj moézgu) mozliwosci §wiadomego poszukiwania warto-
$ci, ich weryfikowania i porzgdkowania, ale tez poczucia podmio-
towej niezalezno$ci w tym procesie. Jest to rowniez okres wzrostu
wrazliwo$ci na wlasne Zycie wewnetrzne, w tym na problemy zwig-
zane z duchowoscig (niekoniecznie rozumiang religijnie). Biorac pod
uwage religijno$¢, mlody czlowiek jest juz zdolny do zrozumienia
podstawowych prawd wiary, a takze elementéw historii i doktry-
ny poznawanych religii, podstawowej tresci praktyk religijnych. Na
sposob myslenia i postawy w wieku mlodzieniczym w ogromnym
stopniu rzutujg weczesniejsze doswiadczenia. Lacza sie one z praca
wychowawczg i formacyjng w domu rodzinnym, w Kosciele, z od-
dzialywaniem $rodowiska zewnetrznego — najblizszego otoczenia,
rowiesnikow, wreszcie spoleczenistwa i w ogromnym stopniu me-
diéw. Wszystkie te wptywy, w przypadku spoleczenistwa polskiego,
teoretycznie powinny ugruntowywac chrzescijanska formacje mio-
dziezy. Jak wynika z badan ks. prof. J. Marianskiego®, socjologa re-
ligii, wciaz ok. 90% Polakéw uwaza sie za osoby wierzace, a 60-70%

¢ Dane z najnowszych badan przytaczane przez ks. prof. J. Marianskiego w wykladzie
wygloszonym w ramach seminarium Wolnej Szkoty Nauk Spotecznych i Filozoficz-
nych im. J. Szczepaniskiego w Stonawie (na czeskim Zaolziu) w pazdzierniku br.
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akceptuje dogmaty wiary katolickiej. Réwnoczesnie jednak ok. 30%
traktuje swoja religie wybidrczo, szczegdlnie w obszarze moralnosci,
akceptujgc jedynie niektére przykazania Dekalogu. W $wietle wy-
nikéw europejskich jest to wysoki procent, swiadczacy o duzej re-
ligijnosci i sile wiary. W kontekscie refleksji nad wiarg mlodziezy,
powazny namysl powinny wzbudzi¢ dane, wg ktérych w ostatnich
latach spada odsetek mlodziezy praktykujacej, rosnie liczba osob za-
interesowanych synkretycznymi formami religii, wiare deklaruje ok.
70% badanej mlodziezy, ale wiare w Boga osobowego juz tylko ok.
50%. Z perspektywy przygotowywania mlodego czlowieka do decy-
zji wejscia na droge wiary, informacje te potwierdzajg koniecznos¢
skoncentrowania tego procesu na osobie Chrystusa.

Sprobujmy okresli¢ cechy wspoltczesnej mlodziezy, ktore moga
wplywac na jej dochodzenie do wiary i wzrastanie w wierze. Ich zna-
jomo$¢ powinna towarzyszy¢ tym, ktdrzy chcg poméc mlodym tak
w drodze do wiary, jak i na drodze wiary.

W5rod cech rozwojowych mlodych ludzi i cech wywotanych wa-
runkami spoteczno-kulturowymi w jakich przyszto im zy¢, niektére
bardziej niz inne wydaja si¢ dzi§ wyznaczac ich myslenie, przezy-
wanie i dzialanie w sferze wiary. Sg to: egocentryzm i splycone ro-
zumienie wolnosci, wywolujace opor przed postuszenstwem; lek
przed samotnoscig prowadzacy do poszukiwania miejsca i akcepta-
cji w grupie (gléwnie grupie rowiesniczej), do potwierdzania przez
innych wlasnych postaw i pogladéw; zwatpienie w sens trwatych
zobowigzan i mozliwos¢ ich dotrzymania; potrzeba intensywnych,
mozliwie réznorodnych doznan, wrazen, przezy¢ angazujacych psy-
chike i cialo; wreszcie nieche¢ do wysitku. W stosunku do religij-
noéci charakterystyczne s3: nieufnoé¢ wobec formalnych deklaracji
religijnych, wobec Kosciota jako instytucji i jego struktur, potrzeba
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kontestowania utrwalonych praktyk religijnych jako praktyk kultu-
rowych, poczucie sztucznosci koscielnych celebraciji i jezyka, wstyd
i obawa przed upublicznianiem wlasnych postaw religijnych. Nieza-
leznie od splotu wymienionych cech dominujace wydaje sie jednak
poczucie braku milodci, brak wiary, Ze jest si¢ dla kogo§ waznym
i potrzebnym, ze mozna komus zaufaé, na kogo$ liczy¢, ze zycie nie-
zaleznie od warunkéw moze by¢ wartosciowe, moze mie¢ prawdzi-
wy sens. Temu przeswiadczeniu towarzyszy przekonanie, ze Ko$ciét
i religia nie moga mie¢ z tymi do§wiadczeniami Zadnego glebszego
zwigzku. Nalezg bowiem do innej sfery zycia, sztucznej i waznej je-
dynie dla 0s6b duchownych oraz innych ludzi ,,poboznych”.

Zdarza si¢, ze na drodze ludzi mlodych staje kto§ wiarygodny,
zyczliwy, pomocny, $wiadczacy wlasnym zyciem o swojej wierze,
cho¢ niekoniecznie §wiadomy swojego oddziatywania. Tak zaczynata
si¢ dla wielu z nich droga do wiary a potem juz droga wiary. Jednak,
zeby uczy¢ si¢ swiadomego, odpowiedzialnego pomagania mtodemu
pokoleniu w szukaniu Boga, w otwieraniu si¢ na taske wiary warto
przyjrzec sie szczegdlnie uwaznie wychowawczej i formacyjnej pracy
z mlodziezg, jakg na przestrzeni calego swojego pontyfikatu prowa-
dzit $w. Jan Pawel II. Wezytanie si¢ i wstuchanie w teksty i wypowie-
dzi Jana Pawla II, obserwacja Jego zachowan w kontakcie z miodzieza,
a przede wszystkim poznanie sposobu zycia, miejsca wyznaczanego
w nim Bogu, pozwalajg dostrzec, ze Jan Pawel II jako czlowiek i Glo-
wa Kosciofa stal sie niejako integralng, w petni wiarygodng odpowie-
dzig na potrzeby ludzi mlodych. Nie tylko dobrze znat ich problemy,
On je rozumial. Swiadectwem Zycia, czytelnym codziennym ,,cho-
dzeniem w obecnosci Bozej”, miloscig kazdego cztowieka, ukazywat
Prawde o czlowieku i $wiecie, wzywal do jej szukania i odwaznego
wyznawania. Milo$¢ jakg obdarzala Go mlodziez i zaufanie, z jakim
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szfa za Nim kiedy wprowadzal ja w przestrzen wiary, kiedy wzywal
do dzielenia si¢ nig, pokazuje sile takiego prowadzenia do Boga.

Jan Pawel II - przewodnik mtodych w drodze do wiary

Od poczatku pontyfikatu Jan Pawel II, wszedzie gdzie si¢ zna-
lazt, zapraszal mlodziez na spotkania - czy to w Rzymie, czy w cza-
sie wizyt duszpasterskich w catych Wloszech, czy w kraju, ktéry
odwiedzal. Spotkania te z latami zyskiwaly coraz bardziej ustalony
ksztalt i przebieg. Byly autentycznymi spotkaniami, pelnymi rado-
$ci, muzyki, $piewu, tanca, inscenizacji teatralnych. Papiez cieszyt si¢
z mlodymi mozliwoscig spotkania, uwaznie stuchal, §piewat z nimi,
towarzyszyl, wyrazajac serdeczng bliskos¢. Jednak kulminacyjnym
punktem za kazdym razem bylo Jego przemdwienie lub szczery dia-
log z uczestnikami, w ktérym podejmowal stawiane przez nich py-
tania dotyczace wiary, religii, Kosciofa, zycia. Czgsto odwolywat si¢
do wlasnego zycia. Wyjasnial prawdy wiary i nauczanie Kosciota na-
wigzujac do zyciowych doswiadczen miodych ludzi, ich probleméw,
watpliwosci, trudnych sytuacji. Nie unikat stawiania wymagan i nie
ukrywal, ze wiara nigdy nie jest wyborem ,,spokojnym”, jest Zycio-
wym wyzwaniem, wyborem zwigzanym z ryzykiem utraty réznych
postaci §wiatowego ,,komfortu”. Budzit odwage i nadzieje. Na wszyst-
kich spotkaniach moglismy ustysze¢ wezwania: ,IdZcie”, ,Bgdzcie
odpowiedzialni za misje...”, ,Niech wasza obecnos¢ bedzie widoczna”,
~Wolam do was miodzi...”, ,Czy chcecie by¢ wierni Chrystusowi?”.
Zawsze traktowal mlodych bardzo powaznie, okazujac zaufanie, ze
sa zdolni podja¢ najtrudniejsze nawet zadania. Wybrzmialo to wy-
raznie m. in. we Florencji w 1986 r., gdzie padlo nie tylko wezwanie,
ale zobowiazanie: ,,Przejmijcie od waszych przodkow tajemnice roz-
kwitu pigkna, dobra i prawdy. To sq wlasnie dgzenia ludzkiej duszy,
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zwlaszcza duszy mlodej. One zawsze nami kierujg. To, ze ja znajdu-
je z wami wspolny jezyk, jest wlasnie zastugg tego dgzenia, ktdre jest
w was zawsze obecne. Oto bogactwo mlodosci™.

Wystapienia Jana Pawla II do mlodziezy nie byty nigdy chlod-
nym, zdystansowanym przekazem dydaktycznym, objasnianiem re-
ligii, teoretycznym ,przyblizaniem wiary”. Za kazdym razem bylo to
zaproszenie do wspoimyslenia, ukazanie i ttumaczenie stawianego
zadania, jego znaczenia i rangi, u$wiadomienie misji, prosba, apel
i wezwanie do jej dostrzezenia i podjecia. Warto zauwazy¢, ze taka
forma przekazu sama staje si¢ dzialaniem, uruchamia, motywuje,
budzi z ,,uspienia”, wytraca z obojetnosci. Nie moze to by¢, i nigdy
u Jana Pawta II nie byla to jezykowa manipulacja. Nie bylo to réwniez
»marketingowe przekonywanie”, Ze wiara w jakims sensie ,,si¢ opla-
ca”. Mlodziez Bogoty w 1986 roku uslyszata stanowcze stowa: ,,Jezeli
probujecie bezposrednio wykorzystac Boga i religie jako pomoc w reali-
zacji dotykalnego szczescia, waszych interesow czy tez przedsigwzig,
ktére zalezg od charakteru, inteligencji i serca, jakie Bog wam dat, by-
Scie panowali nad swiatem, to moZecie si¢ zawies¢. Bog nie nalezy do
kategorii srodkéw zaradczych na nasze niedostatki™.

Pelne zaangazowania i powagi wezwania kierowane przez Jana
Pawta IT do mlodziezy stanowily zdecydowany komunikat: wasze
zachowanie, decyzje, zycie, s3 dla mnie wazne, bo was kocham, bo
chodzi o naprawde najwazniejsze sprawy, a wiec nie ma czasu na zbyt
diugie namysty i kalkulacje. Kazde wyzwanie zaklada zrozumienie
potrzeby i trudna, dobrowolna decyzje, ktérg mozna podja¢ lub nie.

° Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy na Aniol Panski, Florencja 1986, w: Pod-
recznik Pokolenia JPII..., s. 282.

1 Jan Pawet II, Przemowienie na spotkaniu z mlodziezg na stadionie Nemesio Yamacho,
Bogota 1986, w: Podrecznik Pokolenia JP I1..., s. 264.
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W przypadku wiary sg to decyzje najwazniejsze dla czlowieka, wy-
znaczajace ksztalt i perspektywe jego zycia.

Podstawg wywodu zawsze byto uswiadomienie, ze Bég jest ko-
chajagcym Ojcem a Chrystus - jego Synem, ofiarujagcym si¢ za nas,
Zyjacym z nami, towarzyszacym nam z miloscig na drodze naszego
powolania, drodze do Boga. Trud tej drogi mozemy pokona¢ dzigki
pomocy Matki Bozej. Dobrze ilustruje ten sposob przekazu prze-
mowienie do mlodziezy holenderskiej, oparte na odpowiedziach
na nadestane przez nig wczesniej pytania. Jedno z nich dotyczyto
zycia chrzesécijanskiego i obowigzujacych w nim norm. Papiez od-
powiadajac powiedzial m. in.: ,,0to, Droga Mlodziezy, tajemnica zy-
cia chrzescijariskiego, wiernego i radosnego zarazem: sekret ten tkwi
w szczerej, osobistej i glebokiej mitosci do Chrystusa. Moim zyczeniem
jest, zeby kazdy z Was odkryt takg wlasnie mitos¢, bo wtedy warto-
sci, ktore tkwig u podstaw normy, ukazq si¢ wam w calej prawdzie,
a trudnosci, na jakie natykacie sig przy ich realizowaniu, zmalejg™.
Kazde spotkanie przewidywalo tez czas na wspdlng modlitwe z mto-
dymi i za nich.

W kontekscie przewodnictwa na drodze do wiary warto przy-
toczy¢ fragment przemoéwienia Jana Pawla II ze spotkania w 1989
r. z mlodziezg $wiata w Santiago de Compostela, w drodze do
$w. Jakuba. Nawigzujac do niepowtarzalnosci tego miejsca, od wie-
kow taczonego z ,,droga” i pielgrzymowaniem, Papiez ukazal istote
drogi wiary. Powiedzial: ,,Zastanowmy si¢ nad znaczeniem stowa
«droga», aby to przezywane dzisiaj nawrdcenie serc i spotkanie z Pa-
nem nadato sens naszemu zyciu. Stowo «droga» wigze si¢ z pojeciem
«poszukiwania» (...) «Czego szukacie pielgrzymi?» To pytanie musimy

' Jan Pawet IT, Przemdwienie na spotkaniu z mlodzieza, Holandia, Amersfoort, 1985 r.,
w: Podrecznik Pokolenia JP II..., s. 188.
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sobie zadac wszyscy tu obecni. Zwlaszcza wy, Drodzy Mlodzi, ktorzy
macie cafe Zycie przed sobg. Wzywam was: zdecydujcie, jaki ma byc
kierunek waszej drogi. To samo pytanie zadaje Wam Chrystus: «Czego
szukacie» (] 1, 38). Szukacie Boga?

Duchowa tradycja chrzescijanistwa podkresla nie tylko wage nasze-
go szukania Boga. Ukazuje ona cos jeszcze wazniejszego: Bog szuka
nas. On sam wychodzi nam na spotkanie™.

Przemoéwienia Jana Pawla II do mlodziezy, dialogi z nig, zwraca-
ja uwage na jeden jeszcze warunek pomocy w drodze do wiary. Jest
to wyjasnianie tresci wiary, objasnianie Stowa Bozego, ttumaczenie
konkretnych sytuacji wystepujacych w Ewangelii w sposob moz-
liwie bliski mlodemu cztowiekowi, bez siegania do jezyka teologii,
bez okazywania niezadowolenia, czy rozczarowania jego niewiedza.
Oznacza to przyjmowanie ze zrozumieniem, ze wiara miodych ludzi
moze by¢ plytka, czasem bledna, oparta na braku wiedzy, niezro-
zumieniu, mylnych przeswiadczeniach prowadzacych do wewnetrz-
nych oporéw i watpliwosci. Opdr przed wejsciem na droge wiary
moze by¢ tez spowodowany brakiem odwagi przed podjeciem sie tak
powaznego, nieprzewidywalnego w praktycznych konsekwencjach,
trudnego zobowigzania zmieniajacego cale zycie. Wyprzedzaniu
niejako tych trudnosci i ich prostowaniu stuzylo czgste budowanie
przez Jana Pawta II przekazu w formie spodziewanych pytan i gle-
bokich na nie odpowiedzi. Jan Pawet II z wielkim szacunkiem, tro-
ska i miloscig wprowadza mlodych odbiorcéw w istote wiary, zycia
chrzedcijanskiego i chrzescijaniskiego powotania. Uczy ich widzie¢
w czlowieku osobe, otwierac si¢ na Osoby Boskie. Przede wszystkim
pokazuje, iz droga do wiary i droga wiary musi by¢ rozpoznawana

12 Jan Pawet II, Przeméwienie powitalne. IV Swiatowy Dziei Mtodziezy 1989, Santiago
de Compostela, w: Podrecznik Pokolenia JP II..., s. 439.
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tak przez mlodziez, jak przez towarzyszacych jej dorostych, jako
droga do Chrystusa. To zalozenie bedzie widoczne réwniez pdzniej
w spotkaniach z mlodziezg i Benedykta X VI, i Franciszka.

Znamienne jest, iz na spotkaniu z mlodymi katolikami Argenty-
ny, a wiec mlodziezg przyznajac si¢ do Chrystusa, deklarujacg juz
wejécie na droge wiary, Jan Pawel II uznal jednak za potrzebne przy-
pomnienie istoty tej drogi: ,,Dla wierzgcego bowiem wiara jest nie
tylko stanowczym uznaniem pewnych prawd niezmiennych w czasie
i przestrzeni, lecz takze petnym utozsamieniem si¢ z Osobg i zawsze
aktualnym przestaniem Jezusa Chrystusa.”™ To samo przekonanie
o koniecznosci statego uswiadamiania mlodym istoty wiary jest wi-
doczne w przemdwieniu w czasie Jubileuszu Mlodziezy w Rzymie
w roku 2000. Uczestnicy tego swigeta ustyszeli odpowiedZ na najcze-
$ciej powtarzajace sie watpliwo$ci zwigzane z trescig wiary. Papiez
mowil muin. ,,...droga wiary przechodzi przez to wszystko, co przezy-
wamy. Bog dziata w konkretnych i osobistych wydarzeniach zyciowych
kazdego z nas. Poprzez nie, nieraz sposobami naprawde tajemniczymi,
przedstawia sig nam Stowo, ktore ,,stato si¢ ciatem”, ktdre zamieszkato
wsrod nas.

Drodzy Chiopcy i Dziewczeta! Nie pozwdlcie, aby czas, ktory daje
wam Pan, mingl tak, jakby wszystko bylo przypadkiem. Swigty Jan
powiedzial nam, ze wszystko stato si¢ w Chrystusie. Wierzcie zatem
mocno w Niego. On kieruje historig jednostek, jak i calej ludzkosci.
Niewgtpliwie Chrystus respektuje naszg wolnosc, ale we wszystkich ra-
dosnych czy bolesnych wydarzeniach zycia nie przestaje zwracac sig do
nas, bysmy wierzyli w Niego, w Jego stowo, w rzeczywistos¢ Kosciota,
w zycie wieczne! Nie sqdzcie zatem nigdy, ze jestescie w Jego oczach

1 Jan Pawet I1, Oredzie do miodziezy Argentyny zgromadzonej na spotkaniu w Cordo-
bie w 1985 r., w: Podrecznik Pokolenia JP II..., s. 225.



ludzmi nieznanymi, jakby liczbami z anonimowego tlumu. Kazdy
z Was jest cenny dla Chrystusa, jest Mu znany osobiscie, jest przez
Niego umitowany, nawet gdy nie zdaje sobie z tego sprawy.”**

Sledzac wypowiedzi Papieza w czasie spotkan z mlodzieza mozna
odczyta¢ w nich podobna ocene stanu wiary do tej, jaka wczedniej,
w latach 50. XX w. zawart w jednym ze swoich tekstéw J. Ratzinger.
Dokonujac diagnozy stanu wiary we wspolczesnym Swiecie stwierdzit,
ze mamy do czynienia z rozwijajagcym si¢ neopoganstwem, poganie-
niem ludzi ochrzczonych, ktérzy nie wiedza w co wierza, nie rozu-
miejq juz sakramentéw $wietych i nie cheg zy¢ po chrzescijanisku.
Jan Pawet II uznal jednak, ze dzi$§ przysztoscig i nadzieja Kosciota
s3 ludzie mlodzi, ktérzy mimo wspolczesnych zagrozen wiary, moga
przenie$¢ ja w trzecie tysigclecie chrzescijanstwa. Przyjmujac taka
perspektywe Papiez najpierw dwukrotnie zaprosil mlodziez $wiata
do Rzymu w Roku Swietym 1984, aby w grudniu 1985 r. ostatecznie
powota¢ do zycia nowa forme wprowadzania mlodych w zycie i mi-
sje Ko$ciota — Swiatowe Dni Mlodziezy. Mialy by¢ dla nich okazja
spotkania z podobnie mys$lacymi réwiesnikami z réznych krajow,
wzajemnego umacniania si¢ w postawie uczniéw Chrystusa, ucze-
nia si¢ Kosciota i jego misji, radosnego wyznawania wiary. Formula
programowa przewidywala przemienny rytm spotkan $wiatowych
z obecnodcia Papieza i spotkan w Kosciotach lokalnych®. Ostatnie
Swiatowe Dni Mlodziezy w Krakowie byly 13. spotkaniem mto-
dziezy $wiata. Osiem pierwszych zwolal Jan Pawet II, trzy kolejne
- Benedykt XVI, i dwa ostatnie — Papiez Franciszek. Kazde z tych

' Jan Pawet II, Przeméwienie do miodziezy w czasie Jubileuszu Miodziezy, Rzym 2000,
w: Podrecznik Pokolenia JPII..., s. 650.

5 Historie Swiatowych Dni Mlodziezy przedstawia m.in. M. Muolo w ksigzce Pokolenie
Swiatowych Dni Mtodziezy, thum. M. Masny, Krakéw 2015.
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spotkan zgromadzilo ogromng rzesze mlodych. Program stopnio-
wo wykrystalizowal si¢ obejmujac czas poznawania si¢, wspolnej
modlitwy, formacji i zabawy, wydarzen artystycznych, $wiadectw
uczestnikow spotkania, prowadzac do najwazniejszych momentow
- modlitewnego czuwania polaczonego z Adoracjg Najswietszego
Sakramentu, wspdlng Eucharystia, wystuchaniem przemoéwienia
Papieza, zawierzenia mlodych Matce Bozej, uroczystym rozestaniem
ich przez Papieza z misja ewangelizacyjng i apostolskg, wreszcie pa-
pieskim zaproszeniem do wskazanego przez Niego kraju nastgpnego
$wiatowego spotkania. Osobnym wymiarem i wartoscig Swiatowych
Dni Mlodziezy stala si¢ stuzba setek wolontariuszy z réznych krajow,
zwigzana z przygotowaniem, organizacjg i zapewnieniem bezpiecz-
nego i pieknego przebiegu tego wydarzenia. Mlodzi ludzie ofiarnie
spelniaja to zadanie, poniewaz im zaufano i obdarzono ich odpowie-
dzialnoécig. Jak tatwo zauwazy¢, forma Swiatowych Dni Mlodzie-
zy stala sie propozycja zadziwiajaco i zachwycajaco odpowiadajaca
potrzebom i oczekiwaniom mlodziezy. Stworzyta przestrzen rado-
§ci i entuzjazmu, ktdéra pozwolita w poczuciu wiezi z innymi wejsé
w przestrzen skupienia, modlitwy, uwaznego stuchania, osobistego
spotkania z Chrystusem w sakramencie pokuty, w Eucharystii, na
Adoracji. Pozwolila znalez¢ si¢ wsrdd tysiecy réwiesnikow z odwa-
ga i radoscig wyznajacych wiare, przezy¢ doswiadczenie wspdlnoty
z podobnie myslacymi i czujgcymi. Wzmocnita identyfikacje z wy-
jatkowa wspdlnota gromadzacg si¢ wokdt Krzyza Chrystusa - Krzyza
Swiatowych Dni Mlodziezy, darowanego mtodym przez Jana Pawta
IT'i od poczatku przekazywanego mlodziezy do kraju organizujace-
go kolejne Dni. Wspolnotowg wiez miedzy uczestnikami tego wyda-
rzenia podkreslaja specjalne symboliczne znaki, rekwizyty, obrzedy,
piesni (m. in. odrebny hymn kazdego Swiatowego Dnia Mtodziezy).
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Wszystkie te formy sktadajg sie na bogactwo wrazen, obrazéw, do-
$wiadczen, przezy¢ otwierajacych na Chrystusa, zachecajacych i bu-
dzacych odwage wejscia na droge wiary lub wytrwalego podazania
nig mimo watpliwosci i trudéw.

W Oredziu na XII Swiatowy Dzien Mlodziezy w 1997 r. Papiez
pisal zwracajac si¢ wyraznie nie tylko do mlodych, ale takze do
wychowawcow: ,,Nikt zatem nie moZe uchyli¢ si¢ od obowigzku
codziennego poszukiwania drogi, na ktorej Bog sam wychodzi
mu na spotkanie. (...) Wychowanie do Zycia chrzescijanskiego nie
polega jedynie na trosce o rozwdj duchowy jednostki, chociaz so-
lidne i regularne zycie modlitewne pozostaje zasadg i fundamen-
tem calej budowli. Zazylosc z Bogiem, jesli jest autentyczna, kaze
mysleé, wybieraé i dziala(, tak jak myslat, wybieral i dzialat sam
Chrystus, oraz oddac¢ Mu sie do dyspozycji, aby kontynuowac jego
zbawcze dzieto.”'

Stalg troske o to, by mlodzi ludzie traktowali droge do wiary jako
droge do Chrystusa, a podazanie nig jako droge z Chrystusem, wida¢
na przestrzeni calego pontyfikatu Jana Pawta II, a potem takze Bene-
dykta XVI i Franciszka.

Jana Pawtla II program wzrastania w wierze
dla mtodziezy polskiej

Mtodziez w kazdym kraju rozpoczyna swoja droge wiary i idzie
nig w sposdb wyznaczony historig i tradycjg swojego kraju i naro-
du, wlasng kulturg. Dotyczy to réwniez mlodziezy polskiej. Stala
sie ona adresatem wielu przestan Jana Pawta II, partnerem licz-
nych wzruszajacych spotkan z Nim i dialogdw, grupa obdarzang

16 Jan Pawet II, Oredzie do mtodziezy calego $wiata z okazji XII Swiatowego Dnia Mto-
dziezy z dn. 30.11.1997, w: Podrecznik Pokolenia JP II..., s. 618-619.
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wielkim zaufaniem (co pokazalo - w czasie Swiatowego Dnia Mto-
dziezy w Czgstochowie — powierzenie jej misji zblizenia mlodzie-
zy Wschodu i Zachodu). W ostatnich latach pontyfikatu Papieza
Polaka mlodzi Polacy zostali obdarzeni programem pracy nad
wzrastaniem w wierze. Program ten utworzyto 8 przestan, prze-
kazanych przez Jana Pawla II na spotkania mlodych na Lednicy
- spotkania zainicjowane i prowadzone (do konca zycia) przez
Ojca Jana Goére OP. Ich symbolem stala si¢ brama w ksztalcie
Ryby. Stynna juz dzi§ Brama Ryba, wzniesiona na polach lednic-
kich, w historycznym miejscu chrztu Polski, stworzyla fizyczna
przestrzen - miejsce symbolicznego ,przejscia” oznaczajgcego
dla kazdego, kto przez nig przejdzie, wybor Chrystusa, przejscie
w przyszto$¢ ,,przez” Chrystusa — Brame. Papiez z pelng aprobatg
przyjat przedstawiony Mu przez Ojca Jana Gére OP pomyst tego
rodzaju spotkan w symbolicznym dla historii Polski i polskiego
Kosciota miejscu. Zaakceptowal formule nawigzujaca niektory-
mi elementami do scenariusza Swiatowych Dni Mlodziezy, ale
wprowadzajaca kluczowy moment - fizyczne przejécie przez Bra-
me-Rybe. Przejscie bedgce znakiem wyboru Chrystusa, wyboru
jednoznacznego, publicznego, aktywnego, cho¢ bez stownej dekla-
racji - wiec bardzo osobistego. Jest to wybdr zobowigzujacy jedynie
dla tego, kto przeszed! Brame¢. Tylko on sam decyduje, by¢ moze
wielokrotnie przez kolejne przyjazdy na Lednice, w jakim stopniu
jest to wybdr wigzacy go, zmieniajacy jego zycie. Przejscie przez
Brame na Lednicy wyraza wole wejécia na droge wiary jako droge
do Chrystusa i przemierzang z Chrystusem.

Przestania Jana Pawla II, przesylane w postaci nagrania wideo
od roku 1997 do 2004 na kazde spotkanie na Lednicy, staly si¢ nie-
powtarzalnym momentem-znakiem lednickich spotkan. Nie tylko
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ulozyly si¢ w uderzajaco spdjny, systematyczny program autofor-
macji”, wskazujacy mlodym kolejne kroki podazania drogg wiary,
drogg rozpoczety decyzja wyboru Chrystusa. Byly réwnoczesnie
znakiem obecnosci Papieza, wyrazem Jego pragnienia towarzyszenia
mlodym w tych spotkaniach. W programie dla Lednicy mozna od-
nalez¢ wszystkie wskazania i najwazniejsze watki tematyczne, jakie
Jan Pawet II w czasie swojego pontyfikatu skierowal do mliodziezy
w réznych miejscach $§wiata. Tu zostaly one zestawione w program
dla tych, ktorzy zdecyduja si¢ na wybor Chrystusa, tym samym
wchodzac na droge wiary. Program ten obejmuje, poprzez osiem
przestan-wezwan, niejako osiem etapow, zakladajacych podejmowa-
nie kolejno zawartych w nich zadan. Kazdy z etapéw ma charakter
dynamiczny, nie okresla stanu docelowego, zamknigtego, ale jest no-
wym wyzwaniem. Jak kazde wyzwanie oznacza, ze jesli uzna si¢ wy-
sokg warto$¢ przedstawionej postawy i dziatania, tym samym uzna
si¢ potrzebe dobrowolnego, swiadomego ich podjecia, niezaleznie od
wysitku, trudu, koniecznosci zaangazowania siebie bez reszty. Podje-
cie zadan jednego etapu, w naturalny sposéb prowadzi do nast¢pne-
go. Na realizacje kazdego z nich, w kazdym przestaniu, Jan Pawel II
przekazuje swoje papieskie blogostawienstwo, zapewnia o serdecznej
bliskosci z zebranymi w tym symbolicznym miejscu, o duchowym
towarzyszeniu im w corocznym przekraczaniu Bramy Trzeciego Ty-
sigclecia, o swojej nadziei, ze podejmg te droge i na niej wytrwaja.
Z widoczng troskg wyraza zrozumienie niepokojow, lekéw i tesknot

7 Program ten zostal przeanalizowany, zinterpretowany i skomentowany przez au-
torow specjalnej publikacji Tropy Lednickie. Dzielo i program Jana Pawta II. Red.
J. W. Géra OP. Zaproszona do grona autoréw zamiescitam w tej publikacji dwa teksty
dotyczace szczegdlow tego programu i jego wartosci z perspektywy samowychowa-
nia. Przedstawiany tu fragment dotyczacy programu Jana Pawla II dla Lednicy opar-
fam na tych tekstach.
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mlodych ludzi, ale za kazdym razem wskazuje kierunek wyjscia i od-
nalezienia sensu zycia - uznanie Chrystusa za Brame, Droge i Zycie.
Zacheca i wzywa do odwaznego wejécia na te droge.

Poprzez ten program Papiez prowadzi mlodego odbiorce od zro-
zumienia, co oznacza dokonanie wyboru Chrystusa, podazanie za
Nim z pomocg Ducha Swietego, zycie w perspektywie ostatecznego
celu - wiecznosci z kochajagcym Bogiem Ojcem, przez ukazywanie
znaczenia stalego odnawiania i zacie$niania wiezi z Chrystusem, do
$wiadomego podazania za Nim poprzez podejmowanie wlasnej misji
w Kodciele i w $wiecie. Jej istota jest kochanie Chrystusa w drugim
czfowieku i we wspolnocie Kosciota. Kazde przestanie prowadzi do
zadan, ktdrych pelna realizacja wymaga codziennego przektadania
ich na praktyke zycia.

Przyjecie calego lednickiego programu rozwoju wewnetrznego
pociaga za sobg podjecie dzialan stuzacych ,wzrastaniu w poznaniu
i fasce”. Powinny one obejmowac: poglebianie znajomosci Chrystu-
sa, mozliwie kompetentne studiowanie Stowa Bozego, poznawanie
wiary katolickiej (wychodzace od znajomosci Katechizmu Koéciota
Katolickiego), poglebianie zycia sakramentalnego i zycia modlitwy,
poszukiwanie form praktycznego $wiadczenia o wlasnej wierze,
nadziei i milosci odpowiadajacych wlasnemu miejscu w $wiecie,
a takze form madrego i ofiarnego stuzenia swoimi talentami innym
- potrzebujacym milosci milosiernej, wreszcie — tworzenie kultury
wzmacniajacej przezywanie $wiata w duchu wiary i uwrazliwiajacej
na prawde, dobro i piekno.

Program Jana Pawla II dla Lednicy - a to znaczy nie tylko dla
mlodziezy polskiej, ale jak napisal Papiez w jednym z ostatnich
przestan - dla mlodziezy gromadzacej si¢ ,na wszystkich Ledni-
cach $wiata”, mozna by zawrze¢ w kilku najwazniejszych zadaniach:
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Trzeba wybra¢ Chrystusa jako Brame, Droge i Zycie, trzeba wiernie,
z pomocg Ducha Swietego i$¢ za Chrystusem dazac do wiecznosci
z Bogiem - kochajagcym Ojcem, trzeba odwazy¢ si¢ zawierzy¢ Chry-
stusowi i wyplynac na glebie wiary, trzeba wytrwale nies¢ $wiadec-
two wlasnej wiary, nadziei i milo$ci w nowe czasy.

Konkluzje - w jaki sposéb, czy raczej kto moze pomagac
mlodym w drodze do wiary?

Droga wiary jest droga wymagajaca przewodnikéw, ktérzy moga
zaswiadczy¢, ze ma ona sens i wazny cel, ze jest prawdziwa, warta
wysitku, mozliwa do podjecia i d3zenia nig niezaleznie od okoliczno-
$ci. Przewodnik musi tu by¢ $wiadkiem, ze droga wiary jest droga zy-
cia; $wiadkiem czytelnym w tym, ze najwazniejszy jest dla niego Bog
i dobrowolne odpowiadanie na Jego milo$¢, a droga zycia jest droga
do Chrystusa i z Chrystusem. Musi by¢ wiarygodny w tym, ze zyje
zyciem opartym na wiernoéci i zaufaniu Bogu. Szczegolnie miodzi
ludzie s3 wrazliwi na wiarygodnos¢ ideowych deklaracji. Sami czesto
weryfikuja deklarowane i manifestowane postawy innych, zarzuca-
jac im w przypadku niezgodnosci z zZyciem falsz, obtude, oszustwo,
réwnoczesnie gleboko przezywajac kazdy zawadd.

Mozna wigc powiedzie¢, ze prawdziwie pomoc mlodemu czlowie-
kowi w drodze do wiary moze nie tyle ten, kto doskonale zna i wy-
korzystuje metody zapoznawania z religia; takze nie ten, kto majac
najlepsza wole i intencje doprowadzenia drugiego do Boga, ucieka sie
do manipulacji czy przymusu. Potrzebny jest wiarygodny przewod-
nik, $wiadek i przyjaciel.

Sprébujmy, stuchajgc i obserwujac Jana Pawta II, okresli¢ warun-
ki wspomagajace i warunki utrudniajagce wspolczesnym miodym
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ludziom najpierw wejécie na droge wiary, a potem wytrwale realizo-
wanie jej jako drogi wlasnego zycia.

Autentyczna pomoc wymaga wiec by kocha¢ mlodych, wierzy¢
w nich, darzy¢ ich szacunkiem i zaufaniem. Dopiero z takim na-
stawieniem mozna stawia¢ przed nimi trudne zadania, wymaga-
nia, uczciwie wskazywac stabosci i bledy. Proces ten i okazywane
postawy potrzebujg zaangazowanej obecnosci, zyczliwego towa-
rzyszenia, gotowosci do pomocy, dyskretnego wspierania. Droga
do wiary, a potem wzrastanie w wierze, sa szczegdlng sferg zycia.
Pomoc mlodym ludziom musi zaktada¢ mozliwos¢ spotkania si¢
z przezywanymi przez nich watpliwosciami, trudno$ciami, rozter-
kami, zdradami i powrotami. Sytuacje te wymagaja wrazliwej deli-
katnosci i szacunku do przezywajacego je czlowieka. Decydujac sie
na takg pomoc nie mozna ba¢ si¢ manifestowanego przez mlodziez
oporu, prowokacyjnych pytan i reakcji, nieustannego sprawdzania
wiarygodnosci innych.

Zrozumienie, Ze wiara jest dialogiem z Bogiem, jest droga do spo-
tkania z Nim, jest drogg zycia z Chrystusem - wymaga mozliwie
najpelniejszego zaangazowania calego czlowieka. Dlatego wazne jest
by pomoc obejmowala sytuacje wymagajace od mlodych ludzi wie-
lostronnej aktywnosci, wlaczenia si¢ w formy umozliwiajace wyra-
zanie wiary a przynajmniej potrzeby wiary, by pozwalala przezywa¢
sytuacje zblizajace do wiary poprzez odwolywanie si¢ do réznych
srodkow ekspresji. Wreszcie, by tworzac sytuacje pozwalajace odczué
rado$¢ wspolnoty, porozumienia z innymi, tworzyla réwnoczesnie
starannie przemyslang fizyczng i psychiczng przestrzen dla skupie-
nia, modlitwy, kontemplacji, spotkania z Chrystusem.

W kazdym dziataniu z dzieckiem i mlodym czlowiekiem po-
trzebny jest czas. W szukaniu drogi do wiary, w zachowaniu
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wiernoéci tej drodze jest on niezbedny. Nie da si¢ tu niczego przy-
spieszy¢. Przeciwnie — niecierpliwo$¢ i uporczywe ,,ngkanie” moga
sta¢ sie czynnikiem zniechecajgcym, wywolujagcym bunt przeciw
zewnetrznemu sterowaniu.

W tym miejscu warto zwroci¢ uwage na inne jeszcze czynni-
ki zagrazajace wrazliwej sytuacji dojrzewania zycia wewnetrznego
mlodego czlowieka. Moze to by¢ sztuczne mnozenie sytuacji za-
bawy, nieformalnych kontaktéw, pozostawiajacych sprawy wiary
niejako ,na boku”, jako zbyt powazne, przynalezace jedynie do
formalnych sytuacji zwigzanych z religia. Moze by¢ i zachowanie
przeciwne - formalizowanie relacji, celebrowanie wtasnej ,,poboz-
nosci’, nieuzasadniony dystans i koncentrowanie oddziatywan na
przekazie wiedzy oraz egzekwowaniu praktyk religijnych. Moze by¢
wreszcie lekcewazenie potrzeby poszukiwania prawdy albo poprzez
nierozbudzanie u mlodego cztowieka tej potrzeby w ogdle, albo
poprzez uciekanie od sygnalizowanych probleméw i watpliwosci,
banalizowanie odpowiedzi, nie dbanie o jej rzetelnos¢. Przeszkoda
moze by¢ réwniez uzywanie w odniesieniu do spraw wiary jedynie
jezyka teologicznego i uczenie operowania nim w sytuacjach
i sprawach dotyczacych zycia religijnego, przy jednoczesnym
braku naturalnego przekladania wiary na codzienne problemy
1 sytuacje zyciowe, omijaniu zwyczajnego, szczerego i powaznego
rozmawiania na ich temat w $wietle wiary.

Wszystkie te warunki, cho¢ niezwykle wazne, nie s decydujace.
Decydujacym czynnikiem pomocy jest spotkanie kogos, kto jest wia-
rygodnym przewodnikiem i §wiadkiem, kto chce i potrafi by¢ przy-
jacielem w drodze do wiary i na drodze wiary, kto sam nig podaza;
kto$ kto ma w sobie rados¢ wiary i chce si¢ nig dzieli¢; kto chee i sta-
ra si¢ by¢ obecny, towarzyszy¢, by¢ blisko, razem. Pragnienie takiej
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obecnosci z mlodymi widoczne bylo takze u kolejnych Papiezy. Po-
ruszajaca byla decyzja Benedykta XVI o pozostaniu z mlodziezg na
miejscu czuwania — na lotnisku pod Madrytem w czasie Swiatowych
dni Mlodziezy w Hiszpanii (w 2011 r.), mimo ekstremalnych warun-
kéw pogodowych i stanowczych naciskéw otoczenia by z tego zre-
zygnowa¢. Podobne pragnienie doprowadzito do zaproszenia przez
Papieza Franciszka przedstawicieli uczestnikéw Swiatowych Dni
Mtodziezy w Krakowie na wspolny obiad, a potem serdeczna atmos-
fera tego spotkania.

Kto$ kto sam jest autentycznym czlowiekiem wiary wie jednak, ze
wiara jest taskg. Jesli pragnie pomdc drugiemu otworzy¢ si¢ na nia,
otrzymac ja, musi odwota¢ si¢ do modlitwy, do codziennej opieki
Matki Bozej, do wszelkich dostepnych chrzescijaninowi srodkéw du-
chowego wsparcia. Powinien modli¢ si¢ z mlodymi ludzmi za nich,
za innych i za siebie, by u§wiadomic¢ im wage modlitwy, jej site, dar
jakim jest mozliwo$¢ pomagania innym, wptywania na losy poszcze-
gblnych ludzi i $wiata modlitwa, modlitwg indywidualna, ale przede
wszystkim wspolna.

Tekst rozpoczynajgcy sie apelem Jana Pawta II o pomoc mlodym,
niech zakonczy wypowiedz Papieza Franciszka, ktory przyjmujac na
audiencji 21 pazdziernika br. przedstawicieli Fundacji Jana Pawla II
powiedziat do nich:

~Zachgcam was, abyscie nie przestawali wspierac i umacniaé mlo-
dych pokolen, by mogly stawi¢ czola wyzwaniom, ktére niesie ze sobg
zycie, zawsze w oparciu o ewangeliczng wrazliwosc i ducha wiary.”
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Ks. dr Marek Studenski
Nadzieja kluczem pedagogiki chrzescijanskiej

Temat, ktory zaproponowano, jest bardzo bliski mojej pracy
i moim doswiadczeniom, ale zarazem bardzo szeroki. Mozna by po-
$wieci¢ mu niejedno sympozjum, i tak tez si¢ dzialo. Jezeli mieliby-
$my ktdra$ z cndt zastosowac i przenies¢ na grunt wychowania, to
wydaje si¢, Ze nadzieja bylaby tutaj na pierwszym miejscu, bo nie ma
wychowania bez nadziei. Chcialbym problematyke nadziei w wycho-
waniu poruszy¢ w trzech kontekstach. Pierwszy to kontekst osoby
wychowanka, na koncu odnios¢ si¢ do wychowawcy, czyli do nas,
a w $rodku powiem, co taczy wychowanka i wychowawce, czyli o re-
lacji, jakg jest proces wychowawczy, ktéry zmienia ich obydwu.

Najpierw wychowanek. Méwi si¢, ze przystowia s3 madroscia
narodéw - i to prawda - tymczasem, niestety, sg przystowia parali-
zujace, ktore stanowia potem samospelniajace si¢ proroctwa i robig
bardzo z1g robote. I to jest ciekawe, Ze te przystowia, takie najbardziej
zgubne, dotycza akurat poczatku ludzkiego zycia i konca zycia, np.
»staro$¢ nie rado$¢”, niektdrzy dodaja: ,$Smier¢ nie wesele”. Starsi lu-
dzie powtarzaja to przystowie wtedy, kiedy sa w jakiej$§ niekorzystnej
kondycji czy maja zty dzien albo kiedy dopadnie ich choroba. Gdy
Antonio Vivaldi pisat ,,Cztery pory roku”, komponujac ,,zime”, ktdra
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okazala si¢ najpiekniejsza czescig, napisal na marginesie partytury:
»laka jest zima, a mimo to przynosi rado$¢”. I znamy starszych lu-
dzi bardzo radosnych, bo nie uwierzyli w to samospelniajgce si¢ pro-
roctwo. Niektdrzy méwia: ,,staros¢ to si¢ Panu Bogu nie udata”, do
tego jeszcze niektorzy dodaja zeby, moéwigc, ze tez si¢ nie udaty, bo sie
szybko psuja, kolana si¢ nie udaly. Jak z takim starszym czlowiekiem
nieraz rozmawiam, méwi¢: ,Wyjdzie na to, ze Ksiega Rodzaju nie
mowi prawdy, bo tam jest napisane, ze to co stworzyt Pan Bdg jest
bardzo dobre. Skoro Pan Bog co$ dopuszcza, to jest to potrzebne”.
I réwnie zgubne s3 przystowia dotyczace poczatku zycia, np. ,ze zlej
beczki nie naleje si¢ dobrego wina”. To znaczy, ze jak kto$ juz jest
z rodziny, gdzie nie ma wlasciwych relacji miedzy nim a rodzicami,
nie doswiadczyl ojcostwa w swojej rodzinie, to juz jest skazany na
przegrang. Czyli zaraz na starcie trzeba si¢ poddac i powiedzie¢ ,,nie
ma sensu wychowywac”. Albo powiedzenie: ,niedaleko pada jabtko
od jabloni” - ,miale$ takie rodzenstwo, to juz krzyzyk na droge”.
I w ilu szkotach to samospelniajace si¢ proroctwo rzeczywiscie sie
zrealizowalo, bo skoro kto§ miat starszego brata, ktéry wedlug nie-
ktorych ,,zszedl na psy”... Trzeba, aby jakos przeszed! przez szkote,
ale tak naprawdg jest na przegranej pozycji. Uzywa si¢ tez obrazow,
np. jablek utozonych jedno obok drugiego, gdzie jedno jabtko jest
nadgnile i od razu wszystkie inne nabywaja tej cechy - zaczynaja
gnic. Jesli uwierzymy w takie proroctwa, to musimy spakowa¢ ma-
natki i zakonczy¢ proces wychowania.

Nadzieja wobec wychowanka jest kluczowa. Nad ta nadzieja mu-
simy sami w sobie pracowa¢, zeby jej nie straci¢. Jezeli wychowawca
uwierzy w to, ze rzeczywiscie ze zfej beczki nie naleje si¢ dobrego wina,
caly zapal wychowawczy mija. Martin Seligman, psycholog amery-
kanski jest odkrywca, moim zdaniem, bardzo waznej rzeczy, o ktdrej
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trzeba pamieta¢: wprowadzil taki termin ,wyuczonej bezradnoséci”.
Ten psycholog empirycznie przetestowal swoje tezy w badaniach nad
zwierzetami. Jego eksperyment polegal na doswiadczeniu z psami.
Pewnie dzi$ obroncy zwierzat by na to nie pozwolili... Psy byty prze-
chowywane w klatce, w ktérej poddawano je impulsom elektrycz-
nym. Byly dwie grupy pséw. Jedna znajdowata si¢ w klatce, gdzie psy
mogly wylaczy¢ ten impuls, wyuczy¢ sie, jak wylgcza¢ impuls elek-
tryczny, a w drugiej nie bylo mozliwosci ucieczki od kontaktu z pra-
dem. Psy przez jaki$ czas przebywaly w tych klatkach. Jedne, gdy
odczuly prad, mogty go wylaczy¢, gdzie$ tam pyszczkiem co$ potra-
ci¢ i prad sie wylgczal, a inne nie miaty mozliwosci w ogéle ucieczki
i nie mogly z tym nic zrobi¢. Po jakim$ czasie pobytu w tych klat-
kach, psy umieszczono razem w duzej klatce, gdzie mogty swobodnie
si¢ poruszaé. W jednej czesci klatki byl prad, a druga byla pozba-
wiona impulséw. Okazalo sie, ze psy, ktore mogly wylacza¢ w klatce
sygnal elektryczny, kiedy pojawial sie prad, uciekaly do drugiej czesci
klatki, gdzie byly bezpieczne. Te, ktére przedtem nie mialy mozliwo-
$ci wylaczenia sygnalu, dalej przebywaly w katku, gdzie jest prad, nie
wiedzac, ze mogg uciec. Wyuczyly si¢ bezradnosci. Wnioski z tego
eksperymentu mogg znalez¢, niestety, potwierdzenie w zyciu wielu
wychowankow (zresztg polecam ksigzke Seligmana o optymizmie
i pesymizmie; dobra rzecz). Mozna wyuczy¢ sie bezradnosci. Zwraca
sie uwage, Ze s3 nawet cale kultury, w ktérych lubi sie ,watkowa¢”
problemy. Jako Polacy przezywamy problemy. Przychodzimy do pra-
cy i opowiadamy, jaki byl wypadek, jak tam karetki przyjezdzaty,
ciekawe co sie stalo... Kto$§ powiedzial, ze jedni rozwigzuja problemy,
a inni je przezywajg. Wlasnie w przypadku wyuczonej bezradnosci
przezywa si¢ problemy.
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Bardzo tatwo mozna wprowadzi¢ dziecko, wychowanka w stan,
w ktorym bedzie przekonany, ze tu si¢ juz nic nie da zrobic¢ i wyuczy¢
go tego, ze nie ma sensu nad sobg pracowac. Wiec nadzieja wobec
wychowanka, ze jednak da sie cos$ zrobi¢, jest kluczowa. My musimy
sami nad sobg pracowac, aby tej nadziei nie stracic.

Wobec kazdego wychowanka - tu jest druga wazna obserwacja
- s3 inne nadzieje. Wiemy, ze sokratejska pedagogika méwi o tym,
ze wychowawca jest poloznikiem, ktory asystuje przy rodzeniu si¢
prawdy, ktora z kolei prowadzi do dobrego zycia (tu byt blad, slepy
zaulek takiego stwierdzenia, ze wiedza prowadzi do dobrego Zycia).
Natomiast sama koncepcja udzialu wychowawcy jako poloznika
w procesie wychowania jest bardzo cenna i tworcza. Platon uzupetnit
te pedagogike o to, ze wychowawca ma jeszcze jedno zadanie. On
musi zaobserwowac, do czego wychowanek si¢ zapala. Wobec kazde-
go wychowanka sg inne nadzieje, bo kazdy jest inny. I teraz to chyba
jest klucz. Przez te nadzieje poktadane w tym konkretnym wycho-
wanku, mozna go w ogdle otworzy¢ na prawde, dobro, piekno, na
$wiat wartoéci i na Pana Boga. Méwigc prosto: trzeba wyjs¢ od jego
$wiata wewnetrznego, jego zainteresowan.

Rozmawiam z chlopakiem, juz studentem, lektorem zaangazo-
wanym w zycie parafii, nalezacym do wspdlnoty charyzmatyczne;j,
ktory moéwi: ,,Prosze ksiedza, mnie by nie byto nie tylko w Kosciele,
ale prawdopodobnie w ogdle by mnie juz nie bylo na $wiecie, gdyby
nie trener koszykéwki. On mi dal szanse. W szkole zszedtbym na psy.
Rozpoczeto sig od treningéw w kosza i zalapatem”. Na takiej pasji
mozna wiele zbudowa¢, czyli odkry¢, do czego ten konkretny wycho-
wanek sie zapala; zindywidualizowa¢ dziatania.

Kolega jest nauczycielem matematyki i informatyki. Opowiadal,
ze w jego szkole, w liceum znalazt sie uczen, ktéry chciat wystartowac
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w olimpiadzie filozoficznej. Poszed! do polonistki, a pani profesor
z jezyka polskiego mowi: ,,Ja si¢ kompletnie nie znam na filozofii, ab-
solutnie, to jest niemozliwe”. Poszed! do historyka - tez mu odmowit.
Nie znalazl nikogo, kto by mu pomdgt. Zwierzyl sie temu nauczy-
cielowi matematyki, a on méwi: ,Wiesz co, ja tez si¢ za bardzo nie
znam, ale ci pomoge”. Znalezli ksigzki, matematyk otworzyl kétko
filozoficzne i obaj si¢ uczyli, czytali, poznawali. Chlopak wystartowat
w olimpiadzie i zajat wysokie miejsce. Nie trzeba by¢ specjalista, trze-
ba tylko pokfada¢ nadzieje w wychowanku. Mysle, ze na tym ,ko-
niku”, jakim jest pasja, zainteresowanie, czyli zindywidualizowana
nadzieja, oczekiwania wobec wychowanka, mozna wiele zbudowac.
Weczoraj rozmawialem o tym tu z ojcami na Jasnej Gorze. W paz-
dzierniku zmarl pan Marian Machura, wielki muzyk, tworca czesci
statych Mszy Swietej. Prowadzit chéry i miedzy innymi miat tutaj za-
jecia z muzyki koscielnej. Opowiadali, Ze na poczatku ktos inny mial
z nimi zajecia choralne, prowadzil eliminacje i powiedzial jednemu
z klerykéw: ,, Iy si¢ nie nadajesz do choéru. Daj sobie spokdj ze $pie-
waniem, kompletnie nie masz stuchu”. Potem odbywaly sie zajecia
z panem Marianem Machurg i on zauwazyl, ze ten kleryk w ogéle nie
$piewa, nie otwiera ust. Zawolal go po zajeciach i méwi: ,,Czemu nie
$piewasz? Caly czas milczysz”. A on méwi: ,,Pan, ktéry miat z nami
zajecia powiedzial, ze ja nie mam stuchu, zebym sie w ogéle nie zabie-
ral za $piewanie, bo jeszcze innych bede sprowadzal na droge falszo-
wania”. ,,To za$piewaj” i nacisnal na jakis klawisz, zadal ton, a kleryk
znakomicie ten ton odtworzyt. Drugi, trzeci ton i méwi: ,, Iy nie tylko
masz stuch, ty masz bardzo dobry stuch”. Okazalo si¢ potem, ze ten
chlopak jest jednym z lepszych w chorze.

Wobec kazdego s3 inne nadzieje. Spotkalem kiedys taki obraz, kto-
ry jest bardzo trafny. My nie bierzemy pod uwage indywidualnych
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zdolnodci, tych talentéw, ktérymi Pan Bog obdarzyl kazdego z nas.
Wyobrazmy sobie, ze wracamy z podrozy lotniczej i jest pas trans-
misyjny, na ktérym poruszajg si¢ walizki, bagaze. Z niepokojem pa-
trzymy, kiedy pojawi si¢ nasza walizka, najczesciej mamy te walizke
oznaczong jakas tasiemka, zeby sie nie pomylita z innymi - dzis wiele
walizek jest podobnych i mozna fatwo pomyli¢ bagaz. Zatézmy, ze
kto$ pomyli bagaz i wezmie walizke bardzo podobng do swojej, po-
tem otwiera i widzi zupelnie inne rzeczy. ,,Przeciez to nie moja wa-
lizka: inne ubrania, inne kosmetyki, inne rozmiary ubran”. Czy taki
czlowiek zadowoli si¢: ,,No trudno, mam nie mojg walizke, to nie jest
skrojone na mnie.. Trudno, mojg walizke wezmie kto$ inny, ja sobie
wezme te, bede mial takg”? Musialoby by¢ cos nie tak z nim, zeby tak
zareagowac. Kazdy natychmiast zamknie t¢ walizke, pjdzie do jakie-
go$ punktu informacyjnego na lotnisku i zapyta: ,,Co tu zrobi¢? Po-
mylilem si¢, pomylitem walizke, to nie s3 moje rzeczy na mojg miare”.

Moi kochani, jesli chodzi o walizke, materialne rzeczy, w tym je-
ste$my dobrzy, natomiast jesli chodzi o indywidualne cechy, talenty
juz bardzo czgsto zadowalamy si¢ przypadkowymi wyborami. Nie
pytam samego siebie: ,W czym jestem dobry? Gdzie najlepiej si¢ zre-
alizuje?”. A jesli chodzi o wychowankéw? Czy potrafie odkry¢ ten
wrazliwy punkt, tak jak w rakiecie tenisowej jest jeden punkt (ci,
ktorzy graja w tenisa, to wiedza, taki wrazliwy; jesli tam si¢ odbije
pileczka, to jest dobrze; trzeba go znalez¢). Wiec kazdy wychowanek
ma taki talent. Tylko wtasnie jesli uznamy, ze juz si¢ nic nie da zrobic,
to to proroctwo zacznie dziala¢ i taka reakcja jadrowa doprowadzi do
eksplozji w jego zyciu. Trzeba unikac tego i da¢ szansg. Jezeli wycho-
wanek raz ,,zalapie”, to najczesciej ma to do konca zycia.

Nasz ksigdz biskup Roman mial teraz okazje inauguro-
wa¢ Uniwersytet Trzeciego Wieku w Krakowie. Szesciuset ludzi,
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emerytéw podejmuje na tym Uniwersytecie studia. Sg najbardziej
wzorowymi, pilnymi studentami. Tam nie ma opuszczania wykta-
doéw, nawet chorzy przychodza. Jedna z pan pyta Ksiedza Rektora
- czy po odebraniu dyplomu moze jeszcze przychodzi¢ na zajecia.
Styszy w odpowiedzi - ,,Tak, moze pani uczy¢ si¢ nawet do 95 roku
zycia”. — Ale ja mam juz 98 lat. Zaskoczyta nawet rektora tej uczelni,
ktora jest przeznaczona wiasnie dla ludzi starszych. Jak czlowiek raz
dozna radosci rozwoju, bo to jest rados¢ rozwoju, tak to trzeba by
nazwac, to juz bedzie to trwato do korica zycia, a potem jeszcze dalej,
bo wiadomo, ze §mier¢ niczego nie koniczy. Poznanie Pana Boga, Jego
milosci dopiero nabierze pelnych barw po przekroczeniu tej granicy.

Mozna to bardzo fatwo unicestwi¢, wierzac w to, ze np. jabtko
niedaleko pada od jabloni i wychowanek raczej juz nie bedzie inny
niz jego tata czy starszy brat. Nie wolno wierzy¢ w takie przystowia!
Trzeba je wykresli¢ i od razu, méwigc o przystowiach na lekcjach je-
zyka polskiego powiedzie¢, ze sg takze przystowia zgubne. To bedzie
wymiar wychowawczy tej lekcji.

Przejdzmy teraz do relacji miedzy wychowawca a wychowankiem.
Mysle, ze gdy méwimy o nadziei, trzeba powiedzie¢ jedno: nie wolno
straci¢ z oczu, z pola widzenia celu wychowania. Musze mie¢ jasna
wizje, ku czemu chce prowadzi¢ wychowanka. Pani profesor Kata-
rzyna Olbrycht zwrécila na to kiedy$ uwage, méwiac o tak zwanych
»ukrytych programach wychowawczych”. Tak czy inaczej, chcge nie
chcac, realizujemy jaki$ program wychowawczy. Jezeli go nie nazwie-
my, jezeli go nie bedziemy mieli przed oczyma, to bedzie si¢ i tak re-
alizowal program, tylko bedzie on wypadkowa wszystkich tendencji,
najsilniej oddziatujgcych na wychowanka. Podworko, dom rodzinny,
a dzi$ przede wszystkim Internet. Wychowanek bedzie zostawiony
sam sobie. Juz to kiedy$ moéwilem, znam takg charyzmatyczna siostre
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zakonng, zmartwychwstanke, ktora pracowala w zakrystii, nie byta
katechetka. Wybrala takg mniejsza, malg droge, wlasciwie prawie
droge $w. Tereski, a nadawalaby si¢ na studia — miata talent pedago-
giczny niesamowity. Byla bacznym obserwatorem. Zwrécita uwage,
ze w gimnazjum na osiedlu, jest §mietnik, przy tym $émietniku $ciana,
na ktérej mlodziez maluje graffiti. Méwita, ze to jest ,,$ciana placzu”.
Mtodziez tam wypisuje to wszystko, czym zyje. Dziwi si¢, Ze nauczy-
ciele tam nie zachodzg. Mieliby §wietng diagnoze, poznaliby swoich
wychowankéw. Méwig: ,,Niech siostra mi zrobi zdjecie tej $ciany”.
Mam to zdjecie w komputerze, nieraz je analizowalem i rzeczywiscie
— jest to $ciana placzu. Mlodziez tam wrecz wykrzykuje swoje bole.
Mialem dla tej mlodziezy nauke w kosciele w czasie misji. Pytam sie
ksiezy, ilu bedzie w kosciele gimnazjalistow, przygotowalem takie ob-
razki. ,Trzeba gdzie$ liczy¢ okolo 150, bo nie wszyscy przyjda, a to
jest duze gimnazjum”. Przychodze. Nie wiedzialem co zrobi¢, zatka-
to mnie. Policzylem ich bardzo szybko, bo bylo ich 27. Na drugiej na-
uce - sukees, bo bylo 28, a na zakonczenie tych misji przyszlo tez 27.
Pytam: ,,Stuchajcie, gdzie sa wasi koledzy? Nie chodzi o donoszenie,
bo ja i tak jestem z zewnatrz, tylko powiedzcie, jestem jako ksigdz
po prostu ciekaw, co oni wybrali, dlaczego ich tu nie ma”. ,,A, prosze
ksiedza, siedzg na Facebooku”. Siostra mowita potem, ze bardzo cze-
sto przechodzac obok tego gimnazjum slyszala, ze oni si¢ umawiajg
»10 o drugiej na Facebooku”. To jest ich $wiat.

I teraz: jesli nie bedzie jasnej wizji wychowania, wiedzy, do jakiego
punktu chcemy prowadzi¢, to wychowanie ,,bedzie si¢ dzialo”, oni
beda niesieni z pradem gdzie$ na jaka$ mielizng, tam, gdzie wszystkie
wektory najsilniejsze sie zsumujg i wychowanek bedzie prowadzony
w oparciu o taki ,,program”. Czy to bedzie Internet, jakies czaty, na
ktore bedzie wchodzil? Tak zwane podworko i dzieci z kluczem na
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szyi, ktore byly przy trzepaku i tam si¢ spotykaty, to juz przesztos¢.
Dzi$ wcigga $wiat wirtualny.

W jednej z ksigzek przeczytalem dialog dwoch postaci, dwoch
bohaterdw, ktérzy stracili droge. Jeden méwi: ,Mam dla ciebie dwie
wiadomodci: jedng zla, drugg dobra. Od ktorej zaczac?”. - ,0d tej
zlej, zeby$Smy mieli juz ja za sobg”. ,,Zgubilismy droge”. ,A dobra?”
»~Mamy bardzo dobre tempo”. I to jest dzisiejszy $wiat: nie wiemy,
dokad idziemy, ale wazne, zeby i$¢ szybko. Mamy komputery, ktore
nam skracaja prace, pralki automatyczne (w domu kiedys byto pra-
nie, my mieli$my na strychu w kamienicy taki kociol, tam si¢ go-
towalo, sgsiadka przychodzita... To bylo wydarzenie dla nas, dzieci,
spore: ,,Pranie bedzie!”. Naciagalo sie jako$ te poszwy, przescieradta,
co$ si¢ dzialo. Potem byla pralka automatyczna. Pamietam, ze my-
$my z siostra, jak rodzice kupili pralke automatyczng usiedli na ma-
tych stoleczkach przed pralky i obserwowalismy, jak pranie rusza sie
w $rodku. To bylo lepsze niz telewizor. Wielkie wydarzenie, bo pralka
w domu). Teraz mamy wszystko, tylko, zZe nie wiemy, dokad idziemy.

Soren Kierkegaard w takim pigknym, smutnym obrazie przedsta-
wil kondycje wspdlczesnego $wiata. Mowi, ze dzisiejszy $wiat jest jak
statek, na ktorym miejsce sternika zajat kucharz poktadowy. Niewaz-
ne, dokad plyniemy, wazne, co bedzie dzisiaj na obiad. Bardzo czesto
tak dziata szkota. Moi kochani, my si¢ teraz ktocimy, czy gimnazjum,
czy szkola podstawowa, czy cztery-cztery-cztery. A kto sie spiera
o priorytety wychowawcze? Do podstawy programowej dotychczas
dodawalo si¢ w postaci takich ,,skwarek” (tak jak si¢ pierogi potem
na koniec okrasi, mozna je postodzi¢, a mozna doda¢ stoninki) okrase
wychowania, zeby si¢ nazywalo, ze jest. Gdzie s konferencje najwiek-
szych, najwybitniejszych pedagogéw, duszpasterzy, jakies narady, jak
wychowywac? Gdzie sg jakie$ debaty, spory? To si¢ odbywa gdzie$ na
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uczelniach. Bardzo czgsto pedagodzy, ktdérzy maja co$ do powiedze-
nia, nie majg forum, zeby to wyraza¢. Mamy teraz takg okazje takze
na gruncie koscielnym, zeby da¢ glos pedagogom, praktykom, wy-
chowawcom, zeby trwal spdr, w jakim kierunku wychowywac.

Florence Chadwick, legendarna gwiazda plywania, Amerykanka,
urodzita sie w 1918 roku. To byta kobieta-tytan. Byta plywaczka dlu-
godystansowg — wtedy jeszcze nie bylo innych $rodkéw, wiec korzy-
stala z tego co naturalne - przed wyplynieciem, a przeptyneta dwa
razy, tam i z powrotem, kanal La Manche, smarowala si¢ ttuszczem
zwierzecym, zeby wytrzymac zigb wody, zeby nie ulec procesowi wy-
ziebienia w kontakcie z zimng woda, ktdry jest zabojczy (jezeli ktos
jest ofiarg katastrofy morskiej, bardzo czg¢sto umiera sie nie przez
utopienie, ale z wychlodzenia). Wigc korzystata z tych wszystkich
pomocy, przeplyneta kanal La Manche dwa razy i potem miata po-
bi¢ rekord $wiata. Miala przeptyna¢ kanal San Pedro. Wszystko szlo
w dobrym kierunku. Dysponowata wspanialg kondycja. Co si¢ oka-
zalo: dzielio jg od celu zaledwie kilkaset metrdw, a ona si¢ poddala,
nie doplynela. Potem dziennikarze pytali sie: ,,Co si¢ stalo? Co byto
przyczyng tego, ze si¢ nie udalo? Przeciez pani miata dobrg kondy-
cje, tempo do tej pory bylo caly czas dobre...”. A ona méwi: ,,Opadly
chmury, pojawita sie mgta. Stracitam z oczu cel. Jak nie widze celu, to
nie mam sily, zeby ptyna¢. Przepraszam”. Poddala sie.

Jak stracimy z oczu cel, nie mamy zadnej motywacji. Dotyczy to
réwniez celu wychowania.

Jeden z ksiezy terapeutéw dawal szans¢ mlodziezy, ktorg wszyscy
przekredlili. Mial on taki zwyczaj, ze jak przychodzili wychowan-
kowie, sadzal ich i ich rysowal. Rysowal tego wychowanka, ale juz
jako dorostego czlowieka, dlatego, zeby widzie¢ przed sobg tego, kogo
chce uksztattowaé. To mu pomagalo, bo widzial, ze to jest meta, do
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ktorej ma doprowadzi¢ swojego wychowanka. I to bardzo ufatwialo
proces wychowania.

Jesli méwimy o celu wychowania, to dla nas, wychowawcow
chrzescijaniskich, ten cel nie konczy sie w momencie przekroczenia
granicy doczesnosci. My wychowujemy ku wiecznosci. O tym bar-
dzo czgsto méwi pani profesor Wanda Péttawska. W encyklice ,,Spe
salvi” jest wspanialy obraz Jezusa Nauczyciela. Benedykt X VT pisze,
ze na jednym z nagrobkéw chrzescijaniskich ukazano Jezusa w todze
filozofa, z takim zwojem pergaminu, w stroju, w jakim chodzili sta-
rozytni filozofowie. Dlaczego na nagrobku? Benedykt XVI moéwi, ze
dlatego, bo Jezus jako nauczyciel wskazuje droge poza granice $mier-
ci. ,,Iylko ten, kto to potrafi, jest prawdziwym nauczycielem Zycia”.
To jest moim zdaniem bardzo trafna definicja misji nauczyciela i pe-
dagoga chrzescijanskiego. Wskazuje on droge poza granicg $mierci.
Tylko ten, kto to potrafi, jest prawdziwym nauczycielem zycia.

Mamy w diecezji ksiedza, nieraz mu pogrozitem, bo nie przestrze-
gal programéw nauczania, natomiast kazda katecheze, na ktdrej jest
si¢ u niego, pamigta si¢ od poczatku do konica. Po prostu stowo w sto-
wo. On jest charyzmatycznym pedagogiem (w tej chwili jest juz pro-
boszczem, bardzo miodo nim zostal. Parafia pod jego kierunkiem
rozwineta skrzydta). W czasie lekeji pozwalat sobie na dialog z mlo-
dzieza i byl tak dobry w tym, ze nie dal si¢ zapedzi¢ w kozi rég. Lek-
cja miala miejsce w szkole prywatnej, gdzie jest dos¢ wysokie czesne.
Dobre liceum i mlodziez, ktéra na nie sta¢. W czasie tej lekcji méwi
(katecheza dotyczyla wdziecznosci): ,,Skad wzieliscie sie na $wiecie?
Skad sie wzigte$?” — ,,No, urodzitem sie” - ,,Sam sie urodzite$?” -, Nie,
mama mnie urodzita” — ,,Ano wlasnie”. I zaczal mowic o wdzieczno-
$ciwobec rodzicow. Méwi tak: ,, Popatrzcie, wy tutaj jestescie w szkole,
gdzie rodzice placg trzysta ile$ zlotych co miesigc. Macie wspaniale,
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markowe ubrania, a wielu z was nie jest za to wdziecznych. Wasi ro-
wiesnicy gdzies w Afryce, w krajach misyjnych muszg is¢ 20 km po
wode i szukac czego$ do jedzenia, zeby przezy¢”. Na to zglasza si¢
jeden chlopak i méwi: ,,Prosze ksiedza, no dobrze, ale czym oni zawi-
nili, Ze Pan Bdg tak sie na nich msci, ze maja takie warunki? Co oni
zrobili Panu Bogu, ze w takich trudnych warunkach zyja? Czy jest
to sprawiedliwe?”. Od razu wytezylem uwage, teraz bede pisal, jaka
bedzie odpowiedz katechety, bo to do§¢ prowokacyjne pytanie, jak
on z tego wybrnie... A ksiadz méwi tak: ,,To jest bardzo dobre pyta-
nie. Tak jak w przypadku tego niewidomego, kiedy si¢ zapytano Pana
Jezusa: ‘Kto zawinil: on czy jego rodzice?, a Jezus méwi: ‘Ani on, ani
jego rodzice. Tu chodzi o to, zeby si¢ objawila chwata Boza™. I méwi:
»10 jest tajemnicy. Jesli Pana Boga nie ma, to Twoje pytanie jest za-
sadne. I racje majg ci, ktorzy stoja przy budce z piwem, ktdrych spo-
tykacie po drodze do szkoty. Oni dzien zaczynajg od piwa i konczg
przy tej budce. Gdyby Pana Boga nie bylo, to oni mieliby racje. Ale
jezeli jest Pan Bog, to wszystko wyglada zupelnie inaczej”. Rozpo-
czal w ten sposdb rozmowe na temat cierpienia osadzong w wierze.
Katecheta robi to ,,z urzedu”, ale mysle, ze kazdy wychowawca szko-
ly katolickiej nie tylko moze, ale powinien uwzgledni¢ to, ze zycie
cztowieka na tym $wiecie si¢ nie koniczy i nie mozemy traci¢ z oczu
perspektywy wiary. Jezeli chcemy szczeécia naszych wychowankéw,
to jest pierwsze pragnienie: doprowadzi¢ wychowanka to tego, aby
byl szczesliwy juz teraz, ale takze w wiecznosci. Czy mozemy sobie
w ogole wyobrazi¢ sytuacje, ze my bedziemy w niebie, a nasi wycho-
wankowie odwrdcg sie od Pana Boga? Jak ta nasza wiecznos¢ bedzie
wygladata: bedziemy kontemplowa¢ Oblicze Pana Boga wiedzac, ze
ktos$ jest od Pana Boga odwrocony? Pierwszym pragnieniem doty-
czacym wychowanka jest doprowadzi¢ go do zbawienia.
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Mamy jedno zycie. Nasza noblistka, Wistawa Szymborska, bardzo
czgsto ocierala sie — cho¢ sama byla agnostyczka - o tematyke wia-
ry, spraw ostatecznych. Jeden wiersz, co prawda moéwigcy o mitosci,
»Nic dwa razy si¢ nie zdarza”, ma zwrotke, ktérg sobie zapamietalem,
bo jest jak najbardziej adekwatna w odniesieniu do ostatecznego celu
zycia: ,,Choc¢by$my uczniami byli najtepszymi, w szkole §wiata nie be-
dziemy repetowac zadnej zimy ani lata”. Nie bedzie mozliwosci prze-
zycia drugi raz zycia, tak jak zostajemy na drugi rok w tej samej klasie
- nie dostaniemy drugiego zycia. To Zycie jest jedna, jedyna szansa.
Od tej szansy zalezy cala wiecznos¢ i tego nie mozemy stracic z oczu.
Cel, ktéry mamy przed oczyma, wybiega poza horyzont tego $wiata.

Nie ma wychowania bez nadziei. Jezeli nie bedzie celu, nie bedzie
nadziei. Gdy ta ptywaczka stracita z oczu cel, stracila sity. Mato tego -
cel wychowania chrzescijanskiego, jakim jest doprowadzenie do zjed-
noczenia z Jezusem, nadaje sile nadziei. Ta nasza nadzieja zywi sie tym
celem. Jak nie bedzie celu, to nadzieja bedzie nadzieja przez male ,,n’,
czyli zniknie, zacznie karfowacie¢, nie bedzie miala sie czym zywic.

Wreszcie posta¢ nauczyciela. W tym rozwijaniu nadziei osoba
nauczyciela jest moim zdaniem kluczowa. Dlaczego bohater przypo-
wiesci biblijnej nie rozwinal talentu? Jeden otrzymat pie¢ talentéw,
drugi dwa, a ten, ktdry otrzymat tylko jeden talent, nie rozwinat go.
Tam w tej przypowiesci jest odpowiedz. Bardzo doktadnie mozemy
wyczytaé, dlaczego ten czlowiek nie rozwingt talentu. Bal sie pana,
ktory zadal te talenty ,,Balem sie, bo wiedzialem, ze jeste$ czlowie-
kiem surowym...” Nauczyciel moze by¢ paralizujacy. Mielismy w li-
ceum bardzo surowego nauczyciela. Jak sie zblizal jego przedmiot,
mialem somatyczne dolegliwosci: bolal brzuch, serce bito mocniej.
Potem nam kto$§ powiedzial, ze on sam przygotowywal dla nas
zadania, meczyl si¢ z nimi pét dnia, a potem zadawal je na lekcji
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i mial satysfakcje, widzac, ze nie potrafimy si¢ pozbierac i jeszcze
nam wytykal, ze si¢ w tej sytuacji nie odnajdujemy. Mam niewiele
snéw koszmarnych - czasem si¢ czlowiekowi $ni, ze prébuje ucie-
ka¢, a nie moze, jakies wojenne sny... Ta lekcja $ni mi si¢ do dzi-
siaj. Zawsze w tym $nie widze siebie, wiem, ze zbliza si¢ koniec roku,
w dzienniku mam jedna ocen¢ i mam $§wiadomo$¢, ze bede pytany.
Jakos$ w tym $nie mam tez Swiadomo$¢, ze od matury mineto juz tam
okolo tych trzydziestu lat, ja juz za bardzo z tego przedmiotu nic nie
pamietam, a wiem, Ze bede musial zaraz odpowiadac i z takimi zale-
glodciami mam stang¢ przy tablicy. I budzg si¢ caly spocony, mysle:
»Panie Boze, dziekuje, ze to byt tylko sen!”. To mi zostalo po tej lekcji.
Wcale nas ten nauczyciel nie otworzyl, nie zainspirowal tym przed-
miotem. ,Balem sie, bo wiedzialem, zZe jestes czlowiekiem surowym”.
A sa nauczyciele, ktdrzy potrafig otwiera¢. Mielismy taka pania, w tej
chwili, to moge powiedzie¢ nawet z nazwiska, jest wykladowcg Uni-
wersytetu Slaskiego w Cieszynie, matematyczka i wykladowcg logiki.
Powiedziata mi: ,,Do dzi$ twdj przyklad podaje studentom”. Pocho-
dze z Cieszyna i wielu nauczycieli do nas przybywalo z zagranicy.
Ona tez byla nauczycielkg, ktora mieszkala po czeskiej stronie, uczy-
fa matematyki. Do czwartej klasy szkoty podstawowej za bardzo nie
rozumialem matematyki. Jakos$ nie potrafilem. Pamietam, ze bylo
obliczanie powierzchni kota, nie rozumialem tych wzoréw i w piatej
klasie szkoly podstawowej przyszla ta pani i juz po jednej lekcji nagle
wszystko zaczatem rozumiec. Byla bardzo wymagajaca, ale potrafila
otwiera¢ wychowankéw i zainteresowa¢ matematyka. Gdybym miat
oszacowac w jakim stopniu od osoby nauczyciela zalezy sukces pro-
cesu wychowania i nauczania, powiedzialbym, ze jest to 80%.
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Ks. dr Wojciech Wegrzyniak

Miedzy wiara a beznadzieja - spojrzenie Ewangelii

Po studiach w Jerozolimie 7 lat temu wrécilem do Krakowa. I by-
lem w takiej sytuacji finansowej, ze wyszedlem ,na zero”, ale za-
mieszkujagc w parafii, chcialem si¢ jako$ urzadzi¢, zakupi¢ meble,
samochod, chociaz uzywany i pozyczytem pienigdze. Wziglem kre-
dyt. Pare dni po tym kredycie ide Plantami Krakowskimi i patrze¢ na
biedakéw. I sobie mysle tak: ,,Przeciez teoretycznie rzecz biorac, oni sg
bogatsi ode mnie, bo oni nie maja przynajmniej dlugéw; a ja jestem na
minusie. To dlaczego wszyscy uwazaja, ze ja jestem bogaty, a dlaczego
ich uwazajg za biedakéw? Ano z bardzo prostego wzgledu: dlatego, ze
oni nie majg zdolnosci kredytowe;j. A dlaczego oni nie majg zdolnosci
kredytowej, a ja mam zdolno$¢ kredytowg? Dlatego, ze ludzie pokta-
daja we mnie nadzieje. Ze instytucje poktadaja nadzieje: ten czlowiek
rokuje nadzieje, ze chociaz jest ksiedzem, to zwréci pienigdze”.

Nadzieja. To jest taki wstep do tej naszej konferencji ,,Miedzy
wiarg a beznadziejg”, pokazujacy, jak bardzo wiele zalezy od na-
dziei. I tak naprawdg nie tyle od rzeczywistosci, co nastawienia do tej
rzeczywistosci.
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Aby ten wstep byt nie tylko anegdotowy, ale taki bardziej powazny,
to przypomnijmy sobie to, co powiedzial papiez [Jan Pawel II] w87
roku w Poznaniu do mlodziezy. Opowiadal o tym, jak Pan Jezus za-
prasza Piotra. Pan Jezus idzie po wodzie, Piotr chce do Niego pojs¢,
Pan Jezus zaprasza i papiez powiedzial takie bardzo pigkne zdanie:
»Dopoki Piotr patrzyl si¢ w oczy Jezusa, szedl po wodzie. Natomiast
kiedy swoj wzrok skierowal na fale, zaczal i$¢ na dno”. I wydaje sie,
ze ten fragment Ewangelii, jak i ta interpretacja papieza, jest takim
przepieknym skrétem tego wszystkiego, co mozna powiedzie¢ mie-
dzy wiarg a beznadzieja.

Zycie jest chodzeniem po wodzie. Bycie nauczycielem jest
chodzeniem po wodzie. Wychowywanie jest chodzeniem po wodzie.
Bycie chrzeécijaninem jest chodzeniem po wodzie. I tak naprawde
nigdy nie bedzie tak, ze nie bedzie fal. Ale tez nigdy nie bedzie tak, ze
nie bedzie Jezusa. I dopdki moje oczy patrza sie w strong Jezusa, to
jestem w stanie dokonywac rzeczy niemozliwych. A kiedy moje oczy
patrza sie na to niebezpieczenstwo, koncentrujg si¢ na tym, co jest
niebezpieczne, to wtedy zaczynam i$¢ na dno.

I tu moglbym skonczy¢. Natomiast cata konferencja bedzie poka-
zem réznych przyktadéw z Pisma Swietego, jak wiasnie duzo zalezy
od czlowieka, w ktdrg strong sie patrzy.

Psalm 13 zaczyna si¢ od bardzo mocnego pytania: ,Jak dlu-
go Panie, calkiem nie bedziesz o mnie pamietal?” (tekst hebrajski).
Dostownie: Jak dlugo Panie bedziesz zapominal, czy na zawsze?
Ale tekst hebrajski jest precyzyjny. Tam nawet nie ma ,jak dtugo”,
chociaz mozna tez tak tlumaczy¢, ale jest at ana. Ad mataj bytoby
sjak dtugo”. At ana dostownie znaczy ,,do gdzie”. Nie da si¢ tego do-
sfownie przetlumaczy¢ na polski, ale ana znaczy: gdzie, dokad. Czyli
jaki mamy obraz? Idziemy w gory, ida na przykiad dzieci z namiisg
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bardzo zmeczone trasg i w pewnym momencie si¢ pytaja: daleko jesz-
cze? Ale te dzieci nie rezygnuja z gory, nie rezygnuja z nauczycielki,
nie odrzucajg przewodnika. Idg po tej drodze: ,,prosze pani, daleko
jeszcze? Daleko jeszcze? Daleko jeszcze?”. I to jest rzeczywiscie wyraz
zmeczenia, ale to jest wyraz wiernosci i wiary w to, ze ja mam przy
sobie przewodnika, skoro mu zadaj¢ pytanie. Jaka jest mozliwa od-
powiedz na te sytuacje? Kiedy cztowiekowi jest bardzo ciezko i pyta:
»jak dlugo jeszcze? Jak daleko jeszcze?”, to wtedy sa dwie mozliwosci:
albo, tak jak w tym Psalmie 13, zaufa i powie: ,,Ja za$ zaufalem Twe-
mu milosierdziu. Zmeczony jestem, ale ufam Tobie, Panie Boze, ze
to jest sens”, albo moze zareagowac tak, jak psalmista 10. albo psal-
mista 14, ktéry méwi: ,,Bog nie pamieta. Odwraca swe oblicze, nigdy
nie zobaczy”. Czyli ja pytam: ,,Panie Boze, dtugo jeszcze? Jak dlugo
bedziesz kryl swoje oblicze przede mng?” i Pan Bog nie odpowiada,
i wtedy mam dwie mozliwosci: ,,no dobra, nie odpowiadasz, ale Ci
ufam, ze id¢ dobrg droga”. Albo mam drugg mozliwos¢: ,,nie, skoro
nie odpowiadasz, to ja w Ciebie nie wierze”.

Biblisci méwia, ze roznica miedzy wlasnie dramatem zyciowym
a beznadziejg polega na tym, ze w dramacie ja kldce si¢ z Bogiem.
Moéwie do Niego: ,,Panie, dlaczego? Dlaczego to si¢ dzieje?” moéwie na
»ty", uzywam drugiej osoby liczby pojedynczej. Natomiast trace wia-
re wtedy, kiedy, zaczyna si¢ beznadziejno$¢, czyli wtedy, kiedy mowie
o Bogu w trzeciej osobie: ,Bog nie pamigta, Boga nie ma”. Boga nie
ma - to jest jego cale myslenie. Czyli dopdki kloce sie z mezem, to jest
w porzadku. Ale kiedy juz obgaduje go w trzeciej osobie... ,,On jest
do niczego”, no to jest juz gorzej. To juz jest beznadzieja. Oczywiscie,
to jest taki bardzo kiepski przyklad.

Druga sprawa: niewola babiloriska. Zydzi w niewoli babilonskiej
przezywali najwiekszy dramat, jaki mogt by¢. W starozytnosci Bog,
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ktory byt prawdziwym Bogiem, musial by¢ Bogiem zwycieskim. Mu-
sial by¢. Bdg, ktory przegrywal, znaczylo, ze nie jest bogiem. Mistrz
jest wtedy, kiedy jest mistrzem, proste. Wiec kiedy Zydzi zostali
wprowadzeni do niewoli babilonskiej, kiedy zostata zniszczona $wig-
tynia Boga Jahwe w Jerozolimie, to co to znaczylo? Ze ich Bdg jest
stabszy od bogéw babilonskich, ze ich Bég nie potrafi si¢ obronic.
Znéw: jakie byty dwie mozliwosci? Jedna mozliwo$¢ byta bardzo pro-
sta: to znaczy, ze Bog Izraela nie jest Bogiem prawdziwym. ,,My$my
Ci, Panie Boze, zaufali, ale Ty nie jeste$ prawdziwy, bo Ty nie potra-
fisz ochroni¢ swoich dzieci”. Co to za ojciec, co to za matka, ktéra
nie ochrania swoich dzieci? I wielu Zydéw stracito wiare, wielu Zy-
déw uwierzylo w bogéw Babilonii, uwierzylo w boga Marduka. Ale
byla druga mozliwo$¢: zreinterpretowa¢ pojecie Boga. I reszta Izra-
ela, zwlaszcza prorok Izajasz, thumaczy: ,,nie, nie, nie, niekoniecznie.
Niekoniecznie Bog, ktdry przegrywa jest Bogiem, ktérego nie ma.
My jestesmy jak cierpiacy stuga Jahwe. I Pan Bog zwalil na nas winy
wszystkich ludzi. I te winy s3 ponoszone za innych. Cierpimy za in-
nych. W Jego ranach nasze zdrowie, w Jego ranach nasze ocalenie”.
Oni wymyslili co$ takiego — oczywiscie Pan Bég im to objawil - czy
doszli do czego$ takiego fenomenalnego, ze Bog czasem moze prze-
gra¢, Bog moze czasem dopusci¢ do porazki po to, aby cie oczyscic,
po to, aby wyprowadzi¢ ci¢ w sposob bardziej zwycieski. Bog moze
na krzyzu przegra¢. Absolutnie przegra¢, chociaz mogiby wygrac po
to, aby wygrac za trzy dni jeszcze mocniejszym zwyciestwem. I zno-
wu: mogli straci¢ wiare, mieli do tego prawo, ale mogli cierpliwie
powiedzie¢: ,,nie, Panie Boze, Ty na pewno zyjesz, Ty na pewno jeste$
prawdziwy. Ja musze zastanowi¢ sie, co Ty chcesz mi powiedziec”.
Jakie jest w tym myslenie?
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Kolejna sprawa: byl wielki problem w biblistyce czy w historii eg-
zegezy, czy si¢ przyznawac do trudnosci, czy je usuwac?

Mamy takie zdanie w Biblii, ktére Jezus mowi na krzyzu: ,,Ojcze
przebacz im, bo nie wiedzg, co czynig”. I okazuje si¢, ze wiele ma-
nuskryptéw greckich usunelo to zdanie. Albo zmienilo na: ,,Ojcze,
przebacz, o ile to mozliwe”. Sg nawet takie teksty, $wiadectwa, ktére
mowig: ,Ojcze, nie przebaczaj”. Bo si¢ ludziom nie miescilo w glowie,
ze Pan Jezus mogltby wybaczy¢ tym, ktorzy Go zabijaja, zwlaszcza, ze
po grecku ,,przebacz”, oznacza ,zostaw”. Czyli ,,Panie Boze, nie kar¢
ich, zostaw, niech oni mnie krzyzuja”. Zatem byta taka pokusa: usu-
na¢, ludzie nie beda mieli problemu.

Jeszcze bardziej ewidentnym przykladem jest pokusa z 8. roz-
dzialu Ewangelii $w. Jana, czyli ten fragment o kobiecie cudzoloznej,
przytapanej na cudzoldstwie. Co si¢ okazuje? Nawet takie kodek-
sy starozytne, jak watykanski z IV wieku, nie majg tego fragmen-
tu. Oczywidcie, inne majg, jak Kodeks Synajski tez z IV wieku, ale
mamy, mozna powiedzie¢, pél na pot. Dzisiejsza teoria méwi tak, ze
najprawdopodobniej ten fragment powiedzial Pan Jezus. Bylo to na-
pisane w Ewangelii, ale oni jak zobaczyli, ze Pan Jezus tej kobiecie nie
dal za pokute nawet trzy razy ,,Zdrowa$ Maryjo” i po prostu puscit ja
wolno, i to w czasach, kiedy za cudzoltdstwo byt rok, dwa, trzy lata po-
kuty, no to sobie pomysleli: ,,nie, nie, nie, nie! Absolutnie nie mozna
tego czyta¢ w Ewangelii! Nie mozna czyta¢ w Kosciele takiej Ewan-
gelii, bo jesli ja bede czytal w Kosciele takg Ewangelie, to za chwile
przyjda mi ludzie i powiedzg: prosze ksiedza, a dlaczego ja musze
trzy lata czeka¢, skoro ona nie musiafa czeka¢ nawet pie¢ minut?”
Wiec, zeby nie bylo probleméw, to lepiej usunmy.

Oczywiscie, usuniecie nie zawsze jest znakiem naszej stabosci.
Koscidt po II Soborze Watykanskim usunal 122 wersety z Ksiegi
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Psalmoéw. Usungl w tym znaczeniu, ze nie odmawia si¢ ich w Liturgii
Godzin. Mamy trzy cale psalmy usuniete i poszczegdlne fragmenty.
Pierwszy zrobit to Kosciot Anglikanski, potem inne ko$cioty prote-
stanckie. Prawostawni czytaja wszystko. Byla propozycja, zeby za-
mieszcza¢ maltymi literkami, ale generalnie ojcowie soborowi wyszli
z zalozenia, ze ze wzgledu na trudnosci psychologiczne lepiej tego
publicznie nie odmawia¢. ,,O céro Babilonu, szczesliwy jest ten, kto
chwyci i roztrzaska twoje dzieci o skaly!”. Nie odmawiamy tego wer-
setu. Oczywiscie jest pytanie, czy to dobrze, czy to zle, ale doskonale
rozumiemy, ze mozna usuna¢ i to jest fatwiej, ale mozna zostawi¢
takg trudnos¢ i jg thumaczy¢.

Z drugiej strony rozumiemy, Ze czasami usunigcie jest rzecza, kto-
ra jest koniecznie potrzebna ze wzgledu na wieksze dobro. Méwisz na
przyklad dziecku: ,,Nie ogladaj tego filmu”, ,,Nie idz tam”. To nie jest
moja porazka, ale wcale to nie jest takie tatwe.

Kolejna sprawa. Biblia, mozna powiedzie¢, mocuje si¢ miedzy
tym, czy mamy probowac znalez¢ sens, czy koncentrowac sie na bez-
sensie. Doskonale znamy prébe Abrahama, ze Bog wystawit Abra-
hama na probe: ,,1dz, 7162 swojego syna w ofierze”. I bardzo wielu
ludzi koncentruje si¢ na tym, Ze to jest bezsensowne: Pan Bdg kaze
zabija¢ dziecko, Pan Bog jest okrutny, Pan Bog... tak si¢ po prostu
nie robi! I oczywiscie, ze mozna mie¢ takie podejscie i mozna miec
pretensje do Pana Boga. Ale z drugiej strony mozna sobie powie-
dzie¢: ,nie, nie, sprobujmy znalez¢ sens”. Hebrajskie stowo nasa
oznacza ,wystawia¢ na probe”. A po to sie wystawia, zeby czlowiek
wszed! na wyzszy poziom. Po co jest proba $piewu? Po to, zeby po-
tem lepiej $piewac. Po co przymierzasz sukienke? Po co jest proba
sukienek? No zeby kupi¢ wiasciwg. Po co jest proba mostu? Zeby
mozna bylo jezdzi¢. Po co jest proba egzaminu maturalnego? Po co
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jest taka préba? No zeby bylo.. sprawdzone. Bog doskonale wie, ze
homo sapiens to jest jedyna istota na Swiecie, ktora si¢ rozwija. Je-
steSmy jedynym gatunkiem zwierzat, ktore stworzylo cywilizacje
i caly czas rosnie. Mréwki nie wymyslaja co roku nowej autostrady.
My roéniemy, ale zeby rosna¢, musza by¢ pewnego rodzaju stopnie,
muszg by¢ pewnego rodzaju proby. Nikt si¢ nie denerwuje, ze sa
proby $piewu. Po prostu rozumiemy, Ze one s3, bo bez tych préb
nie $piewalibySmy po prostu dobrze. Bez tych testéw zrobionych
nie byloby dobrych wynikéw. A wigc, kiedy Bég moéwi, kiedy autor
mowi, ze Bog go wystawia na probe, to co to znaczy? ze Pan Bog
chce dla Abrahama dobrze. My méwimy: jak to dobrze? Kaze mu
zabija¢ dziecko - nie, nie! Gdyby Pan Bég kazal mu zabi¢ syna, to
by zabil syna. Jesli by Pan Bog chcial, zeby Abraham zabit Izaaka, to
skoro Abraham stucha Pana Boga, no to by zabil Izaaka. Dlaczego
go powstrzymal? Bo Bdg nie chcial zeby on go zabil, tylko chcial go
wystawic na prébe.

Dam taki przyklad: méwisz do swojego meza: ,,Prosze bardzo,
chcesz mnie zdradzi¢? Masz, telefon do mojej kolezanki. Nawet ze
zdjeciem”. I czy to znaczy, ze ty chcesz, zeby zdradzil? Nie, ty go wy-
stawiasz na probe. A jak on jest gtupi, to powie: ,,0, ale fajnie!”. Wysta-
wiam go na probe, ale nie chce. Pan Bog nie chee zabic, bo jesli chce,
to absolutnie zrobi.

My mamy jeden problem, ze my nie rozumiemy, ze to jest 22. roz-
dzial Ksiegi Rodzaju. Pan Bdg zna si¢ z Abrahamem juz jedenascie
rozdzialéw. Przezyli duzo ze soba, wiele lat. Oni si¢ doskonale znaja,
chociaz to s ludzie i Pan Bég. Zatem Pan Bog wie, na ile Abraha-
ma staé. To tak jakby trener mistrza Polski wkiadal na plecy jakie-
mu$ mlodemu chlopakowi 100 kg ciezaru, a ty krzyczysz, méwisz:
~Przeciez jak chlopcu, ktéry ma 13 lat, wlozysz 100 kg, to on padnie,
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umrze! Krzywde mu robisz!” - ,,Siedz cicho, bo ty si¢ nie znasz! Ja
jestem jego trenerem i wiem, ile udzwignie”.

»Masz pretensje do Abrahama i do mnie? A znasz Abrahama?
A znasz Mnie?” - ,Nie znam”. No to trzeba po prostu probowac
zrozumiec.

Trudniejszg sprawg jest Auschwitz. Znéw mamy dwie mozliwo-
$ci. Mozna powiedzie¢, ze to byl bezsens. Absolutnie to byt bezsens.
Mozna mie¢ pretensje do Pana Boga. Mozna straci¢ wiare, mozna si¢
rzuci¢ na druty. Nie dziwimy si¢ tym ludziom, ze to zrobili. Ale zasta-
nawiamy sig¢, co zrobil Maksymilian Kolbe, ze nie rzucit si¢ na druty?
Dlaczego on w tym Oswigcimiu potrafi kocha¢, moze nawet bardziej
niz w klasztorze? Co robi rotmistrz Pilecki, Ze on potrafi uciec z tego
Oséwiecimia, ze on nie traci wiary w Boga? Bo albo patrzysz si¢ na
bezsens, na cierpienie i méwisz: ,to nie ma sensu’, tracisz nadzie-
je, albo patrzysz si¢ w strone Pana Boga i méwisz: ,,musi by¢ jakis
sens! Z tego musi by¢ jakie§ wyjscie! Bo skoro na krzyzu byt sens, to
ja musze go znalez¢, nie chee by¢ zlym lotrem, ktéry ma pretensje:
»Panie Boze, dlaczego to si¢ dzieje?” Tylko chce w tym znalez¢ po
prostu sens’. A czy to jest sensowne, ze ludzie stracili wiar¢ w Boga,
a nie stracili wiary w Niemcéw? Jaki to jest sens? Przeciez po II woj-
nie $wiatowej, ja rozumiem, ze kto§ mogt straci¢ wiare w Boga, ale nie
rozumiem, dlaczego wierzy w Niemcéw? Dlaczego kupuje produkty
niemieckie? Dlaczego sie koleguje z Niemcami, dlaczego méwi, ze
oni s3 w porzadku? No przeciez na ludzki rozum po II wojnie $wia-
towej ludzie powinni straci¢ po pierwsze wiar¢ w ludzi (,,absolutnie,
ludziom nie wierzg, bo po co? Bo potrafig zrobi¢ pieklo”), a po drugie
nie wierze po prostu temu narodowi. To jak to jest? Jaka jest ludzka
logika, ze my tracimy wiar¢ w Boga, ale nie tracimy wiary w ludzi?
Mozna! Mozna, bo czlowiek jest nielogiczny. Tylko znowu: albo si¢
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obraze na Pana Boga, albo sprébuje znalez¢ sens. Pytanie: co ja z tego
mam? Co ja z tego mam, ze ja si¢ obraze na Pana Boga? Ja mam pra-
wo, ale co ja z tego mam? Bo Maksymilian ma $wieto$¢, rotmistrz
Pilecki miat z tego wolnos¢.

Oczywiscie tu jest pytanie najtrudniejsze: widze, zwlaszcza na kre-
gach biblijnych, ktére prowadzg, ze ludzie méwia: nie, prosze ksiedza,
ale w to, to ja do konica nie wierze, bo ja jestem $wiecie przekonany,
ze Pan Bog na nikogo by nie dopuscit, zeby znalazl sie w Oswiecimiu,
gdyby ten czlowiek nie byl w stanie przejs¢ tej proby; ze Pan Bég ni-
komu nie da niepelnosprawnego dziecka, jesli rodzice nie s3 w stanie
tej proby wytrzymac. Nikomu z nas Pan Bog nie da raka, jezeli wie,
ze sobie nie poradzimy. Bo On nas doskonale zna. I tu ludzie maja
problemy, bo méwia: ,,nie, prosze ksiedza, to nie mozna tak powie-
dzie¢, a co z samobdjcami? Przeciez oni proby nie wytrzymali”. Tak,
proby nie wytrzymali. Ja za kazdym razem, kiedy grzesze, tez proby
nie wytrzymuje. Ale ja goraco wierze w to, ze kazda proba, absolutnie
kazda proba jest do wytrzymania, tylko trzeba si¢ koncentrowac na
Panu Jezusie, a nie na tych falach, bo po prostu pdjde na dno.

1 List do Koryntian, 10, 13. Wywiesi¢ sobie na drzwiach, wypi-
sa¢ w sercu, ze Bog nigdy czlowieka nie wystawia na probe wieksza,
niz jest on w stanie znie$¢. A jesli dopuszcza pokuse, czy probe, to
jednoczesnie pokazuje sposob wyjscia z tej pokusy-proby. Nigdy nie
ma wigkszej proby, niz czlowiek jest w stanie znies¢. Bo mamy dwie
mozliwosci znowu: albo uwierzymy, ze Pan Bég jest wszechmogacy
i Pan Bdg jest dobry. I chociaz jestem male dziecko i nie rozumiem
tego wszechmogacego Pana Boga, to On czuwa nade mna i nawet
z najgorszej sytuacji, jak tego Jozefa egipskiego, potrafi wyprowa-
dzi¢ dobro, albo stwierdzam: ,,zycie jest nieprzewidywalne, nie mam
wplywu na niektore sytuacje, po prostu w niektérych tych sytuacjach
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trzeba dziekowa¢ Bogu, ze czlowiek przetrzymal, ale nie mie¢ pre-
tensji, ze cztowiek upad?”.

Jezeli przyjmiemy teorig, Ze B6g nie ma wptywu na losy ludzkosci,
i ze Bog po $mierci nam powie: ,no co ja ci zrobig, Ze miales$ raka,
jak ja nie mam wplywu na biologie?”, to ja si¢ strasznie boje takiego
Boga. Bo po co mi Bdg, ktdéry nie ma w ogoéle wptywu na moje zycie?
Po co mi Pan Boég taki? Po co ja mam takiego Pana Boga stuchac?
Natomiast jezeli ja uwierze, ze Bog jest wszechmogacy, jezeli On do-
puszcza nawet zlo, to On wie, ze ja sobie poradzg, a nawet jak ja sobie
nie poradze, to znéw mnie wyprowadzi na prosta. Ale On wszystko
to robi, w kazdej sytuacji moze mi pokaza¢ droge dobrg wyjscia. To
co ja wtedy? Ja nigdy przenigdy nie strace nadziei. Ja nie strace wte-
dy nadziei. ,,O, dlaczego mnie oskarzyli w szkole? Dlaczego po pro-
stu powiedzieli takie rzeczy? Dlaczego jest taki swiat straszny?”. Nie
jest $wiat straszny. Dziejg si¢ wojny, dziejg si¢ straszne okrucienistwa
i gwalty, ale albo si¢ skoncentruje na tym zlu i stracg wiare, i bede
zgorzknialy do konca zZycia, albo powiem: ,,Boze, prosze Cie, prosze
Cig, nie opuszczaj mnie, ukaz mi sens! Bede sie kidcit jak Hiob 39
rozdzialow, ale Zebym wreszcie zrozumiat to kiedys, ale nie chce re-
zygnowac z Ciebie, bo wierze, ze ma sens, ma sens”.

Sprobowac znalez¢ dobro, czy potepiac zlo? O Zacheuszu mowili-
$my. Prosze popatrze, jaki to jest geniusz: Pana Jezusa i Zacheusza.
Bardzo sie cieszytem, ze Ojciec Swiety méwit o tym dwa tygodnie
temu, e tak samo my$limy. Ojciec Swiety méwi: Jezus mogt oskarzy¢
Zacheusza i wtedy ludzie moze by klaskali. Ale On zobaczyl w nim
dobro. Bo w kazdym czlowieku jest dobro. I sifa zobaczenia tego do-
bra Zacheusz tak si¢ nawraca, ze sam czyni dobro innym. Mozna po-
wiedzie¢: ,,a, bez sensu! Ten to jest taki grzesznik, ze szkoda dla niego
popotudnia”. A mozna sobie powiedzie¢: ,nie, sprobuije jeszcze”.
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»-Nedznicy” Wiktora Hugo; naprawde te poczatkowe karty
»Nedznikow” sg tak przejmujace i tak chrzescijanskie, ze warto do
nich wraca¢. Galernik Jean Valjean spedza wiele lat na tych gale-
rach za kradziez chleba. Wraca potem uwolniony, nie moze znalez¢
roboty, no bo wiadomo, ze jest juz w jakimsg sensie potepiony przez
spoleczenstwo jako byty galernik. Przychodzi do biskupa, biskup go
przyjmuje, daje mu kolacje, nocuje u niego, ale wpada w pokuse kra-
dziezy, no i kradnie lichtarze i sprzety kuchenne od biskupa. Straz
miejska go chwyta, przyprowadzaja do biskupa, orientuja sie, ze to sa
po prostu rzeczy biskupa i méwia: ,Ztapalismy zlodzieja!”. A biskup
mowi: ,,To nie jest zfodziej. Ja mu to dalem”. Oni przepraszaja bisku-
pa, przepraszaja tego galernika, on jest zdziwiony, a biskup do niego
mowi: ,A czemu jeszcze nie wzigle$ tych tyzek czy tam widelcow?
Przeciez to jeszcze trzeba bylo wzia¢, tez ci to dalem”. I on chce mu
to oddac, jak juz poszia straz, chce mu to odda¢, a biskup méwi: ,,nie,
ja powiedzialem, ze ci to dalem. Tylko zréb z tego dobro”. Przeciez
to jest przepiekna scena, ktdra pokazuje... On mégl powiedzie¢: ,,no
niestety, widzisz, pargnascie lat nie nauczylo cie rozumu, idz jeszcze
raz na galery. Jak posiedzisz nastepne 20, to si¢ nauczysz, Ze si¢ nie
kradnie”. Még} tak zrobi¢. Ale zrobit genialng rzecz, zobaczyt w tym
cztowieku, ze by¢ moze on potrzebuje takiej dawki dobra i przeba-
czenia, takiej milosci.. Moze po prostu ten uczen potrzebuje, ze ja
przez tydzien nie bede narzekal. Albo przez miesiagc bedzie si¢ mowi¢
o nim tylko dobro.

Oczywidcie, ze to jest bardzo ciezko. Mialem kiedy$ takiego
ucznia - bytem pierwszy rok ksiedzem, wigc wiadomo, ze czlowiek
sie uczyt - i wszyscy mi moéwili: ,,prosze ksiedza, on jest bardzo trud-
nym dzieckiem, ale on potrzebuje komplementdéw”; zeby zobaczy¢
w nim dobro. Dawalem dzieciom serduszka, no ale on naprawde, nic
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nie robil. Wszystko rozwalal. Nozyczkami chcial rzuca¢ w kolezanki,
szarpal za wlosy, za kazdym razem trzeba bylo broni¢ klasy przed
nim, bo bylo to dziecko trudne. Wigc wpadlem na pomyst - méwie:
»dostanie Ada$ dzisiaj serduszko, czerwone, za to, ze jest!”. Bo meta-
fizyka mowi, ze byt, jesli jest, to jest dobry. Ale jaki byl skutek tego?
Oczywiscie, trzydziesci ,,bytow” podniosto reke: ,,Prosze ksiedza, my
tez jestesmy!”. | musiatem dac¢ trzydziesci serduszek...

Wiem, Ze to jest strasznie trudne w nas, ludziach dorostych, ale
wydaje sie tez, ze im bardziej jestesmy dorodli, to widzimy, ze da si¢
znalez¢ dobro w kazdym czlowieku. Oczywiscie, jest pytanie, dlacze-
go Jezus widzi dobro w Zacheuszu, a nie widzi w faryzeuszach? Albo
nie potrafi wyciggna¢ z nich dobra? Dlaczego Jezus nie popatrzy na
tych, co robili w §wigtyni ten caly rejwach, handel i nie méwi: ,,No,
wiecie co, moze mozna by was potepic, ze to robicie w $wiatyni, ale
w sumie jestescie zaradni, macie robote, trzeba was pochwali¢”? To
jest pytanie, w jakim wypadku ja musz¢ wyciaggna¢ dobro, a w jakim
wypadku ukaza¢ zlo? Jestescie dorosli, dojrzali — wyciagajac dobro,
trzeba czujnosci — musimy uwazacé, gdzie sg granice.

Jezeli gleboko wierze w czlowieka, jezeli wierze, ze kazdy przed
$miercig moze si¢ nawrdcic, to zastanawiam sie, co w tym momencie
jest dla niego dobre. Moze trzeba go zgani¢? A moze trzeba go przy-
tuli¢? Moze trzeba znalez¢ dobro, a moze trzeba go pokazac publicz-
nie, nawet go osadzi¢: ,nie réb tak, bo jak cie nie osagdze publicznie,
to po prostu bedziesz dalej tak brnal”.

Kolejna sprawa: szuka¢, czy zostawi¢? Gdzie si¢ narodzilo chrze-
$cijanstwo? Chrzedcijanistwo moglo straci¢ wiare, moglo wejé¢ w bez-
sens — i ja sie nie dziwie Apostofom, ze wszyscy po prostu odeszli
od Pana Jezusa. Kto zostal pod krzyzem? Tak naprawde pod krzy-
zem zostala Matka, no ale matka zawsze zostanie, cho¢by dziecko
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nie wiem jakie bylo, to zawsze dziecko, jest dobre. Kto zostal, Maria
Magdalena? No to wiadomo, ze da si¢ to wytlumaczy¢. I byla jeszcze
Maria, zona Kleofasa, jedna z ciotek, ale ciotki tez nieraz sa, nie wia-
domo czemu, nie bylo jej calg Ewangelie, a akurat tutaj jest. Wszyscy
ci, ktorzy powinni zosta¢ pod krzyzem, poszli, dlatego, ze byta wielka
pokusa wlasnie beznadziei, ze to nie ma sensu. Mial wyzwoli¢ Izra-
ela, mial by¢ Mesjaszem, a tak naprawde wszystko sie rozwalito.

Ale co sie dzieje? Po tych trzech dniach, dzieki Marii Magdalenie,
trzeba powiedzie¢, ze jednak milo§¢ przetrzymuje, ona idzie do tego
grobu i ona nie szuka Jezusa Zmartwychwstalego, ale ona nie chce
zy¢ w beznadziei. Ona szuka czegokolwiek, co ma zwigzek z Jezu-
sem, ona szuka zwlok, ona szuka trupa, bysSmy powiedzieli. Co robig
Zydzi? Nie szukaja trupa. Co robig arcykaplani, straznicy? Oni nie
szukajg, tylko co? Tylko méwia: ,,Uczniowie go ukradli. Zaptacimy
wam pienigdze za to, zeby méwili.” Dlaczego, skoro oni uwazali, ze
uczniowie ukradli, to dlaczego oni nie szukali tych zwlok u uczniow?
Dlaczego ich wszystkich nie sprawdzili? Dlaczego ich nie zamkneli,
nie powiedzieli: ,Dopoki nie wydacie zwlok Pana Jezusa, to my was
nie wypuscimy”? Bo oni si¢ bali, ze jak bedg szuka¢ Jezusa umarlego,
to go nie znajda. A to im nie pasowalo. Apostotowie i Maria Magda-
lena byli na takim samym poziomie poczatkowym, jak faryzeusze:
wiedzieli, ze Jezus umarl. Ale nie chcieli zatrzymac sie na tej bezna-
dziei, ze to jest koniec. Ja nie chce, zeby byt koniec! Ja nie chce i tak
diugo szukam Jezusa umarlego, ze az znajdzie si¢ zywy.

To jest przepiekny znowu obraz, ze ja moge straci¢ sens Zycia,
i ja moge straci¢ wiare, i ja moge straci¢ poczucie, ze Bog jest przy
mnie, ale to nic mi nie daje. Oczywiscie, ja moge méwic, ze Boga nie
ma, dlatego, ze dzigki temu bede sobie mégl popelniac grzeszki i nie
bede si¢ przejmowal, zaglusze sobie sumienie. Ale to mi nic nie daje.
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Ja musze szukac wiasnie, i§¢ w strong sensu, w strone wiary, wtedy
zniknie beznadzieja. Bo beznadzieja jest, czasem dzien, czasem dwa
dni, czasem dwadziescia lat ta beznadzieja moze trwac, ale zeby sie¢ na
nig nie godzi¢. Dopoki zyjesz, nie godz sie na beznadzieje, zwlaszcza
w swoim zyciu. Nie gddz si¢ po prostu na beznadzieje.

W szkole jest troche tatwiej, bo predzej czy pozniej te szkole uczen
opusci. Predzej czy pdzniej bedzie nowy konkurs na dyrektora. Pre-
dzej czy pdzniej pojdzie na emeryture. To jest taka duza nadzieja, co
to jest dwadziescia lat? Ale w zyciu osobistym, kiedy nosisz te swoje
grzechy, albo mieszkasz z m¢zem czy z zong, méwisz: ,,Powiedzialem
‘do $mierci’, o jejku!”. ,Nie porzucaj nadzieje”, méwi Kochanowski
»jakoc sie kolwiek dzieje”.

Oburzac sie czy popatrzec inaczej? Duzo si¢ mowi o grzechach
ksiezy, ze to jest skandal, ze jak ksiadz $mial si¢ tak zachowac? Jak
biskup si¢ $mial tak zachowac? I znowu: mozna straci¢ wiare, moz-
na powiedzie¢: ,to nie ma sensu, jezeli ludzie, ktérzy sie poswiecili
Bogu ..., to ja dlaczego mam mie¢ problemy?”. I znowu: trzeba ro-
zumiec¢ ludzi, ktérzy stracili wiare i odeszli od Kosciota. Ale moz-
na na to popatrze¢ catkiem inaczej. Przepraszam: ksigdz, nawet
niedobry ksiagdz - on mi daje Pana Jezusa. Ja widz¢ warto$¢, wi-
dze¢ taka warto$¢ w Bogu, ktorego otrzymuje, widzg taka wartosé
w odpuszczeniu grzechéw, koncentruje si¢ na wartosci, ze zaczy-
nam widzie¢ sens nawet grzesznego kaplanstwa. Oczywiscie, zaraz
teraz powiecie: ,,A, prosze ksiedza, ksigdz usprawiedliwia swoje
grzeszki!”. Nie, za moje grzeszki ja bede siedziat w piekle. A jezeli
ty stracisz wiare, jesli stracisz sens, jezeli po prostu odejdziesz od
Pana Boga, to go nie bedziesz mial. Nie bedziesz mial Komunii.
I powiesz: ,,a, bo to wina ksiezy”, ale kto na tym traci? Jezeli idziesz
do sklepu i pani ci méwi: ,,ha, ty przysztas kupic chleb, a ty masz
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taka $mieszna gebe”. Oczywiscie, mozesz wrdci¢ do domu i powie-
dzie¢: ,nie bede jadla chleba, bo powiedziala, ze mam $mieszng
gebe”. I oczywiscie, Ze masz racje, tylko nie méw potem, ze ,umar-
fam z powodu tamtej pani”. Tamta pani umrze, to znaczy bedzie
si¢ musiala spowiada¢ za swoje grzechy, a ty umrzesz z powodu
swojej gtupoty, powiedzmy sobie jasno.

Raz w zyciu nie dostalem rozgrzeszenia. W Santa Maria Mag-
giore, w bazylice w Rzymie si¢ spowiadalem, w Rzymie bytem
wtedy na studiach i méwitem grzechy naprawde te same co za-
wsze. Bo wiem, ze wy od razu myslicie: ,,co tam ksigdz naskrobat
za granicg?”. Naprawde te same, dlatego mnie bardzo zaskoczylo,
ze nie dostalem rozgrzeszenia, ale co ja moglem zrobi¢? Wlasnie
znowu: moglem i§¢ w strone beznadziei: ,nie, to nie ma sensu.
Nie ma sensu, rezygnuje, skoro ksigdz mi nie dal rozgrzeszenia,
to dwadziescia lat nie bede chodzit do kosciota”. Tylko, ze problem
polega na tym, ze ja jestem ksiedzem, ze ja musze mie¢ rozgrzesze-
nie. I problem tez polega na tym, Ze ja jestem chrzedcijaninem, bo
od ’82 roku, odkad zaczatem chodzi¢ do Komunii Swietej, ja nigdy
nie przezylem niedzieli bez Komunii. Nigdy po prostu. Zawsze sie
spowiadatem, zeby moc w niedziele przezy¢ Komunig. Wiec jak sie
trzydziesci lat chodzi co niedziele¢ do Komunii, to ja méwie: ,nie,
nie, nie, absolutnie! Ja tego nie popuszcze! Ja musze mie¢ po pro-
stu Komuni¢”. Wiec pomodlitem sie 20 minut, o co chodzi w tym,
bolalo mnie to, i poszedfem do innego spowiednika, bo zawsze si¢
wtedy idzie do innego. Dobrze, ze tam kilku spowiadalo, no i mo-
wi¢: ,ostatni raz spowiadalem sie 20 minut temu. Rozgrzeszenia
nie otrzymalem, wyznaje te same grzechy”. No i dostalem rozgrze-
szenie. Bo Pan Bog nie chcial nie da¢ mi rozgrzeszenia, tylko chcial
mi da¢ do myslenia. Chcial mi da¢ do mygélenia.
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Ale znowu prosze popatrzec: albo mozna bylo sie uprze¢: ,to jest
bez sensu, jak on $mial tak powiedzie¢, przeciez ja mam.. przeciez
jestem prawie doktor nauk biblijnych i co on $mie mnie pouczac”.
Albo moglem powiedzie¢: ,,nie, nie, tu musi by¢ jakis sens. Tu musi
by¢ jakis sens”.

Jeszcze jeden przyklad, taki juz nie z Ewangelii. Kiedy$ dyskuto-
waliémy na ten temat, czy jest sens czyta¢ List Episkopatu? I ja mo-
wie, ze mnie si¢ podoba stanowisko biskupa Rysia. Jeszcze jak nie
byl biskupem, méwit tak: ,,Nie zgadzam si¢ ze wszystkim, ale zawsze
czytam”. I ja uwazam, Ze to jest taki fajny wyraz pokory. Przeciez
tak samo czytamy Stary Testament i tez muszg ludzie wytrzymac,
chociaz niektore teksty sg trudne. Nie zgadzam sie z wszystkim, ale
zawsze czytam. Byla dyskusja, Ze na mszy dziecigcej to bez sensu czy-
ta¢, na mszy studenckiej tez bez sensu... Byly te przyklady, ze w se-
minarium si¢ nie czyta, ze zakonnicy nie czytaja, a ja méwie: moim
zdaniem to jest nie fair. Jak biskup pisze, jak ojciec pisze w diecezji,
to trzeba czyta¢. Kazdy z nas mial ojcow i weale nie byli idealni. I tez
ich trzeba bylo nieraz stucha¢. Moim zdaniem, tyle mozna zrobic.
I byta dyskusja.

Spowiadalem o 19.30, na mszy studenckiej, gdzie nie bylo listu,
tylko bylo normalne kazanie. No i normalni penitenci. Na mszy
0 20.30 znowu spowiadalem i przyszta kobieta - nie wiem - 27-28 lat,
ktora si¢ nie spowiadala i méwi: ,,Prosze ksiedza, styszalam tyle razy
powtarzajace si¢ stowo: rodzina, rodzina, rodzina, rodzina, rodzina
(...) rodzina, ze stwierdzitam: musze¢ si¢ zmieni¢. Musz¢ nawrécié
swoje zycie, bo ja mam naprawde¢ problem z rodzing”. Méwie do lu-
dzi: ,ludzie kochani, to nie o to chodzi, ze kazania sg lepsze niz listy,
czy listy s3 lepsze niz kazania, ale prosze popatrze¢ na genialnos¢
Pana Boga. Prosz¢ popatrze¢ na genialno$¢ Pana Boga!”
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My mozemy zobaczy¢ w tym bezsens, tez moge zobaczy¢ bezsens
wradzie pedagogicznej. Ale mozna to zobaczy¢ z drugiej strony, moz-
na na to popatrze¢ inaczej - gdyby nie ta rada pedagogiczna, to bym
siedziala trzy godziny na Facebooku, to bylby dopiero bezsens. Albo
bym po prostu zrobila duzo gorsze rzeczy. Przynajmniej nie grzesze,
albo mniej grzesze na razie... Chodzi o to, zeby nie by¢ takim, ze
od razu widzimy bezsens, od razu si¢ buntujemy, od razu méwimy
»a to nie tak”. Sprébuj! Sprobuj zobaczy¢ sens, nie dlatego, ze jestes
naiwny, ale dlatego, ze gleboko wierzysz, ze jak cztowiek sie otworzy
i bedzie chcial zobaczy¢ dobro, nawet w najtrudniejszej sytuacji, to
on wyjdzie zwycigski.

Adwent 99 rok. Mamy w parafii dosy¢ cigzkie rekolekcje dla mto-
dziezy, naprawdg, ja si¢ nudzilem! Rekolekcjonista tak mowil, ze
z reka na sercu, nie potrafitem usiedzie¢. Mamy spotkanie animato-
réw i méwimy: co z tymi rekolekcjami? Do kitu, do kitu, do kitu, do
kitu, do kitu... A Madzia méwi: ,,z niedzieli zapamietatam to, z po-
niedziatku to, z wtorku to, a ze §rody to”. My na to: ,,Co ty?! Przeciez
tego sie nie dalo stucha¢!”. ,,Jak to si¢ nie dalo stucha¢, przeciez tyle
zapamietalam. Bo ja mam takg konstrukcje”, ona méwi, ,,ze jak jest
jakiekolwiek kazanie, to chce zapamigta¢ chociaz jedno zdanie. I ro-
bie tak jak w sklepie, gdy mam kupi¢ jedng sukienke. Wiadomo, ze
w sklepie sg same badziewia, ale patrze: ta, nie ta, nie ta, ale w koncu
biore jedna. Stucham kazania: nie, tu moge zapomnie¢ zdanie, tu tez
moge zapomniec... 0, to sobie zostawi¢”.

Jednak sie da. Mozna powiedzie¢, ze miedzy wiarg a beznadzieja,
jest cala przestrzen zycia ludzkiego. My do konica bedziemy w takiej
sytuacji jak Piotr na tej wodzie i to od nas bedzie zalezalo, czy be-
dziemy si¢ patrze¢ w strong Jezusa, w strone milosci, w stron¢ dobra
i w strone nadziei, starajac si¢ po prostu nie usmierca¢ od poczatku
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wszystkiego. Czy bede si¢ patrzyl w strone tych fal i méwil: ,,ale fale
s cigzkie! Bez sensu jest chodzi¢ po wodzie. Fizyka méwi, ze nie da
si¢ chodzi¢ po wodzie, no po co ja wyszedlem z tej fali? A w ogdle
dlaczego Pan Jezus mnie skusil? Nie, to jest bez sensu, ide na dno”.
I pdjdziesz na dno, bo niestety zycie jest tak skonstruowane, ze ono
od nas ciagle wymaga wlasnie tego zwracania si¢ w strong sensu,
w strone nadziei. Czego wam i sobie zycze, zebysmy do konca, do
konca zycia, az po trumng¢ mieli oczy zwrdcone na Boga, ktory jest
Zrédlem wszelkiego sensu.

Jaw moim zyciu od kilku lat nie mam wielkich trudnosci zwia-
zanych z wiarg. Moze dzieki temu, Ze wierz¢ gorgco w tak zwane
trzy aksjomaty (nie wiem, czy o tym moéwitem). Trzy aksjomaty.
I one mnie trzymajg bardzo. Prosze¢ zauwazy¢, ze matematyka jest
skonstruowana na aksjomatach i logicznych wnioskach. Co to jest
aksjomat? Aksjomat to jest twierdzenie, ktorego nie trzeba udo-
wadniag, a jest oczywiste. Na przykltad: w geometrii euklidesowej,
jak mamy jeden punkt, to aksjomatem jest, ze przez punkt prze-
chodzi nieskonczona iloé¢ prostych. Czy da si¢ to udowodnic? Nie.
A czy jest to oczywiste? No pewno. Jesli mamy dwie proste, to sg
dwie mozliwosci: albo si¢ one nigdy nie przetna, bo sg réwnolegte,
albo mogg sie przecig¢ tylko raz, bo s nieréwnolegte. Czy da sie to
udowodnic¢? Nie. A czy to jest oczywiste? Jest. I prosze zauwazyc,
jak my wierzymy matematykom. Jak méwie mamie o tym, to ona
mowi: ,nie rozumiem”. Dla niej to nie jest oczywiste, ale moze za-
ufa¢ matematykom. I my budujemy matematyke, my uczymy ma-
tematyki, my uwazamy, Ze jest to wspaniala nauka, pomimo, ze
ona wychodzi z absolutnej wiary. Rzeczy oczywiste.

W wierze tak samo. Wiara jest bardzo podobna do matematyki.
Mamy trzy rzeczy oczywiste, a reszta to jest logiczna konsekwencja.

118



Jakie sa rzeczy oczywiste w wierze, ktdre si¢ nie da udowodni¢, a ktd-
re wiadomo, ze takie s3? Po pierwsze, ze Bog jest. To jest oczywiste.
Nie rozumiesz tego? Spokojnie, moja mama tez nie rozumie geome-
trii euklidesowej. Druga: ze Pan Bog jest dobry. Bo gdyby byl, a nie byt
dobry, to bylby jak diabel, bo diabet tez jest. Ale jest niedobry. I trzeci
aksjomat, ktdry jest oczywisty: Pan Bog jest wszechmogacy. Bo gdyby
byt dobry i byt, to bytby jak babcia, nie? Jest, jest dobra, no ale niestety
nie moze, dziadek nie pozwala. Wiec jesli wierze, ze Bdg jest — a jest -
jesli wierze, ze Bog jest wszechmogacy - a jest wszechmogacy - a jesli
wierze, ze Bog jest dobry, to cale zycie o wiele fatwiej przezy¢, bo
wtedy w sytuacjach trudnych moéwie: ,,nie, ja wiem, Panie Boze, ze to
nie jest Twoja zlosliwos¢, bo Ty jestes dobry; ja wiem, Panie Boze, ze
to nie jest Twoja niemoc, bo Ty jestes wszechmogacy, ale to jest Twoja
madro$¢, ktorej nie rozumiem. Nie rozumiem, ale trzymam si¢ Cie-
bie, robie tak jak dziecko, kiedy jest burza albo pies szczeka, to co robi
male dziecko? Wtula si¢ jak najmocniej w mame, w tate, no bo jest
niebezpieczenstwo, czyli ja wiem, Ze jak jest niebezpieczenstwo, to sie
wtulam w Pana Boga i méwig: ,,jestes, jeste§ dobry, jestes wszechmo-
gacy. To jest oczywiste, to jest aksjomat i jesli w to wierze, to wszystko
inne tatwiej mi przezy¢”. To znaczy, moze by¢ bardzo cigzko, moze
by¢ bardzo cigzko, trudno, ale da si¢ wtedy przezyc¢ tak, zeby z zycia,
czy z kazdej porazki odnies¢ zwycigstwo. Jesli z krzyza dalo si¢ zrobi¢
znak zbawienia, to z kazdego mojego, twojego krzyza da si¢ znalez¢
znak zbawienia, czy da si¢ znalez¢ wyjscie. To nie jest po to, Zeby gar-
dzi¢ tymi, ktérzy upadli, albo nie rozumie¢ tych, ktérzy nie umieja
sobie poradzi¢, ale to jest po to, zeby$my sie dzielili nadzieja. Ludzie,
tam gdzie jest Bog, nie ma sytuacji beznadziejnych. Po prostu nie ma.
Tam, gdzie jest Bog, nie ma slepych uliczek.
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Antoni Buchata

Wzorce wiary i nadziei w literaturze

Literatura polska i szerzej - literatura $wiatowa - ma w polskiej
szkole miejsce szczegolne: jest traktowana nie tylko jako przyklad
pewnych zjawisk spotecznych czy ludzkich zachowan, ale jako wzo-
rzec pozadanych postaw, w tym réwniez postaw i wyboréw egzy-
stencjalnych motywowanych chrzescijanska wiarg i nadziejq. Dzieki
temu specjalnemu statusowi przedmiotu lekgje jezyka polskiego staja
sie (lub raczej: majg szanse¢ si¢ sta¢) swoista lekcja wychowania do
wartosci, na ktdrych pielegnowaniu nam, jako wspdlnocie spotecz-
nej, narodowej czy religijnej, najbardziej zalezy.

Dobra literatura jednak nie bierze si¢ z prozni; to nie jest tak, ze
pisarz wymysla jakis temat, a nastgpnie czytelnicy, dzieki upowszech-
nieniu go w tysigcach egzemplarzy, uczg si¢ tego, co w nich jest za-
warte w wysoce szlachetnej intencji, i w ten sposob nakierowusja sie ku
oczekiwanym warto$ciom. Dobry pisarz potrafi rozpozna¢ spofeczng
atmosfere swoich czaséw, odczytuje ich znaki i zapisuje w formie, kto-
ra je utrwali. Im bardziej noény i rozpoznawalny spolecznie temat,
tym wieksze budzi on dyskusje, i tym wieksza jest szansa na zaist-
nienie dziela w powszechnej $wiadomosci - nie tylko ludzi swoich
czasow, lecz takze w $wiadomosci nastepnych pokolen. W ten sposéb
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tworzy si¢ niepodwazalny kanon dziet §wietych i wiecznych dla danej
wspdlnoty. Dzieki tym dzielom dana grupa ludzi moze, po pierwsze,
w ogole poczuc si¢ wspolnotg w wymiarze przestrzennym i czaso-
wym, to znaczy obejmujacym wspolczesne i przeszle pokolenia; po
drugie - moze si¢ $wiadomie wyrdznic z innych wspolnot; po trzecie
wreszcie — ma szans¢ pozna¢ samg siebie zar6wno w wymiarze pozy-
tywnym, jak i negatywnym; ma szans¢ pozna¢ wlasne zalety i wady.
Co jest zatem owym wyrdznikiem naszej wspolnoty narodowej
wérod innych wspoélnot, i co bedzie dominujagcym paradygmatem
naszej literatury wsréd literatur innych narodéw? Odpowiedz fatwo
znalez¢, obserwujgc uwaznie krajobraz polskich miast i wsi, szczegél-
nie w okresie poczatku listopada. Tym wyrdznikiem jest wyjatkowa
w polskiej obyczajowosci pozycja cmentarzy i innych miejsc pamieci,
jak pomniki i tablice. Polacy chodzg na cmentarze, poniewaz wie-
rzg w pozagrobowe zycie swoich bliskich zmartych i zyjg nadziejg
na zbawienie oraz na spotkanie z nimi po wlasnej $mierci. Wydaje
sie, ze kontakt z przodkami, ze zmarlymi rodzicami czy dziadka-
mi, jest jedng z nieodtacznych wlasciwosci naszego narodu; ze wy-
pracowali$my zestaw automatycznych niemal zachowan w obliczu
$mierci. Zawsze w takich wypadkach, na takich miejscach pojawiaja
sie plonace znicze; pojawia si¢ zywy ogien jako gleboko zakorzenio-
ny symbol Zycia wiecznego. Widzimy, ze obywatele innych krajow
majg z tym wyrazny klopot; obserwujemy, jak w obliczu zamachéw
czy wielkich tragedii przynosza kwiaty, zabawki, zdjecia, dzieciece
rysunki, urzadza sie marsze, powstaja rysunki kreda na asfalcie. Po-
lacy w takich wypadkach ida na gréb - lub, w przypadku jego braku,
spontanicznie budujg namiastke grobu; cho¢by stawiajg krzyz i ukta-
dajg znicze. A potem trwajg w milczeniu przy grobie — prawdziwym
lub symbolicznym, obcujac duchowo ze zmartym, ktéremu éw gréb
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jest poswiecony. Dla kontrastu warto wspomnie¢, ze coraz wigkszym
problemem w czeskich szpitalach jest niezglaszanie sie dzieci po cia-
ta zmartych rodzicéw. W takich wypadkach cialo jest kremowane,
a urna przechowywana przez piec lat. Jezeli po tym czasie, mimo
wielokrotnych monitéw, dzieci nie odbierajg urny, jest ona urzedowo
skladana w zbiorowej, a wiec praktycznie anonimowej mogile. Wiek
dwudziesty byt epoka pochéwkoéw zbiorowych; symptomatyczne,
ze w naszym wieku w najbardziej zateizowanych krajach dochodzi
do tego samego zjawiska. W Polsce to na razie nie do pomyslenia.
Nalezy mie¢ nadzieje, ze jeszcze dlugo nie do pomyslenia. Dlacze-
go? Rowniez dlatego, ze mamy wielkie dzieta naszej literatury, ktore
wynikaja z tego gleboko zakorzenionego w narodzie przekonania, ze
wiez z przodkami jest rzeczg oczywisty.

Nalezy sie zatem spodziewac, ze w naszej literaturze najwieksze
znaczenie maja dzieta bedace rodzajem swoistego dialogu ze zmarly-
mi - i tak jest w istocie. Chrzescijanska wiara w zmartwychwstanie
i nadzieja na zbawienie stanowig gtéwna o$ polskiego pismiennictwa
XIX wieku, a wigc czasu, w ktérym polski narod nabieral politycznej
samoswiadomosci, chociaz — paradoksalnie — pozbawiony byt pan-
stwa. Wyznaczajg t¢ oS trzy dzieta: Dziady cz¢s¢ 11 i Dziady czes¢ 111
Adama Mickiewicza oraz Wesele Stanistawa Wyspianskiego. Wszyst-
kie te utwory nalezg od lat do niepodwazalnego kanonu lektur, ktére
musi zna¢ kazdy wyksztalcony Polak, poniewaz w genialny sposéb
przenosza one indywidualne doswiadczenie wiary i nadziei w odnie-
sieniu do swoich bliskich zmartych na poziom ogélnoludzkiej refleksji
egzystencjalnej oraz refleksji historycznej i patriotycznej obejmujacej
postacie wazne dla naszej wspolnoty narodowe;.

Ale przeciez pierwszym wielkim dziefem literatury polskiej sa
Treny Jana Kochanowskiego, w ktérym dialog ze zmarly céreczka
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pojawia si¢ bardzo czesto. Kochanowski, wezesniej wyznaweca filozofii
zycia bedacej swoista fuzja starozytnego stoicyzmu i chrzescijanstwa,
rozpacza po stracie dziecka, co staje si¢ punktem wyijscia do przede-
finiowania wlasnej recepty na szczescie, a przede wszystkim wigze
sie z zakwestionowaniem tak wielbionej przez szesnastowiecznych
humanistéw filozofii stoickiego spokoju, umiaru i jednakowego dy-
stansu zaréwno do u$miechoéw, jak i kapryséw Fortuny. Autor prze-
zywa dramat ojca, dramat filozofa i dramat czlowieka wierzacego,
ktéremu wydawalo si¢, Ze ma zycie ,pouktadane” wedtug najlepszych
recept, a nagle, jak sam pisze, zostal zrzucony ze szczytu schodéw, na
ktore aby wejs¢, poswiecil cale zycie. Cykl 19 tekstow ukladajacy sie
w doskonale przemyslang calos¢, konczy sie utworem zatytulowanym
Tren XIX abo Sen. To najdtuzszy utwér w cyklu, w ktérym zrozpaczo-
ny ojciec relacjonuje, jak przy$nita mu si¢ zmarta matka z Urszulkg na
reku. Matka moéwi, zeby juz przestal ptaka¢, bo Urszulka zyje, i zeby
przyznal, ze placze raczej nad sobg niz nad nig. Obie na niego czeka-
ja, a on tymczasem powinien pogodzi¢ sie z tym cierpieniem, ktdre
go spotkalo, bo jest ono doswiadczeniem nieodlacznym od ludzkiej
egzystencji. W ten sposéb dialog ze zmartymi - najpierw z cérka, po-
tem matka, staje si¢ dla poety z jednej strony pocieszeniem, a z drugiej
pouczeniem i warunkiem zrozumienia tego, co sie wydarzylo, w per-
spektywie chrze$cijanskiej wiary i nadziei.

Artystycznie przetworzony obrzed wywolywania duchéw w ka-
plicy cmentarnej w Dzien Zaduszny ma, co prawda rodowdd pogan-
ski, lecz w wersji opisanej przez Mickiewicza jest juz jednak gleboko
zanurzony w chrzescijanistwie. Poza tym autor nie koncentruje si¢ na
samym obrzedzie, tylko eksponuje trzy elementy: po pierwsze - wiare
ludu w mozliwo$¢ obcowania ze swoimi bliskimi zmartymi; po dru-
gie - mozliwos¢ udzielenia im pomocy, aby spowodowac oczekiwane
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przez nich, tak to nazwijmy, polepszenie warunkéw zycia pozagro-
bowego; po trzecie wreszcie - podkresla przestanie moralne pozo-
stawiane uczestnikom przez przybyle z zaswiatow duchy. Przestanie
moralne przybierajace forme zgrabnej, wierszowanej maksymy, jest
przyjmowane i powtarzane przez zgromadzonych z nabozng czcig;
wszak przychodza do nich duchy ludzi, ktérzy co prawda nie zyja, ale
réwnoczesnie Zyja w sposob prawdziwszy od tego ziemskiego, po-
niewaz przebywajg w blasku boskiej Prawdy - i wszystko juz wiedza.
Przypomnijmy: duchy dzieci, czyli Jozio i Rozia, ktdére zmarty zbyt
weczesnie, nie zaznawszy za zycia cierpienia, proszg o ziarnko gorczy-
cy, bo bez chocby szczypty bolu, czyli bez tego, co powinno by¢ udzia-
lem kazdego czlowieka, nie zostang wpuszczone do nieba. Widmo
zlego pana bigka sie po swiecie, poniewaz za zycia nie miat on mito-
sierdzia dla swoich poddanych: okrutnie ich karal, czym wielu dopro-
wadzil do $mierci w meczarniach. Zgromadzeni w kaplicy chcg go
nakarmic, co byloby znakiem przebaczenia, jednak Widmo otoczone
jest ptactwem, w ktore zakleci s3 zmarli poddani pana i ono wszyst-
ko wydziobie, udaremniajac w ten sposob gest milosierdzia zyjacych.
Wing pasterki Zosi, ktorej duch zjawia sie jako trzeci, jest to, ze za zy-
cia nie odwzajemnila niczyjej mitosci. Uczestnicy obrzedu otrzymuja
zatem od duchoéw ludzi zmarlych odpowiedz na pytanie jak zy¢, aby
zosta¢ zbawionym, innymi stowy - kwintesencje tego, co to znaczy
by¢ w pelni czlowiekiem. Wedlug nauk moralnych przekazywanych
przez duchy od samego Boga, na miano spetnionego cztowieka zastu-
guje ten, kto zaznal cierpienia, nie krzywdzit innych i kogo$ w zyciu
kochal. II cz¢$¢ Dziadéw opisuje zatem wiezi faczace zywych i umar-
tych, pokazuje tez wiare w mozliwo$¢ obopoélnych korzysci: zmarli
otrzymuja od zyjacych konkretne wsparcie, a zyjacy dostajg bezcenne
wskazowki etyczne, ktérych spelnianie gwarantuje zbawienie.
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Dziaddw czgé¢ IV, chronologicznie umieszczona pomiedzy 111 111,
to tez rozmowa z umartym; bohater Gustaw popelnit samobdjstwo
z powodu nieodwzajemnionej milosci i teraz jako upiér nawiedza
swego dawnego przyjaciela i nauczyciela, aby mu opowiedziec¢ o swo-
im losie: swoim Zyciu i §mierci.

Wszystkie te trzy utwory wyrastaja z trudnych doswiadczen osobi-
stych lub, jak Dziadow cze$¢ 11, sa proba odkrycia albo potwierdzenia
Bozych prawd znajdujacych zastosowanie w ludzkim Zyciu. Dopiero
jednak w III czesci Dziadéw Mickiewicz przenosi owo do$wiadczenie
indywidualne na poziom doswiadczenia zbiorowosci i odtad juz nie-
mal wylgcznie 6w los polskiej wspolnoty bedzie przyczyng pelnego
zarliwej wiary trwania nad mogily. Kontekstem powstania III czesci
Dziadow byla kleska Powstania Listopadowego i upadek nadziei na
odzyskanie niepodleglosci w dajacej si¢ przewidziec przyszlosci. Jed-
nym z kluczy do rozumienia tekstu, a takze znakiem jego zwigzku
z poprzednimi cz¢sciami cyklu pod tym samym tytulem jest dedy-
kacja, w ktdrej czytamy:

Swigtej pamieci

Janowi Sobolewskiemu

Cyprianowi Daszkiewiczowi

Feliksowi Kotakowskiemu

spotuczniom, spétwiezniom, spétwygnaricom
za mitos¢ ku ojczyznie przesladowanym

z tesknoty ku ojczyznie zmartym

w Archangielu, na Moskwie, w Peterburgu -
narodowej sprawy meczennikom

poswieca Autor
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Zapowiada zatem Mickiewicz dialog ze zmartymi, waznymi juz
jednak nie w wymiarze prywatnym, lecz z mg¢czennikami narodowej
sprawy. Owi wymienieni z imienia i nazwiska bohaterowie to kole-
dzy Mickiewicza ze studiéw i z kola filomatéw, z ktérymi siedzial
w wiezieniu, a ktorzy wtedy juz nie zyli w wyniku zestania lub tortur.
W realistycznych scenach utworu ludzie ci, obserwujac rozgrywajace
sie na ulicach Wilna sceny pelne okrucienstwa, nie bardzo rozumie-
ja, co si¢ dzieje, chociaz jeden z nich, Jan Sobolewski, ma pewne prze-
czucie: oto byt swiadkiem wywiezienia kilkunastoletnich chlopcéw,
uczniéw, kibitkami na Syberi¢. Opowiada, ze w trakcie, gdy chlopcy
byli wrzucani do kibitek, ludzie wyszli z kosciota, w ktérym odbywa-
fa si¢ Msza Swieta, na plac, aby obserwowa¢, co sie¢ dzieje. Sobolew-
ski zobaczyl w pustym kosciele moment przeistoczenia i westchnat
w modlitwie, aby Bog przyjal to cierpienie niewinnych uczniéw jako
meczenska ofiare. W ten sposob Mickiewicz nakfada na siebie dwa
porzadki: $wietg historie zbawienia, czyli Msze Swieta, to znaczy
uobecnienie krwawej ofiary Chrystusa sprawowanej w sposob bez-
krwawy w pustym kosciele, i histori¢ doczesng, ktdra, rozgrywajac
si¢ na placu przed ko$ciolem, nabiera cech powtdrzenia owej ofiary
krwawej. Dzigki temu zabiegowi fatwo autorowi uczynic jeszcze jeden
krok, aby utozsami¢ Polske z Chrystusem, a Jego meke i zmartwych-
wstanie odnies¢ do faktéw z historii Polski. W jednej z nastgpnych
scen, w Widzeniu Ksiedza Piotra, tworzy rozbudowany obraz, w kt6-
rym Polska jest wydawana na $mier¢, biczowana i umiera na krzyzu;
pojawia si¢ hasto ,,Polska Chrystusem narodow”. Ale wizja jest kon-
sekwentna: skoro Chrystus umarl i zmartwychwstal, a historia Polski
jest powtorzeniem Jego misji, to Polska réwniez zmartwychwstanie.
Mickiewicz méwi wiec w I1I czesci Dziadow wprost: rozbiory Polski
to Wielki Pigtek; czas, w ktérym zyjemy, a wiec czas rozbioréw, to
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Wielka Sobota. Czuwamy teraz nad grobem ojczyzny, ale wierzymy;,
ze przyjdzie niedziela Zmartwychwstania. Wiemy o tym od Boga,
ktory komunikuje nam to przez naszych zmartych. Ich ofiara jest
gwarancj tego, ze odrodzenie Polski musi przyjs¢.

Ten mesjanistyczny wymiar Dziadow bywal podkreslany w styn-
nych inscenizacjach teatralnych: spektaklu w rezyserii Leona Schille-
raw 1932 roku rozgrywat si¢ w cieniu Golgoty, ktéra byla najbardzie;
eksponowanym elementem scenografii; w stynnej inscenizacji Kon-
rada Swinarskiego w Starym Teatrze w Krakowie w roku 1973 aktorzy
wystepowali na podescie w ksztalcie krzyza, rozpietym na widowni.
Widzimy wigc, Ze nadzieja szczepiona w serca polskich czytelnikow
utworu przez ponad 80 lat, do czasu odzyskania niepodleglosci, mia-
ta fundament zbudowany na wierze chrzescijanskiej.

W roku 1888 ukazala sie powies¢ Elizy Orzeszkowej Nad Nie-
mnem. Przedstawia ona trudne losy polskiej szlachty z terenéw Gro-
dzienszczyzny 25 lat po wybuchu Powstania Styczniowego. Wielu
pogodzilo si¢ z niewolg, wielu synéw szlacheckich robi kariere w Pe-
tersburgu, czes¢ mlodziezy si¢ powoli wynaradawia, bo nie wie albo
nie rozumie, o co walczyli ojcowie. Punktem zwrotnym w losach po-
wiesciowych bohateréw jest sprawa sprzedazy lasu przez Benedyk-
ta Korczynskiego, ktory przezywa trudnosci finansowe. Wszyscy,
lacznie z zong naciskajg na niego, zeby pozbyl si¢ tej czesci majatku
i w ten sposob podreperowat rodzinny budzet. Benedykt jednak in-
stynktownie sprzeciwia si¢ temu pomystowi, poniewaz wie, ze w le-
sie jest Mogila powstanicza, w ktorej pochowanych jest czterdziestu
jego towarzyszy broni sprzed 25 lat, w tym jego brat. Zachowanie
Benedykta jest z punktu widzenia pozytywistycznego kultu uzy-
tecznosci, oplacalnosci i zysku zupelnie nieracjonalne, jednak upiera
sie przy swoim i lasu nie sprzedaje. Orzeszkowa opisuje te Mogite
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przez pryzmat uczuc¢ Jana, syna jednego z lezacych w niej powstan-
cow. W opisie stosuje metaforyke sakralng: drzewa przypominaja
gotyckie kolumny, storice przeswituje spomiedzy lisci jak w witra-
zach, a opary mgly sa podobne do dymu z kadzidfa. Czym jest zatem
Mogita? Oczywiscie symbolicznym oltarzem, na ktérym Chrystus
sprawuje swa wieczng ofiarg, a powstancy styczniowi to meczenni-
cy, ktorzy oddali zycie, wiaczajac si¢ w Jego zbawczg misje. Cztowiek
stojacy w tym miejscu, nad Mogitg tych, ktérzy polegli za wolnos¢ oj-
czyzny, czuje si¢ jak kto§ wyjatkowy, ktos lepszy; jego zycie codzienne
znajduje punkt odniesienia w sprawach wiecznych. Zywi jak gdyby
nastuchujg umartych i uczg si¢ od nich odrézniania tego, co wazne
od tego, co marne; tego, co warto$ciowe od tego, co oplacalne. Gréb
jest znakiem wiary w realizacj¢ Bozego planu, ktérego czescig staje
si¢ sprawa polskiej niepodleglosci.

Roéwniez tematyke Powstania Styczniowego podejmuje Orzesz-
kowa w pozniejszym utworze, w noweli Gloria victis (Chwata zwy-
cigzonym). Utwor ukazal sie w roku 1910; od Powstania mineto 47
lat. Autorka ods$wieza t¢ histori¢, o ktorej ludzie juz prawie zapo-
mnieli, ale nie zapomnialy jej upersonifikowane drzewa i wiatr,
ktore powtarzaja minione dzieje, aby przekazac kiedy$ tym, ktérzy
powinni wiedzie¢. Autorka przywoluje posta¢ Romualda Traugut-
ta, poréwnujac go do Mojzesza, Leonidasa i Chrystusa, ktéry wzial
na ramiona krzyz swego narodu. Historia walki Polakéw o niepod-
leglos¢ jest w tej perspektywie ciggiem dalszym historii zbawienia,
obejmujacej (dzieki postaci Leonidasa) takze najjasniejsze punkty
dziejow antycznej Grecji.

Ten utwdr Orzeszkowej mozna uznac za polemike z wezesniej-
szym opowiadaniem Stefana Zeromskiego Rozdziobig nas kruki,
wrony..., rowniez podejmujacym tematyke drugiego powstania.
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Zeromski wykreowatl jednak $wiat, w ktorym nie ma miejsca na
nadzieje. Jeden z ostatnich powstancéw zostaje okrutnie zamordo-
wany przez Moskali, a jego zwloki, razem ze zwlokami konia, grze-
bie w dole na kartofle miejscowy chlop. Zeromski koriczy swéj utwor
stowami Zza swiata szla noc, rozpacz i smierc... Nie ma krzyza, nie
ma mogily, nie ma nadziei. Ale wlasnie poprzez wyeksponowanie
tej, wydawac by sie moglo, catkowitej, beznadziejnej wlasnie kleski,
utwér Zeromskiego, tak mocno zaprawiony gorycza, staje sie wielka
tesknota, wielkim wotaniem o nadzieje, czyli poczucie sensu tych po-
$wiecen, ktore byly udzialem styczniowych bohateréw.

Kolejnym wielkim tekstem, ktéry pokazuje brak nadziei, ale przez
to tym bardziej si¢ o nig dopomina, jest Wesele Stanistawa Wyspian-
skiego. Utwor jest przesigkniety gorycza moze jeszcze wieksza niz
wspomniane przed chwilg opowiadanie Zeromskiego, ale na wesele
w podkrakowskich Bronowicach przychodzg duchy zmartych przod-
kéw, ktore czgsciowo ,,schodzg” z obrazéw wiszacych na $cianach,
a czesciowo wylaniajg sie z dusz samych weselnikow, zgodnie z za-
kleciem, przy pomocy ktérego wywoluje je Chochol: Co si¢ w duszy
komu gra, co kto w swoich widzi snach. Umarli przychodzg zaréwno
do chlopéw, jak i panéw, aby ich skrytykowa¢, wskaza¢ bledy w po-
stepowaniu odnoszacym si¢ do sfery publicznej, ale tez zacheci¢ do
zrobienia czego$ dobrego, wartosciowego dla wspolnoty. Utwor Wy-
spianiskiego ma charakter rozrachunkowy ze wspétczesnymi sobie po-
litykami i artystami; autor pokazuje uniwersalne cechy nas, Polakéw
jako kontynuacje postaw przodkdéw: sg to zaréwno postawy pozytyw-
ne, reprezentowane przez ludzi szlachetnych i madrych, pojawiajacych
si¢ jako duchy Zawiszy Czarnego i Staficzyka, jak i postawy, przez
ktore nasze panstwo upadlo i nie moze si¢ podzwigna¢, reprezen-
towane przez zdrajcéw i zbrodniarzy, ktérzy przychodza w postaci
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Hetmana Branickiego, zdrajcy - targowiczanina, oraz Jakuba Sze-
li, przywodey tzw. rzezi galicyjskiej, czyli sprowokowanego przez
wladze austriackie powstania chtopéw przeciwko polskiej szlachcie
w roku 1846. Wyspianski pokazuje, ze w kazdym z weselnikéw, to
znaczy w kazdym z nas, ,,mieszka” w sposob nie do kornca uswiado-
miony, jaki$ przodek, ze kazdy ma jaki$ pierwowzoér swoich wyboréw
moralnych czy postaw wobec wspdlnoty. Wyspianski wykorzystuje
poinocng godzing, na pewno tez weselne zamroczenie, aby ujawni¢
reprezentantom narodu ich skryte nadzieje, do ktorych nie chcg sie
przyznac, ale tez rzuca prosto w twarz cigzkie oskarzenia, ktére nie
do konca s3 oskarzeniami z zewnatrz, zgodnie z tym zalozeniem, ze
duchy materializujg si¢ jako te, ktére zamieszkujg dusze i sny zyja-
cych postaci. Wesele zatem to ten sam, co w Dziadach rodzaj polsko
- polskiego dialogu, w ktérym zywi rozmawiajg z umartymi, jednak
inna jest przyczyna ich pojawienia sie. W tekstach Mickiewicza trze-
ba bylo duchy zmartych przywolaé, aby cos powiedzialy zyjacym,
a u Wyspianskiego przychodza same, wbrew wolii checi weselnikow,
ktérzy nie bardzo cheg ich stucha¢. W Weselu zmarli sami uwazaja,
ze majg wobec swoich potomkoéw jakies obowigzki i napominajg ich
w sposob dosy¢ bezceremonialny. Na konicu przychodzi jeszcze jedna
postaé: to Wernyhora, legendarny wedrowny lirnik ukrainski, ktory
u szczytu potegi Rzeczypospolitej, w XVII wieku, przepowiedzial jej
upadek, a potem odrodzenie. Poniewaz pierwsza cz¢s¢ przepowiedni
spelnita si¢ ponad sto lat temu, Wyspianski prezentuje hipotetyczna
reakcje swoich wspolczesnych na wizyte Wernyhory, ktéry przycho-
dzi i méwi: ,, Teraz. Teraz wasza kolej; to jest ten moment, kiedy macie
dziala¢, a wszystko dobrze sie skonczy”. Jako znak tej nadziei zostawia
Gospodarzowi zloty rdég. Jak wiemy, rog zostal zgubiony, a weselnicy
wlasciwie zapomnieli o nocnych rozmowach.
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Gdzie tutaj miejsce na nadzieje? Ona jednak jest; moze chocby
w tym, ze po chocholim tancu, symbolu kleski i braku nadziei na
niepodleglos¢, pozostaje Swiadomos¢, ze ktos nad polskg wspolno-
ta czuwa i kiedys$ znowu zainterweniuje, moze z lepszym skutkiem.
W kazdym razie z tekstu Wyspianskiego wynika przekonanie, ze jest
rzeczywisto$¢, w ktdrej przebywaja nasi przodkowie, i ze bardzo im
na nas zalezy. Ale oni sami nic nie mogg zrobi¢, tylko my musimy si¢
zabra¢ do dziela, a wtedy oni juz pomoga.

Na marginesie warto wspomnie¢, Ze $wietny zabieg zastosowat
Andrzej Wajda w ekranizacji Wesela, ubierajac Wernyhore w kozuch,
spod ktorego wyziera szary mundur, a lirnik, ktory przyjechat z dale-
ka, do ztudzenia przypomina Jézefa Pilsudskiego. 14 lat po premierze
Wesela w krakowskim Teatrze Miejskim, z tegoz Krakowa wyruszyta
Pierwsza Kadrowa.

W naszych czasach miejsce literatury czy teatru zajmuje kino. Be-
dac narzedziem w rekach wybitnych twércow, méwi o najistotniej-
szych sprawach naszego narodu w podobny sposéb, co literatura;
owo trwanie nad grobami i dialog z umarlymi wyrastajacy z chrze-
$cijanskiej nadziei, jest obecny w naszym filmie, to znaczy w naszej
kulturze wspolczesne;.

W Filmie Wajdy Katyr z roku 2007 zywiol ten ujawnia si¢ w ca-
lej pelni po zwigzaniu pewnych scen w logiczna sekwencje. Przypo-
mnijmy: podczas zamieszania 17 wrzesnia 1939 roku kamera pokazuje
ksiedza kleczacego nad jakim$ lezacym na ziemi cialem przykrytym
zolnierskim plaszczem; okazuje si¢ jednak, ze wérdd konajacych i mar-
twych polskich zotnierzy, pod oficerskim plaszczem lezy figura Chry-
stusa Ukrzyzowanego, by¢ moze wyrzucona z pobliskiego ko$ciota.

Druga scena rozgrywa si¢ w drewnianym wagonie, w ktérym
przebywaja polscy oficerowie oczekujacy na egzekucje. Jeden z nich,
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inzynier lotnik, wydrapuje konicem metalowego krzyzyka swoje dane
na $cianie wagonu. Czyli - krzyz staje sie narzedziem utrwalenia
imienia, a wiec, w jakims sensie, Zycia czlowieka, ktory zaraz zginie.
Wazne s3 posmiertne losy tego oficera: ma on w Krakowie siostre,
ktora w latach powojennych, w czasach stalinowskich, pragnie upa-
mietni¢ swego rozstrzelanego w Katyniu brata symbolicznym gro-
bem. Udaje jej sie to za ceng¢ utraty swoich pieknych wloséw, ktore
sprzedaje do teatru, ale funduje za nie nagrobek z imieniem, nazwi-
skiem i miejscem $mierci.

Ostatnig sceng w tej sekwenciji jest obraz strzaskanej ptyty na tym
symbolicznym grobie inzyniera lotnika. Przyczyna zbezczeszczenia
grobu na krakowskim cmentarzu byla che¢¢ usunigcia z niego stowa
Katyn - miejsca $mierci bohatera.

Te trzy sceny, interpretowane tacznie, wnosza do filmu wymiar
eschatologiczny. Figura martwego Chrystusa lezgca na ziemi, nad
ktorg wierni klecza, to przeciez Grob Panski, a wigc 17 wrzesnia 1939
roku i to wszystko, co jest trescig filmu, to nowy Wielki Pigtek. Szata
Chrystusa jest ptaszcz polskiego zolnierza, ktéry pdzniej zostanie za-
mordowany w Katyniu. A wschodzace storice o$wietlajace strzaskang
plyte na symbolicznym, a wiec pustym grobie? To przeciez czytelny
obraz chrzescijanskiej ikonografii méwigcy o Zmartwychwstaniu.
W ten sposdb Wajda, za Mickiewiczem, sugeruje analogie miedzy
cierpigcym Chrystusem i niewinng, szlachetng ofiarg polskich ofi-
ceréw. I film, podobnie jak Mickiewiczowskie Dziady, poszukujac
sensu w cierpieniu, jednocze$nie wyraza przekonanie o tym, ze ofia-
ra jest konieczna oraz o tym, Ze z niewinnej ofiary musi wynikna¢
jakie$ dobro, zZe ona nie moze p6js¢ na marne. A jakie to bedzie do-
bro? To juz jest tajemnica. Wiemy tylko tyle (moze az tyle), ze grob
zamordowanego oficera jest pusty. W kazdym razie ta na wskro$
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polska, zgodna z tradycja najwigkszych dziet naszej literatury ro-
mantycznej historiozofia, wpisuje si¢ w chrzescijansky interpretacje
dziejow, z ktorej wynika, ze koniecznym warunkiem trwania nasze-
go narodu lub warunkiem cyklicznego odradzania si¢ jego wolno-
$ci jest jaka$ straszliwa ofiara, ktdra co jakis czas musi by¢ skladana
z najlepszych, najbardziej swiadomych i najbardziej odwaznych jego
przedstawicieli.

I jeszcze jeden bardzo znamienny szczegél. W filmie pojawia sie
zaledwie kilka dat dziennych; jedna z nich wydrapuje inzynier lot-
nik na $cianie wagonu, po przybyciu na miejsce egzekucji, i glosno
ja wypowiada. Te samg date widzimy dwukrotnie: w czotowce fil-
mu (przypomne, nakreconego w roku 2007), na charakterystycz-
nym zniszczonym notesie — kieszonkowym kalendarzu, wydobytym
z mogily katynskiej, i pod koniec filmu, kiedy ten kalendarz otrzy-
muje Anna, zona zamordowanego Andrzeja. Jest to pierwszy dzien
kalendarza, na ktérym nie ma juz zapiskow, to znaczy dzien $mierci
wlasciciela.

Data jest zaznaczona na czerwono, mimo, ze byl to poniedziatek.
Ta datg jest 10 kwietnia.

W 1940 roku byt wtedy Poniedzialek Wielkanocny.

Z podobnym mysleniem spotykamy si¢ w filmie Antoniego Krau-
zego Smolerisk. W ostatniej scenie ci, ktorzy zgineli w katastrofie, wi-
tajg sie z oficerami zamordowanymi w Katyniu. Lecieli do nich zywi,
aby poklonic si¢ ich cialom lezagcym w grobach, tymczasem spotkali
sie z nimi jako umarli z umarlymi, ale jedni i drudzy maja zycie praw-
dziwsze niz na ziemi. Wydawac by si¢ moglo, ze zywych od umarlych
oddziela jaka$ nieprzenikniona przegroda, jakas$ trudna do przebycia
granica, tymczasem Krauze pokazuje, ze to tylko jeden krok... Na-
sza literatura i nasz film zblizaja nas, widzow i czytelnikéw do tej



granicy, oswajaja nas z nig i sugeruja nie tylko tatwa przenikalno$¢
obu $wiatdw, lecz takze ich wspolistnienie. Pokazuja, ze nie da si¢
oddzieli¢ wspdlnoty zywych od umarlych; ze jednii drudzy stanowia
jedna calo$¢. Nasza kultura wskazuje, ze ta wspdlnota z jednej stro-
ny wyrasta z chrzescijanskiej wiary i nadziei, ale tez - ze owa wiare
i nadziej¢ podtrzymuje.

Wrécémy jeszcze do literatury: kilka miesiecy temu ukazal sie to-
mik wierszy Wojciecha Wencla, poety i publicysty®. Tomik zatytu-
lowany jest Epigonia, a tematem wiekszosci wierszy wchodzacych
w jego skiad jest epigoniska postawa tworcy. W dzisiejszej kulturze
cenigcej nade wszystko oryginalnos¢, termin epigon (odtworca, bier-
ny nasladowca) ma znaczenie raczej negatywne, ale Wencel przy-
wraca mu pierwotny, etymologiczny wydzwigk, zgodnie z ktérym
epigon to pogrobowiec, sierota, czlowiek pozbawiony ojca, skazany
na zycie w jego cieniu, ale takze kontynuator misji ojca, ktéry po-
niost kleske. Zadaniem epigona jest jednak zwyciezy¢, to znaczy nie
uznawac racji przeciwnikow, lecz twardo opowiedzie¢ si¢ po stronie
ojca i jego dziela. Ale pierwszym zadaniem takiego tworcy jest sta-
nigcie nad grobem - i tam wlasnie, po stronie przegranych, widzi
poeta swoje miejsce. W jednym z wierszy pisze wrecz, ze czuwanie
nad umarlymi jest warunkiem Zycia. Z takiej postawy, niewatpliwie
inspirowanej wiarg, plynie nadzieja, ze tytulowa Epigonia, to znaczy
miejsce pozbawione wielkich wzoréw i wielkich dziel, miejsce, gdzie
wielka sztuka przegrata ze skrzekiem karléw, odrodzi sie dzieki nie-
ztomnej postawie syndw — epigonow.

Kiedy Polska miafa wstapi¢ do Unii Europejskiej, profesor Maria
Janion, wybitna literaturoznawczyni, powiedziala: ,,Do Europy - tak,

18 Korzystatem z tekstu Macieja Urbanowskiego ,,Czytajac Epigonig Wojciecha Wencla”
»Arcana” nr 130 (4/2016), s. 53 - 58
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ale razem z naszymi umartymi”. Miala racje; dla nas, Polakéw nasi
umarli s3 kim$ bardzo waznym. Wida¢ to na cmentarzach, ale tez
po liczbie ofiar na wypominki. Jest to widoczne réwniez w $wiec-
kiej obyczajowosci, ktdra kaze taczy¢ wazne rocznice z apelem pole-
glych, ktory jest przeciez wersja Dziadow, bo jest przywolywaniem
imion i nazwisk ludzi zmartych. Podobnie, jak wersja Dziadéw s
obchodzone kolejne tzw. miesiecznice smolenskie na Krakowskim
Przedmiesciu, czyli w miejscu, gdzie stal krzyz, a teraz ma stana¢
pomnik, a wiec symboliczny grob ofiar katastrofy. Owo celebrowa-
nie Dziadéw nie jest bynajmniej wylaczna wlasciwoscia jednej strony
politycznego sporu w Polsce: kilka tygodni temu ,,Gazeta Wyborcza”
zamiescila ,wywiad” ze zmarlym kilkanascie lat temu ks. Jozefem
Tischnerem, a potem ze zmarlg kilka lat temu Wistawg Szymborska,
wymyslajac hipotetyczne odpowiedzi ,,rozméwcéw” na zadane py-
tania. Media prawicowe odniosly si¢ do tego z kpina, bo ,wywiady”
oczywiscie byly jednoznacznie zgodne z linig polityczng ,,GW?, ale te
wypowiedzi to tylko tre§¢ calego zjawiska. Dla nas istotna jest forma,
bo przeciez jest ona literackim dialogiem z umarlymi, a wigc ciagiem
dalszym Dziadoéw.

Warto pamieta¢ o tym w dobie ostrych podzialéw spotecznych:
Polacy z obu stron sporu politycznego bardzo podobnie si¢ zachowu-
ja, stojac nad grobami swoich duchowych przodkéw: cheg stuchac,
co zmarli do nich méwig, a potem pragng te wypowiedzi upowszech-
ni¢, co $wiadczy o tym, ze zmarli sg dla nich autorytetami. I to jest
pokrzepiajace.
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Abp Stanistaw Ggdecki

Co znaczy Jubileusz Chrztu Polski?

Przewielebni ksi¢za biskupi,

drodzy kaplani,

osoby Zycia konsekrowanego,

wszyscy wierni $wieccy spelniajacy jaka$ szczegdlng postuge

w dziedzinie szkét katolickich w Polsce!

Dzisiaj, gdy powoli dobiega konica Rok Milosierdzia oraz rok Jubi-
leuszu 1050-lecia Chrztu Polski, a my przyblizamy sie do chwili Aktu
przyjecia Chrystusa jako Pana i Zbawiciela w Lagiewnikach, chcial-
bym poprowadzi¢ rozwazanie o tym, jakie znaczenie ma dla nas ju-
bileusz chrztu Mieszka I, zwany takze jubileuszem Chrztu Polski.
Chce pokrotce powiedzie¢ kilka stéw o czterech sprawach, mianowi-
cie: o chrzcie ksiecia Wislan, o chrzcie Mieszka I, o owocach chrztu
$wigtego w Polsce i o dalszej naszej przysztosci.

1. Chrzest Ksiecia Wislan

Chrzescijanstwo dotarlo na nasze tereny znacznie wcze$niej,
anizeli to zazwyczaj nam sie wydaje. Juz na dlugo przed chrztem
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Mieszka I chrzest przyjat ksiaze plemienia Wislan. Dokonalo si¢
to pod wptywem wladcy Wielkich Moraw, Swietopetka, oraz arcy-
biskupa Metodego i mialo miejsce prawdopodobnie po roku 874,
a przed $miercig wspomnianego $w. Metodego w roku 885. Nie zna-
my owocow tej pierwszej chrystianizacji, gdyz po $mierci Metodego
z Panstwa Wielkomorawskiego wypedzono jego uczniéw, a nastgp-
nie, w pierwszej dekadzie X wieku, Wegrzy rozbili monarchi¢ Moj-
mirowicow i Wielkie Morawy przestaly istniec.

Nieco pozniej, w latach czterdziestych X wieku, ziemie wiglanskie
wraz ze Slaskiem zostaly przejete przez czeskiego ksiecia Bolestawa
I Srogiego ponownie weszly w obreb intensywnego oddzialywania
chrzescijanistwa czeskiego i biskupstwa ratyzbonskiego. Swiadczy
o tym chocby tytut katedry wawelskiej, ktora jest poswigcona $w.
Wactawowi, patronowi czeskich Przemyslidow, jak réwniez pozosta-
tosci po kilku budowlach sakralnych na Wawelu z konica X i poczat-
ku XI w., z ktérych czes¢ zostala wzniesiona niewatpliwie jeszcze za
panowania Przemyslidow.

Tak w skrocie wyglada kwestia wczesniejszego anizeli chrzest
Mieszka I chrztu ksiecia Wislan, ktdry - jak przynajmniej z zywo-
ta $w. Metodego wynika - zostal dokonany w pewnym sensie pod
przymusem: ,,jesli nie na swojej ziemi, zostaniesz ochrzczony na ob-
cej ziemi”.

2. Chrzest Mieszka I

Do drugiej fali chrystianizacji Polakéw przyczynita sie w decydu-
jacy sposob czeska ksiezniczka Dabréwka z rodu Przemyslidow. Ta
corka ksiecia Bolestawa I Srogiego a siostra Mlady byta gtéwna spraw-
czynig nawrdcenia Mieszka I na wiare chrzescijaniska. Jak méwi tra-
dycja czeska, obie te kobiety ksztalcily si¢ w klasztorze w Ratyzbonie.
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Byty zatem osobami §wiattymi i jako wychowanki osrodka ratyzbon-
skiego, ktory miat kontrole nad calg wschodnig i potudniows czgscia
terenow stowianskich, wiedzialy czym jest chrzescijanstwo i w jaki
sposob moze ono poméc tworzacemu sie narodowi.

W tym momencie rodzi si¢ pytanie, ktére bardzo czgsto pojawia
si¢ w dyskusjach historykéw, czy Dabréwka przyczynita sie tylko do
chrztu Mieszka I, czy tez do chrztu Polakéw? Niektorzy twierdza,
ze o ile mozemy méwic o chrzcie Mieszka I, o tyle nie powinni$§my
mowic o chrzcie Polski, jako ze Polska w tamtym momencie nie zo-
stala jeszcze ochrzczona. Mozna by rzeczywidcie nad tym si¢ zasta-
nawia¢, gdyby nie fakt, na ktéry podczas Millenium zwrdcil uwage
ksigdz kardynat Wyszynski, ze w jakims$ sensie chrzest Mieszka I byt
zalgzkiem chrztu Polski. Nalezy nadto uwzgledni¢ fakt, ze domi-
nium Mieszka I bylo autorytarne - nie znano wéwczas demokracji
w dzisiejszym tego stowa znaczeniu. To wola ksiecia byta decydujgca
i ostateczna, dlatego kto sie sprzeciwial jego zarzadzeniom, konczyl
$miercig. Stad tez w pewnym sensie chrzest wladcy byl wola, ktéra
zostala wyrazona na samym poczatku naszej panstwowosci.

Rocznik kapituly krakowskiej pod rokiem 966 zanotowal krét-
ki zapis: Mesco dux Polonie baptizatur, co znaczy: ,,Mieszko ksigze
Polski zostal ochrzczony”. W tak lakoniczny sposob opisano najbar-
dziej przelomowy moment dla polskiej historii. A chociaz o oko-
liczno$ciach przyjecia chrztu przez ksigcia Polan i jego poddanych
wiemy niewiele, to nie ulega watpliwosci, ze bylo to najbardziej do-
nioste i brzemienne w skutki wydarzenie w dziejach Polski. Mozna
by nawet powiedzie¢, ze bez chrztu nie bytoby panstwa polskiego, nie
byloby Polakéw i ich historii ani kultury. Dowodem na takie twier-
dzenie jest los Wieletéw, ktdrzy opierali si¢ chrzescijanstwu i jako
nardd przestali istniec.
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Jest prawda, ze Polska jako naréd wywodzi sie z wlasnej dziejo-
wej prehistorii. Zaczyna ona jednak istnie¢ historycznie w momencie
chrztu Mieszka. Narodziny panstwa polskiego i chrzest s3 bowiem
- jak méwi profesor Jasinski w ,,Historii chrzescijanstwa w Polsce” -
Scisle ze sobg powigzane.

Skad przyszto chrzescijanistwo do Polski? — pytal w swoim czasie
Aleksander Briickner. Jego odpowiedz brzmiata - od czeskiej Dobra-
wy. Na silny udzial czeskiego duchowienstwa w ksztattowaniu pol-
skiego jezyka koscielnego wskazuje fakt, ze trzy czwarte polskiego
sfownictwa koscielnego pochodzi z jezyka czeskiego. Przykladem
tego mogg by¢ stowa takie jak: papiez, arcybiskup, biskup, kaptan,
opat, mnich, proboszcz, chrzest, bierzmowanie, msza $wieta, krzyz,
oltarz, kielich, oplatek i klasztor, kosciol, kruchta, zegnanie sie, Bo-
gurodzica, nieszpory, jalmuzna i pielgrzym. Cata staropolska termi-
nologia chrzescijanska zostala przewaznie zapozyczona z czeskiego,
bez wzgledu na réznice pierwotnego pochodzenia odnosnych termi-
noéw. Dodatkowym argumentem za czesko-ratyzbonska droga jest
najstarszy polski rocznik, w ktérym zapiski o biskupach mogunckich
konczg si¢ na roku 969. Uzasadnione wydaje si¢ mniemanie, Ze rocz-
nik ten zostal przywieziony do Polski przez biskupa Jordana, a potem
- w 1038 roku - zabrany z powrotem do Pragi, gdzie si¢gal do niego
kronikarz Kosmas.

Dzieki swoim kontaktom z monarchig czeska Mieszko wiedziat
o roli Kosciofa i chrzescijanstwa jako religijnego spoiwa spoleczen-
stwa, famigcego separatyzmy plemienne. Dostrzegl on réwniez po-
trzebe wprowadzenia swego wladztwa w obreb 6wczesnego $wiata
chrzescijanskiego, ktorego cywilizacja byta atrakcyjna i wzmocnita
ideowo pozycje panujacego, sakralizujagc wladze monarsza. Z tego
$wiata czerpal tez wzorce dla organizacji rozrastajgcego si¢ panstwa.
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3. Owoce Chrztu Mieszka I

Przed przyjeciem chrzescijanstwa nasi przodkowie zyli w kul-
turze poganskiej, ktérej w pelni nie znamy, ale ktérej slady budza
jednakowoz nasz podziw. Waly grodéw, organizacja panstwa Polan,
osiggniecia militarne i polityczne $wiadczg o dynamizmie dwczesnej
kultury, ktorej chrzest nie zniweczyt, ale przeciwnie — uwydatnit. By
uzy¢ stéw Cypriana Kamila Norwida, Krzyz ,,stat si¢ nam bramg” do
nowej, chrzescijanskiej cywilizacji. Polanie zaczeli przyjmowac war-
to$ci wczesniej sobie nieznane, a nawet odrzucane. W ten sposéb ich
wlasny jezyk, idee polityczne i religijne czy kultura materialna zyska-
ly wyzszy wymiar, zakorzeniajac sie w kulturach starszych i dosko-
nalszych, ktore juz wczesniej otrzymaly chrzescijanskie oblicze.

Trzeba powiedzie¢, ze przyjecie chrzedcijanstwa nie oznaczalo
jedynie wejscia w — przybyla w tamtym czasie z Rzymu do Polski
- kulture o dziewig¢ wiekdw wezesniejszg. Oznaczalo wejscie w pra-
starg kulture grecka i rzymska, ktdra od siedemnastu wiekow, to jest
przynajmniej od VII w. przed Chrystusem, promieniowala cywiliza-
cyjnie, i ktéra w jakims sensie zostala zaabsorbowane przez chrzesci-
janistwo i przeniesiona w wiek X.

Przyjecie chrztu od pierwszych chwil zaowocowalo rozwojem
kultury polskiej we wszystkich dziedzinach. Powstaly pierwsze bu-
dowle murowane, poczynajac od palatium Mieszka I oraz katedr
w Poznaniu i Gnieznie. Z wiary chrzedcijanskiej czerpali najwybit-
niejsi tworcy malarstwa i rzezby, w tym twdrcy Drzwi Gnieznien-
skich. Na ziemie Polski przybywali wybitni éwczesni intelektualisci,
m.in. wloski mnich Benedykt czy Brunon z Kwerfurtu, Niemiec,
spod ktdrego pidra wyszedt m. in. ,,Zywot $§w. Wojciecha”, arcydzielo
owcezesnej literatury hagiograficznej. Z czasem narodzilo si¢ polskie
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dziejopisarstwo, najpierw pisane przez obcych przybyszy, w tym Ano-
nima zwanego Gallem, a pdzniej takze przez historiograféw Polakéw
- Mistrza Wincentego, Wincentego z Kielczy czy jednego z najwiek-
szych historykéw wszechczasdw, Jana Dlugosza. Wszyscy ci tworcy,
inspirowali si¢ wiara i chrzescijanskimi naukami Ko$ciota. Ludzie
Kosciola organizowali powstanie pierwszych polskich uniwersyte-
tow w Krakowie i w Wilnie. To wlasnie spos$réd nich wywodzit sie
jeden z najwybitniejszych uczonych wszechczaséw, Mikotaj Koper-
nik. Polski przekiad Biblii autorstwa jezuity Jakuba Wujka z kornca
XVI wieku przyczynil si¢ do powstania jezyka literackiego i do osta-
tecznego uksztaltowania dzisiejszego jezyka polskiego, a tematyka
religijna, poczawszy od ,,Psalterza Dawidéw” Jana Kochanowskiego,
na przekladach biblijnych Czestawa Mitosza skonczywszy, byta nie-
przerwanie obecna w polskiej literaturze i sztuce.

Drzigki stale rozwijajacej sie organizacji koscielnej w Polsce
chrzescijanstwo docieralo do coraz wigkszych rzesz polskiego spo-
leczenstwa i wnikalo coraz glebiej w jego zycie, obyczaje, normy
postepowania oraz kulture. Postuga duchowienstwa diecezjalnego
i zakonnego nie tylko koncentrowala si¢ na sprawach duszpasterstwa
wiernych i ich moralnego ksztaltowania wedlug zasad chrzescijan-
skich, ale takze na edukacji i rozmaitych formach pomocy ubogim.
Ko$cidt rozbudowat system szkolnictwa, tworzac szkoly katedralne,
kolegiackie, parafialne, klasztorne, a takze uniwersytety. Umozliwit
tez recepcje dorobku intelektualnego chrzescijanskiej Europy, wraz
z calym dziedzictwem grecko-rzymskim.

W ten sposdb Kosciot mial niebagatelny wplyw na ksztaltowa-
nie sie tozsamosci narodowej Polakéw. Wigze sie to takze z wejsciem
Polakéw w $wiat pisma, ktdre stanowi o pamigci wspdlnoty spotecz-
nej powstalej w obrebie monarchii Piastow. Powstajg pierwsze zapisy
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w jezyku facinskim o losach dynastii, monarchii, Kosciota, spote-
czenstwa. Lacina - stanowigca znakomite narzedzie komunikacji
w Owczesnym $wiecie, a zarazem bedaca tworzywem wysokiej kul-
tury - przyczynila si¢ do narodzin tworczo$ci w jezyku polskim. Za-
prawieni w facinie duchowni poszukiwali na gruncie polskiej mowy
mozliwosci utrwalania w pismie skomplikowanych fraz i mysli. Juz
od poczatku XII wieku rodzg si¢ utwory w jezyku polskim, ktore
ukazujg duchowe i intelektualne tresci rodzacej sie polskiej kultu-
ry. Tak wiec zaszczepiona w Polsce przez pierwszych Piastow wiara
chrzescijanska przyczynita si¢ do uksztaltowania si¢ wspdlnoty na-
rodowej na fundamencie Ewangelii.

4. Perspektywy na przyszlosé

Myslac o naszych chrzescijanskich poczatkach, stawiamy sobie
pytanie o przysztos¢. W czasach nam wspoélczesnych pojawito sie bo-
wiem w naszej ojczyznie — pod naciskiem sekularyzmu - zjawisko
utraty pamieci i $wiadomosci dziedzictwa chrzescijaniskiego. Zjawi-
sku temu towarzyszy praktyczny agnostycyzm i obojetnosc¢ religijna,
wywolujaca wrazenie, ze wielu ludzi zyje bez duchowego zaplecza -
niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione
im przez historie.

Wielu ludzi nie potrafi juz laczy¢ ewangelicznego przestania
z codziennym doswiadczeniem. W kontekscie spotecznym i kultu-
rowym, w ktérym chrzescijanska koncepcja zycia jest stale wysta-
wiana na probe i zagrozona, wzrasta trudnos¢ przezywania osobistej
wiary w Jezusa. W wielu sferach publicznych tatwiej jest deklarowaé
agnostycyzm niz wiare. Odnosi si¢ wrazenie — o czym wspomnial
papiez Benedykt XVI - Ze niewiara jest czyms$ naturalnym, podczas
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gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spolecznego, ktore nie jest ani
oczywiste, ani przewidywalne.

Z tg utratg chrzescijanskiej pamieci wigze si¢ lek przed przyszlo-
$cig; przyszlosci bardziej sie boimy, anizeli jej pragniemy. Niepoko-
jaca oznaka takiego stanu rzeczy jest miedzy innymi wewnetrzna
pustka dreczaca wielu ludzi, jak réwniez poczucie utraty sensu zy-
cia. Wérod skutkow tej egzystencjalnej udreki mozemy wskazaé dra-
matyczny spadek liczby urodzin, zmniejszenie liczby powotan do
kapfanstwa i zycia konsekrowanego oraz trudnosci w podejmowa-
niu definitywnych wyboréw zyciowych, co w niektérych sytuacjach
oznacza zupelng rezygnacje z malzenstwa.

Jedna z przyczyn gasniecia nadziei jest dgzenie ideologii lewicowej
do narzucenia antropologii bez Boga. W efekcie powstaje mentalnos¢,
w ktdrej czlowiek stara sie zaja¢ miejsce samego Boga, zapominajac
o tym, kto na $wiecie jest Stworcg, a kto jest tylko stworzeniem. Zapo-
mnienie o Bogu doprowadzilo do otworzenia sie rozleglej przestrzeni
dla swobodnego rozwoju nihilizmu - na polu filozofii, relatywizmu
- na polu teorii poznania i moralnosci, oraz pragmatyzmu, a nawet
cynicznego hedonizmu - w strukturze zycia codziennego.

W Polsce proces ten przebiega nieco inaczej, niz gdzie indziej.
Whbrew prognozom wcigz jeste§my narodem chrzescijanskim, w kto-
rym zyje silny wiarg Kosciél katolicki. Cho¢ probowano zbudowac
alternatywna polska kulture $wiecka, czy nawet antyreligijng, to nie-
powodzenia tych przedsiewzig¢ dowodnie §wiadczg o tym, ze jak do-
tad wiara i polsko$¢ wydaja si¢ zwigzane ze sobg na $mier¢ i Zycie.

Oczywiscie prawda jest, ze ani nasza kultura nie jest wylacznie
katolicka czy chrzescijariska, ani tez, ze nie kazdy Polak musi by¢ ka-
tolikiem. Znamy przeciez wybitnych postaci Polakéw wyznajacych
judaizm, prawostawie albo protestantyzm, a nawet niewierzacych.
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Jednakze wiara katolicka wcigz stanowi o naturze polskiej kultury.
I nawet zdeklarowani ateisci, chcac w pelni uczestniczy¢ w polskiej
wspolnocie kulturowej, uznajg kulture katolickg i chrzescijanska za
wspolne dobro narodowe (prof. ]. Kowalski).

Zakonczenie

Jubileusz 1050-lecia Chrztu Polski przypomina nam raz jeszcze,
ze potrzebujemy powrotu do zrédel. Potrzebujemy powrotu do zré-
del chrzcielnej wiary - takze po to, by nie sprowadza¢ przezywania
tego jubileuszu wylacznie do pytan o charakterze spolecznym, kul-
turowym czy narodowym. S3 to z pewnoscig kwestie wazne, ale to
nie takie pytania ustyszal Mieszko stojac nad chrzcielnicg. Zapytano
go wowczas, czy wyrzeka si¢ szatana i jego proznej chwaty. Nastepnie
- czy wierzy w Boga Ojca Wszechmogacego, w Jego Jedynego Syna,
Jezusa Chrystusa, wcielonego i ukrzyzowanego. Dalej - czy wierzy
w Ducha Swietego, w $wiety Kosciot katolicki, spotecznos¢ $wietych
i zmartwychwstanie ciata. Na wszystkie te pytania Mieszko odpo-
wiedzial: Wierze!
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Apb Wactaw Depo

By¢ odpowiedzialnym takze za innych

Stajac na progu Eucharystii we wspdlnocie Forum Szkot Katolic-
kich, jak réwniez we wspdlnocie Katolickiego Tygodnika Niedziela
i Krucjaty Wyzwolenia Czlowieka, przyjmijmy juz teraz z wiarg sto-
wa Chrystusa z dzisiejszej Ewangelii. ,,Bog zna wasze serca”, to zna-
czy bardzo konkretnie serce kazdej i kazdego z nas, nasza nature,
charakter, faske powotania i misje. A zatem, jesli chcemy, by nasze
talenty i umiejetnosci, jak réwniez dobra, ktére posiadamy, przyno-
sity owoce na wiecznos¢, jedyna droga do tego jest dzieli¢ si¢ nimi
z braémi i siostrami, dzie¢mi i mlodzieza, powierzonymi naszej dro-
dze zycia. Powtarzajmy wigc czesto — dla siebie i dla innych - stowa
Swietego Pawta z Listu do Filipian: ,Wszystko moge w tym, ktéry

mnie umacnia”.
x* %

Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus!

Ekscelencjo, Ksigze Biskupie Marku, Bracia w kaptanskim po-
stugiwaniu, Osoby Zycia Konsekrowanego, Drodzy Nauczyciele,
Wychowawcy i Dyrektorzy Szkot Katolickich z calej Polski! Bracia
i Siostry Pielgrzymi do ,,Domu Matki” Chrystusa i Ko$ciota.
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Gromadzimy si¢ we wspolnocie ludzi wierzacych w Chrystu-
sa Odkupiciela, ale réwniez wierzacych w tajemnice Jego Kosciota,
ktora jest dzisiaj bardzo atakowana w zyciu publicznym, co wprost
zostalo wyrazone w stwierdzeniu: ,wierze w Boga, ale nie wierze
w Kosciot”. Tymczasem w tajemnicy Kosciota kazdy z nas — od 1050
lat na tej ziemi, w historii naszego Narodu - ma swoje imie i miejsce
przy Chrystusie, ktory jest Fundamentem kazdego budowania. Za$
jedno$¢ z Chrystusem jest dla nas zobowigzaniem, aby czu¢ sie od-
powiedzialnym nie tylko za siebie, ale za innych. Zwlaszcza dzisiaj
w okresie kryzysu prawdy i zmagan o ksztalt polskiej szkoty, kiedy
wiele sie méwi o solidarnosci i odpowiedzialnosci spotecznej, ale
niewiele, albo gdzie$ na marginesach przekazu prawdy o nas, mowi
si¢ o Chrystusie, Ktory jest mitoscig milosierna, obecna i dziatajaca
w Kosciele wobec potrzebujacych.

Jak mozna najkrdcej i najpelniej strescic zycie kazdego chrzescija-
nina, nauczyciela, wychowawcy i dziennikarza, wstuchujac sie w tek-
sty biblijne dzisiejszej Eucharystii? Kochac¢ i stuzy¢. Ktos zapyta, ale
jak? Z wewnetrzna pokora, czyli prawda o sobie wobec Boga i wobec
drugiego czlowieka. To bardzo istotne wskazania Ewangelii. Podob-
nie jest z miloscia, ktdra trzeba przelozy¢ na konkretne czyny i gesty
wobec innych. Nasze spoleczenstwo oszukiwane krzykiem wielkich
reklam, bilbordéw, zdaje si¢ nie widzie¢ najprostszych znakéw do-
broci, pomocy $wiadczonej bez $wiatla jupiteréw i kamer. Wiadomo,
ze wielko$¢ Kosciota stanowi kazda nawet niewielka grupa, niezna-
nych z imienia i nazwiska pracownikéw, ludzi modlitwy, bezintere-
sownego milosierdzia, woluntariatu i cierpienia.

Ojciec Swiety Franciszek wzywal nas juz niejednokrotnie: ,,Uwa-
zajmy na male, proste stfowa: prosze, dzigkuje, przepraszam, boje sie,
nie rozumiem. Méwit dalej: One s3 bowiem jak $wiatla na naszych
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ulicach, ktérymi $pieszy nasz swiat. One sg prosta droga do pokona-
nia za i nieuczestniczenia w klamstwie”. Bardzo wazne stowa.
Dlatego warto przytoczy¢ stowa poety Jerzego Narbutta, ktory pisat:

Jesli tobie powiedzg,

ze Bog to tylko stowo,

a Polska to pojecie,

ze wolnos¢ jest ztudzenie,

ze godnos¢ to rzecz Smieszna,

a liczy sie tylko pienigdz,

spryt, skutecznosc i istniene,

to raczej bgdz gotow umrzec za tamte,
niz wybrac bezsens i znijaczenie.

Drodzy Bracia i Siostry! Przezywamy dzisiaj juz 27. Forum Szkét
Katolickich, ktérego mysla przewodnig sg stowa Swietego Jana Paw-
fa II wypowiedziane w Poznaniu w 1997 roku: ,Jako chrzedcijanie
jestescie wezwani do $wiadczenia o wierze i nadziei, aby ludzie nie
byli bez nadziei ani bez Boga na tym $wiecie, ale uczyli si¢ Chrystusa
- naszej nadziei”.

Musimy przyzna¢, ze $wiatto idace od tekstow biblijnych znéw nas
zaskakuje swojg aktualnodcig. Swiety Pawet w Liscie do Filipian po-
wie wprost: ,Nauczylem si¢ wystarcza¢ sobie w warunkach, w jakich
jestem. Umiem cierpie¢ biede, umiem tez obfitowac. Do wszystkich
w ogéle warunkéw jestem zaprawiony, i by¢ sytym i gtéd cierpie¢...
Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia”. Dlatego jest wdzigczny
Bogu i ludziom za pomoc o charakterze materialnym, jaka otrzy-
mal od Filipian. Totez nie szukat innych daréw, niz wstuchiwanie si¢
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w stowo Boga i wigzaniem laski wiary z Chrystusem tych, ktérych
Bdg mu powierzyl, aby inni odkryli Go osobiscie.

Czyzw tym samym duchu wiary nie uczyt nas Swiety Jan Pawel II,
ktory - jak zaznaczyt Ksigdz Kardynat Stanistaw Dziwisz - ,,trwajac
na modlitwie przed Najswigtszym Sakramentem, zawsze odwaznie
patrzyl na krzyz i ikone Matki Bozej Czestochowskiej. Od Niej uczyt
si¢ sam i uczyt nas, calkowitego oddania Bogu we wszystkim. Dla-
tego pisal: ,Jestem bardzo w rekach Bozych”. Dostrzegamy w tych
sfowach kierunek, ktéry nam wskazal: Bogu zaufalem, nie bede sie
lekal. Wszystko moge w tym, ktéry mnie umacnia.

Kolejny Nastepca Swietego Piotra, Benedykt XVI pouczyt nas,
ze ,,czlowiek dowarto$ciowuje siebie, nie izolujac si¢ od innych, lecz
nawigzujac relacje z nimi oraz z Bogiem. Za$ rézne rodzaje ubo-
stwa czesto rodzg si¢ z odrzucenia miloéci Bozej. Z pierwotnego za-
mkniecia sie czlowieka w sobie, Ze sam sobie wystarczy albo, ze jest
tylko faktem niewiele znaczacym i przejsciowym we wszechswiecie,
i powstalym z przypadku”(nr 53). I jeszcze jedno zdanie: ,,Czlowiek
jest wyobcowany, albo oderwany od rzeczywistosci, kiedy zrezygnu-
je z my$lenia i wiary w Boga, a powierza sie tylko ludzkim projek-
tom, falszywym ideologiom i utopiom. Tylko wiara w prawdziwego
Boga objawionego w Chrystusie, Synu Maryi, daje poczucie blisko-
$ciipowinna przemienic si¢ w prawdziwg komunie i odpowiedzial-
nos¢ za innych”.

Drodzy Bracia i Siostry! Zauwazmy, ze $wiatlo dzisiejszego frag-
mentu Ewangelii wedtug Swietego Lukasza jest bardzo mocne. Je-
zus wyjasnia nasze odniesienia do $mierci i méwi: ,,gdy wszystko
si¢ skoniczy”. To odniesienie uczy nas, ze pienigdz i wszystkie dobra
tracg wowczas swojg warto$¢, a wszelkie otrzymane, czy wypraco-
wane dobra tracg jakiekolwiek znaczenie. Dlatego kolejne bardzo
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wyrazne podkreslenie: ,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i mamonie”. Co to
znaczy? A wlasnie to, ze nie ma wyjécia posredniego. Komu wierzy-
my, Bogu czy mamonie? W kim pokladamy nadzieje, komu ufamy?
Wybierajac Boga jestesmy kims, jesteSmy Jego dzie¢mi. Wybierajac
mamone-pienigdz stajemy si¢ niewolnikami i bez perspektywy zycia
wiecznego. ,,Jesli co$ ma wywola¢ w nas $wigte oburzenie, niepokoic
i przyprawia¢ o wyrzuty sumienia — méwi Ojciec Swiety Franciszek
w adhortacji ,,Rado$¢ Ewangelii” - to niech to bedzie fakt, ze tylu na-
szych braci i sidstr zyje pozbawionych sily, $wiatla i pociechy wyply-
wajacej z przyjazni z Jezusem Chrystusem, bez przygarniajacej ich
wspolnoty wiary, bez perspektywy sensu zycia.

Zakonczmy nasze rozwazanie pro$ba: Maryjo, ktora jak w Kanie
Galilejskiej, tak w tej polskiej Kanie zawsze troszczysz sie, by nie za-
braklo potrzebnych daréw dla ludzi, ktérzy do Ciebie przychodza,
ktora rozumiesz wszystkie nasze bole, cierpienia i radosci, wypro$
nam $wiatla nadziei na bardziej sprawiedliwy, ludzki i Bozy $wiat.
Amen.
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Bp Marek Mendyk

Wstuchujac sie w Stowo Boze, uczy¢ sie milosierdzia

»Zaprawde powiadam wam: Rado$¢ nastaje wsrod aniotéw Bo-
zych z powodu jednego grzesznika, ktory sie nawraca”.

W tych listopadowych dniach wspominamy wiernych zmartych.
Koscidét przychodzi z pomoca tym, ktdérzy przebywaja w czysccu.
Przychodzi z modlitewng pomocg, aby mogli doj$¢ do nieba. W ziem-
skim Zyciu byli otwarci na Pana Boga, ale wymagaja oczyszczenia
ze swej niedoskonalodci. Trzeba, bysmy w tych szczegolnych dniach
u$wiadomili sobie, ze czysciec nie jest miejscem, ale jest forma zy-
cia. Najwieksza prawda o czys¢cu przypomina, ze zmarli mogg si¢ za
nami wstawia¢, mogg nam pomaga¢. Smier¢ zmienia wiezy ludzkie,
ale ich nie niszczy. Zmarli potrzebujg naszej modlitwy, potrzebuja
naszych ofiar, cierpien, potrzebuja Eucharystii. Kazdy z nas potrze-
buje modlitwy, aby$my tez nie zmarnowali zycia doczesnego i bysmy
troszczyli si¢ o ten nieprzemijajacy skarb, jakim jest Zycie wieczne.

A skoro mowa o czysécu, to trzeba tez pamietac, ze jest pieklo. Pa-
mie¢ o piekle powinna by¢ przestroga dla nas wszystkich. Pieklo nie
jest karg Bozg, ale podjeta przez czlowieka wolng decyzjg. Czlowiek
dobrowolnie wybiera potepienie potwierdzone w chwili $mierci.
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Zamyka sie na milo$¢ Boga. Bog nie potepia czlowieka, On chce na-
szego zbawienia. I dlatego wazny jest nasz osobisty stosunek do zycia
i do $mierci. Tylko ten, kto w $mierci potrafi rozpozna¢ nadzieje¢, po-
trafi tez zy¢ z nadziejg, a potrafi to wiara w prawdziwego Boga.

Siostry i Bracia, w tych dniach ufni w Boze milosierdzie wspomi-
namy naszych bliskich zmarlych, ale tez sami czujemy sie przynagleni
do tego, zeby uczy¢ si¢ tego mitosierdzia, wlasnie przez wstuchiwanie
si¢ w Stowo Boze.

Dzisiaj odczytujemy bardzo tadny fragment z 15. rozdzialu Ewan-
gelii $w. Lukasza. To w nim odnajdujemy te trzy piekne przypowie-
$ci o milosierdziu: o zagubionej owcy, o zgubionej drachmie oraz te
przypowies¢, ktdra znamy jako przypowies¢ o milosiernym Ojcu.
W tych trzech przypowiesciach uderza przede wszystkim rados¢
Boga. Radosé¢ jaka On okazuje, kiedy odnajduje grzesznika i mu
przebacza. Tak, radoscig Boga jest przebaczanie. I w tym znajduje si¢
synteza calej Ewangelii. Bo czyz kazdy z nas, czyz nie jeste$Smy taka
zagubiong owcg albo zgubiong drachma? Kazdy z nas jest owym sy-
nem, ktory zmarnowal swoja wolnos¢, idac za falszywymi bozkami,
iluzjami szczescia i wszystko stracil. Trzeba nam stale uczy¢ si¢ od
Boga zdolnosci przebaczania. Najwyzszy czas chcialoby sie powie-
dzie¢. Konczy sie Rok Milosierdzia. Juz pewnie drugiej takiej okazji
nie bedzie w zyciu. Niech zatem nie tylko radoscig Boga pozostanie
przebaczanie. Niech bedzie to tez nasza rado$¢ — moja i Twoja.

Jak widzimy, Boze milosierdzie jest bardzo konkretne. Wszyscy
jestesmy powolani do tego, aby tego milosierdzia doswiadczy¢. Bar-
dzo lubie¢ ten przywotywany dzi§ obraz pasterza, ktéry prowadzi
swoje owce, nosi na ramionach najstabszg z nich. Takie obrazy wy-
razajg najpickniej mysl dzisiejszej Ewangelii — milos¢ i troske Boga
o kazdego czlowieka.
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Mysle sobie, ze to nie przypadek, ze wlasnie dzisiaj, w pierwszy
czwartek miesigca wybrzmiewa ta wlasnie przypowies¢. To tak, jak-
by stanat dzisiaj przed nami Chrystus i powiedzial: Ja jestem dobrym
pasterzem. Dzisiaj styszymy bardzo ciekawe pytanie Pana Jezusa:
»Jak Wam si¢ zdaje, jedli kto§ posiada sto owiec i zablgka si¢ jedna
z nich, czy nie zostawia dziewie¢dziesieciu dziewieciu na gorach i nie
idzie by szukac tej jednej, ktora si¢ zablakata?”. Pozostawienie dzie-
wiecdziesieciu dziewieciu owiec, aby szukac tej jednej, czyz nie jest
to szalenstwo? Raz po raz styszymy stowa, czasem nauczycieli, a cza-
sem i duszpasterzy, jaki jest sens robi¢ spotkanie dla jednej czy dwdch
0sob? Takze wspdlnota nie powinna kierowac sie kryterium skutecz-
nosci, ale troska o tych najmniejszych, niewiele znaczacych, znajdu-
jacych sie na marginesie, Zyjacych w oddaleniu z réznych powoddéw.
Nawet jesli jest to jedna osoba, to warto pojs¢, aby ja pozyskaé dla
czego$ wspanialego i picknego. Pozyska¢ dla nieba.

Siostry i Bracia,

Jaki$ czas temu odbylo sie w jednym z legnickich kosciotéw bar-
dzo ciekawe spotkanie. Dziennikarze nadali temu spotkaniu tytut
,Cpun w kosciele”. Goéciem spotkania byl dawny mieszkaniec na-
szego miasta, przed laty grat w zespole rockowym, jezdzi po Polsce,
ostrzega miodych ludzi przed bledami, ktore sam kiedy$ popetnit.
[ przez ponad godzine opowiadal o swoim zyciu. Ale tez o chwili na-
wrocenia i terazniejszym zyciu w wierze. Powiada: Caly czas czulem,
ze Pan Bog za mng chodzi. Uciekatem, szukalem réznych radosci
zycia, ale za kazdym razem przychodzily wyrzuty sumienia. On za
mng chodzil, pozwolil, zebym sie zaplatal, ale nie dal mi zgina¢. Bar-
dzo mi pasuje to $wiadectwo do dzisiejszej Ewangelii. To jest to wia-
$nie szaleristwo Boga - jest gotéw zostawic¢ dziewigcdziesiat dziewigc
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owiec, zeby szukac tej jednej zagubionej. Taki wlasnie jest Bog. Idzie
za kazdym czlowiekiem, az go znajdzie. A potem? To, co dzisiaj sty-
szeliSmy - cieszy sie nim bardziej niz tymi dziewie¢dziesigcioma
dziewigcioma, ktdrzy si¢ nie zablgkali. Tak tez nie jest ,wolg Ojca
waszego — mowi Jezus - zeby zginelo jedno z tych matych”.

Niech te stowa pozostang dzisiaj z nami, jako Stowo Zycia.
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Bp Roman Pindel

Jak mozna uznac Chrystusa za Kréla

Tak postawiony problem wymaga wpierw okreslenia, na jakich
podstawach mozna w ogdle formutowa¢ postulat intronizacji Chry-
stusa na Krola, czy Krola Polski? Pomocne bedzie przy tym odwota-
nie si¢ do innego doswiadczenia Kosciota z objawieniem prywatnym,
ktorego przestanie wptyneto na odkrycie zapomnianych tresci i stato
sie przyczyna rozwoju jednego z najbardziej zywych nurtéw ducho-
wosci, i to niemal na calym $wiecie.

Jaka jest wartos¢ objawienia prywatnego dla ksztaltowania
wiary Kosciota?

Gdy przygotowywalem swoja rozprawe doktorskg na temat
Chrystus jako Arcykaptan wspotczujgcy wedtug Listu do Hebrajczy-
kéw, korzystalem ze znanego komentarza do tej ksiegi autorstwa
C. Spicqa, francuskiego egzegety. Gdy znalazlem ten komentarz
w bibliotece seminarium krakowskiego, zaczalem go wpierw wer-
towaé. Odkrytem, ze miejsca, ktore mnie interesujg, sa podkreslo-
ne czerwong kredka, a do tego mozna bylo znalez¢ bardzo skrétowe
uwagi do tekstu. Okazalo si¢, ze nad tym samym komentarzem
pracowal kiedys moj profesor dogmatyki, ktory otrzymal polecenie
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od kard. Karola Wojtyty, by zbadat doktryne o milosierdziu Bozym
w Dzienniczku siostry Faustyny. Po co byl mu potrzebny komentarz
do Listu do Hebrajczykéw? Poniewaz jako dogmatyk mial wykaza¢
niesprzeczno$¢ oredzia Dzienniczka z objawieniem zawartym w Pi-
$mie Swietym. Dlatego jego uwagi i podkrelenia pojawity sie przy
stowach, ktére méwily o Chrystusie w nastepujacy sposob:

Dlatego musiat si¢ upodobnic¢ pod kazdym wzgledem do braci, aby
stat si¢ mitosiernym i wiernym arcykaptanem wobec Boga dla przebla-
gania za grzechy ludu (Hbr 2,17.) oraz:

Nie takiego bowiem mamy arcykaptana, ktory by nie mégt wspot-
czuc naszym stabosciom, lecz doswiadczonego we wszystkim na nasze
podobienistwo, z wyjgtkiem grzechu. Przyblizmy sie wiec z ufnoscig do
tronu taski, abysmy otrzymali milosierdzie i znaleZli taske dla [uzy-
skania] pomocy w stosownej chwili (Hbr 4,15-16).

Zanim prawda o Bozym milosierdziu znalazta si¢ w nauczaniu
Jana Pawta II, cho¢by w formie encykliki Dives in misericordia, czy
tez zanim zostalo ustanowione $wigto Milosierdzia w II Niedziele
Wielkanocna, trzeba byto znalez¢ ich uzasadnienie w Pismie $wigtym
i w Tradycji, czyli w Objawieniu publicznym. Nie wystarcza bowiem,
by wierzy¢ w jaka$ prawde, ze zostalo to objawione chocby najbar-
dziej $wietej osobie, gdyby nawet jej pisma uzyskaly Imprimatur.

Moéwig o tym dlatego, ze co$§ podobnego jest w tym momencie
dyskutowane. Z jednej strony mamy tekst objawieni prywatnych Ro-
zalii Celakéwny, w ktorych wiele osob widzi wezwanie do dzialania
na rzecz intronizacji Jezusa Chrystusa jako Kréla Polski, inni zas, na
rzecz intronizacji Naj$wietszego Serca Pana Jezusa. Jedni poprzestajg
na tym, ze tworzg w Polsce wspdlnoty dla intronizacji Najswietszego
Serca Pana Jezusa, inni natomiast domagaja sie, by intronizacja Chry-
stusa Kréla Polski byla nie tylko aktem religijnym poszczegdlnych
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osob, ale by byta dokonana przez osoby sprawujace swiecka wladze
w Polsce, od samorzadéw poprzez sejm, po rzad i prezydenta.

Tekst, ktory stanowi inspiracje dla réznych ruchéw introniza-
cyjnych, zostal zapisany reka polskiej mistyczki, Rozalii Celakdéwny
(1901-1944), ktorej proces beatyfikacyjny na szczeblu diecezjalnym
toczyl si¢ w Krakowie od 5 listopada 1996 r. do 17 kwietnia 2007 r.,
a ktdrego akta zostaly przekazane do Rzymu.

Wedlug wydanego oficjalnego tekstu objawien, danych Rozalii
w 1938 r., nieznany Maz zapowiadal:

Za grzechy i zbrodnie popelniane przez ludnos¢ na catym Swiecie
zesle Pan Bog straszne kary. (...) Ostojg sig tylko te panistwa, w ktorych
bedzie Chrystus krélowal. Jezeli chcecie ratowac Swiat, trzeba prze-
prowadzic Intronizacje we wszystkich parnstwach i narodach na catym
Swiecie. (...) Polska nie zginie, o ile przyjmie Chrystusa za Kréla w ca-
tym tego stowa znaczeniu.

W innym objawieniu, rok pdzniej, Rozalia Celakéwna zapisala
nastepujace stowa Pana Jezusa, ktore staly si¢ inspiracjg dla jednej
z form intronizacji:

Maria Malgorzata data poznac swiatu Moje Serce, wy zas ksztal-
tujcie dusze na modle Mojego Serca. Intronizacja to nie jest tylko for-
mutka zewnetrzna, ale ona ma odbyc¢ si¢ w kazdej duszy.

O niektérych warunkach aktu intronizacyjnego w Polsce mowa
jest jeszcze w innym tekscie objawien mistyczki z Krakowa:

Jest ratunek dla Polski: jezeli mnie uzna za swego Kréla i Pana
w zupelnosci przez intronizacje, nie tylko w poszczegdlnych czesciach
kraju, ale w calym patnistwie z rzgdem na czele. To uznanie ma by¢
potwierdzone porzuceniem grzechow i catkowitym zwrotem do Boga.

Aby wlasciwie interpretowac te i inne teksty objawien prywatnych,
nalezaloby pozna¢ zasady dotyczace rozeznawania ich autentycznosci
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i interpretacji. Innymi stowy, kryteria uznania danego objawienia za
pochodzace od Boga, a takze zasady jego wlasciwej interpretacji i wy-
dobycia tego, co stanowi przestanie tekstu mistyka'.

Te - zupelnie odrgbne zagadnienia - pozostawimy na uboczu,
odsylajac do stosownej literatury®. Nie podejmujemy takze oceny
pogladéw osob, ktére spieraja si¢ o to, czego domaga si¢ Pan Jezus
w zachowanych tekstach Rozalii Celakéwny. Zajmiemy si¢ natomiast
tym, co jest podstawowe dla postawionego problemu, czyli tym, co
zawarte jest w Pismie §wietym i zywej Tradycji Kosciola odno$nie do
tematu intronizacji Chrystusa. Takie nasze zainteresowanie bierze
si¢ stad, ze do zbawienia konieczne jest uwierzy¢ w to, co zawarte jest
w Objawieniu publicznym (Biblia i Tradycja).

Nie bedziemy jednak przywolywa¢ tekstéw jedynie o godnosci
krélewskiej Jezusa, czy ewentualnej Jego intronizacji, ale przedstawi-
my jeden z waznych tematdw teologii biblijnej, jakim jest Boze pano-
wanie w Pi$mie $wietym. Trzeba bowiem powiedzie¢ na poczatku, ze
o tego typu intronizacji, jakiej domaga si¢ wigkszos¢ ruchéw introni-
zacyjnych nie ma mowy w Pi$mie $wigtym.

Przedstawienie biblijnej teologii Bozego panowania wymaga
odpowiedniego uporzadkowania wypowiedzi z réznych ksigg bi-
blijnych, z jednej strony w porzadku chronologicznym, z drugiej w te-
matycznym. Gdy zestawia si¢ teksty w kolejnosci ich powstawania, od
najwczesniejszych do ostatnich, woéwczas mozna odkry¢ pedagogie
Boga w objawianiu takiego tematu autorom natchnionym. W odczy-
tywaniu tresci kolejnych wypowiedzi biblijnych nalezy uwzglednic¢
1% Traktuje o tym m.in. R. Pindel, Proroctwa nie lekcewazcie, wszystko badajcie. Obja-

wienia prywatne w $wietle stowa Bozego, Krakow 1998, s. 77-130.
20 Por.K.Bardski, Hermeneutyka tekstow wchodzgcych w zakres tzw. objawien prywatnych

i jej pastoralne implikacje; por. http://pracownicy.uksw.edu.pl/KrzysztofBardski/
publikacje/2012-2/04-hermeneutyka-objawien-prywatnych/.
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ich uwarunkowania historyczne, by wydoby¢ chocby to, dlaczego
o Bozym panowaniu raz jest mowa w kategoriach wladzy pasterskiej,
innym razem krolewskiej. Takze konieczne jest uwzglednienie kon-
tekstu historycznego i religijnego, gdy bada si¢ wypowiedzi ewangelii
o krélestwie Bozym, czy o Jezusowym odniesieniu do wladzy kro-
lewskiej. Tak tworzy sie biblijna teologia Bozego panowania, a wigc
uporzadkowane wypowiedzi calej Biblii odno$nie do charakteru Bo-
zego panowania nad $wiatem, w tym takze Jezusowego odniesienia
do wladzy krolewskiej, czy objawiania Jego wladzy wobec $wiata.

Wreszcie na koncu przywolamy niektére wypowiedzi zywej Tra-
dycji Kosciota i okreslimy perspektywy uznania panowania Chry-
stusa w Polsce.

Dzieje ludu Bozego wplywaja na rozumienie Bozego
panowania

Autor natchniony dla okreslenia Bozego panowania nad $wiatem
uzywa terminéw?' i poréwnan wlasciwych dla jego epoki oraz obser-
wowanych sposobéw sprawowania zwierzchnosci nad innymi, po-
czynajac od pasterskiej wladzy czlowieka na owcami i przenosnego
rozumienia pasterskiej troski cztowieka nad jakas wspdlnota ludzka.

Najwczesniejsze okreslenie panowania Boga nad narodem wy-
branym ukazujg teksty biblijne, w ktérych Bog jest poréwnany do
pasterza lub wprost tak nazywany, pézniejsze zas odnoszg do Niego
takie terminy jak krol, wladca, panujgcy. Izraelici epoki patriarchow
to nomadzi, ktorzy w trakcie wedrowek przejsciowo tylko spotykaja

2 Biblijna terminologia odnosnie do Bozego panowania zostata przedstawiona w publi-
kacji przygotowywanej po sesji na temat intronizacji, ktérej przewodniczyt bp A. Cza-
ja: R. Pindel, Podstawy biblijne idei intronizacji (Czestochowa, dnia 27.11.2014).
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sie z wladzg krola, czy faraona, za$ po opanowaniu ziemi Kanaan,
sami bedg chcieli zamieni¢ federacje plemion na monarchig*.

Od Saula nad ludem Bozym sprawuje wladze¢ krél zamieszkujacy
okazaly palac w Jerozolimie, podczas gdy swigtynia Jahwe ma nadal
posta¢ namiotu, jak bylo za czaséw wedrowki przez pustynie. Ta dys-
proporcja w sposobie zamieszkiwania Boga-Krola i cztowieka-kréla
Izraela jest przyczyng budowy murowanej $wiatyni w Swietym Mie-
$cie (por. 2 Sm 7, 2. 12-13. 16).

Cho¢ Izrael na zawsze porzuci namiot jako miejsce obecno-
$ci Boga posrod swego ludu, odbudowujac i przebudowujac jedyna
$wiatynie w Jerozolimie, to jednak wcigz do Boga odnosi si¢ nie tyl-
ko tytul Kréla, Wladcy, ale takze Pasterza. Tak wiec Psalm 23 Bogu
przypisuje troske podobng do pasterza pasacego stado. Autor Psalmu
28 prosi Boga o uratowanie narodu, wzywajac Go jako pasterza: Ocal
Twoj lud i blogostaw Twemu dziedzictwu, bgdz im pasterzem, na reku
nies ich na wieki (Ps 28, 9).

W ewangeliach pisanych po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
odnoszone s3 do Niego tytuly wladca a réwnocze$nie pasterz, a do-
kiadniej pasgcy lud Izraela (Mt 2, 6; por. Mi 5, 1). W Ewangelii $w.
Jana Jezus stwierdza sam o sobie: Ja jestern dobrym Pasterzem. Dobry
Pasterz daje Zycie swoje za owce, a takze: Ja jestem dobrym Pasterzem
i znam owce moje, a moje Mnie znajg, podobnie jak Mnie zna Ojciec,
a Ja znam Ojca. Zycie moje oddaje za owce (] 10, 11. 14-15).

Tytul krélewski w Starym Testamencie odnoszony jest do Boga na
wielu miejscach, szczegolnie w Ksigdze Psalmow, w ktorej egzegeci
wyodrebniajg grupe piesni, okreslang jako Psalmy krélewskie, a to ze

2 Por. D. Dziadosz, Bg krolem Izraela. Biblijny model teokracji wedtug Ksiegi Jozuego;
[w:] Krélestwo Boze. Dar i nadzieja, red. K. Mielcarek, (Analecta Biblica Lubliniensia),
Lublin 2009, s. 9.
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wzgledu na to, ze w nich pojawia si¢ wyznanie Jahwe (jest) krélem
(Jahwe mélek)™. Jego faskawych rzadéw doswiadcza nardd wybrany,
wyznajac przy tym: Pan najwyzszy, straszliwy, jest wielkim Krdlem
nad calg ziemig. On nam poddaje narody i ludy rzuca pod nasze stopy
(Ps 47, 3-4).

Choc¢ Jahwe jest krolem troszczacym si¢ o swoj lud (por. Ps 106,
47-48), to nie moze by¢ pojmowany jak jaki$ ,,plemienny witadca”
identyfikujacy sie tylko z jednym panstwem, czy narodem. Tytut
krélewski wyraza wiare w Boga jedynego, ktdry jest nie tylko ponad
calym stworzeniem, ale takze nad (ewentualnymi) innymi bogami*.

Bog, ktory jest Krolem wobec calego $wiata, jest Panem dziejow,
za$ wladcy najwiekszych mocarstw s3 wykonawcami Jego zamiarow.
Tak Cyrus, krdl perski, wypelnia Boze plany, gdy wydaje odpowiedni
dekret, na mocy ktdrego Izraelici mogg powrdci¢ do swojej ojczyzny.
W takich wlasnie kategoriach widzi kronikarz wydanie tego dekretu:

Aby sig spetnito stowo Panskie, z ust Jeremiasza, pobudzit Pan du-
cha Cyrusa, (...), tak iz obwiescil on rowniez na pismie w catym pan-
stwie swoim, co nastepuje: «Tak mowi Cyrus, krol perski: Wszystkie
panstwa ziemi dat mi Pan, Bog niebios. I On mi rozkazat zbudowac
Mu dom w Jerozolimie, w Judzie. Jesli z catego ludu Jego jest miedzy
wami jeszcze ktos, to niech Bog jego bedzie z nim, a niech idziel» (2 Krn
36,22-23).

Rozpad krélestwa Izraela na dwa panstwa prowadzi do utraty
niepodleglodci. Brak wlasnego krola wigze si¢ z oczekiwaniem na
eschatologiczne panowanie Boga, zapowiadane przez Izajasza (Iz 2,

3 Sa to Psalmy 47; 93; 96; 97; 98; 99. Taka klasyfikacje dat H. Gunkel w monografii zaty-
tulowanej ,,Piesni o wstapieniu Jahwe na tron” (Lieder von Jahwes Thronbesteinigung,
Gottingen 1926).

# Por. H. Merklein, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft. Eine Skizze, (Stuttgarter Bi-
belstudien 111), Stuttgart 1989, s. 41.
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1-4; 24, 21-23) i niektore psalmy (Ps 47; 93; 96-99). Narzedziem i re-
alizatorem tego panowania ma by¢ potomek Dawida (por. Am 9, 11;
Mi 5, 1-4;12 7, 14 i in.). Izraelici oczekujg wiec Namaszczonego (Me-
sjasza, Krola) dla ogloszenia i wprowadzenia krolestwa (panowania)
Bozego. Do tych zapowiedzi, rozwijanych w okresie miedzytesta-
mentowym, nawiaze Jezus z Nazaretu od poczatku swojego naucza-
nia (por. Mk 1, 14-17).

Jezus a panowanie Boze

Poniewaz omawiamy problem tytulu krolewskiego dla Jezusa,
dlatego wazne sg Jego wypowiedzi odnosnie do tego, jak On sam ro-
zumie panowanie (krélestwo Boze) w swoim nauczaniu, ale takze jak
On sam odnosi sie do mozliwosci bycia krolem.

Oredzie Jezusa o panowaniu Bozym

Ewangelijna relacja z poczatku publicznej dzialalnodci Jezusa
z Nazaretu rozpoczyna od stow:

Gdy Jan zostat uwieziony, Jezus przyszedt do Galilei i glosit Ewan-
gelie Bozg. Mowit: «Czas si¢ wypetnit i bliskie jest panowanie Boga.
Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelig!l» Przechodzgc obok Jezio-
ra Galilejskiego, ujrzat Szymona i brata Szymonowego, Andrzeja,
jak zarzucali sie¢ w jezioro; byli bowiem rybakami. Jezus rzekt do
nich: «Péjdzcie za Mng, a sprawig, ze sig staniecie rybakami ludzi».
(MK 1, 14-17)

G. Lohfink w swojej ksiagzce o Jezusie historycznym jeden z roz-
dzialow tytuluje Proklamowanie panowania Boga®. Trescig gloszo-
nej przez Jezusa dobrej nowiny jest bowiem blisko$¢ panowania Boga

» Por. G. Lohfink, Jezus z Nazaretu. Kim byl, czego chcial, tl. E. Pieciul-Karminska,
Poznan 2012, s. 47.
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(basileia tou Theou), a wigc niezwykly moment zbawczy (kairds)®,
w ktérym bliskos¢ owego panowania Boga nie jest terytorialna, czy
polityczna, ani nawet czasowa, ale przede wszystkim ,rzeczowa”,
bo oto ,tuz” jest radykalna zmiana sytuacji Izraela przez dzialanie
zbawcze Boga?”. Ta blisko$¢ radykalnej nowosci domaga sie odpowie-
dzi czlowieka poprzez zmiane jego myslenia (metanoéo) i przyjecia
z wiarg (pistetio) panowania i dzialania zbawczego Boga, co stanowi
tre$¢ dobrej nowiny (euaggélion), proklamowanej przez stowo i czyn
Jezusa z Nazaretu®,

Wladciwa postawa wobec nadchodzacego panowania Boga obej-
muje tak zmiang myslenia, jak i wiare w tre$¢ i rzeczywisto$¢ kro-
lestwa. Jezus wiec proklamuje pelne milosierdzia panowanie Ojca,
potwierdza jego charakter przez takie znaki jak uzdrawianie cho-
rych, przebaczanie grzechéw, egzorcyzmy, przywracanie do zycia,
ale takze przez szczegoélne zwrocenie si¢ do ubogich, grzesznikéw
i zagubionych®.

Proklamowanie blisko$ci panowania Bozego przez Jezusa konty-
nuuja Apostolowie gloszac ewangelie, ktdrej centrum stanowi zba-
wienie dokonane przez Jezusa, a osiaggane przez czlowieka na drodze
wiary. W domu setnika Korneliusza w Cezarei Nadmorskiej Piotr
ukazuje przejécie od gloszenia krélestwa Bozego przez Jezusa do apo-
stolskiego proklamowania zbawienia poganom:

»[B6g] Postat swe stowo synom Izraela, zwiastujgc im pokdj przez
Jezusa Chrystusa. On to jest Panem wszystkich. Wiecie, co si¢ dzia-
fo w catej Judei, poczgwszy od Galilei, po chrzcie, ktéry glosit Jan.

2 Por. H. Merklein, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, dz. cyt., s. 51.
7 Por. H. Merklein, Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, dz. cyt., s. 57.
 Por. G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 56 nn.

¥ Por. ]. Gnilka, Jezus z Nazaretu, s. 120-121.
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Znacie sprawg Jezusa z Nazaretu, ktorego Bog namascit Duchem
Swigtym i mocg. Dlatego ze Bg byt z Nim, przeszedt On dobrze czy-
nigc i uzdrawiajgc wszystkich, ktorzy byli pod wltadzq diabla. A my
jestesmy swiadkami wszystkiego, co zdziatal w ziemi Zydowskiej i w Je-
rozolimie. Jego to zabili, zawiesiwszy na drzewie. Bog wskrzesit Go
trzeciego dnia i pozwolit Mu ukaza( si¢ nie catemu ludowi, ale nam,
wybranym uprzednio przez Boga na Swiadkow, ktorzysmy z Nim je-
dli i pili po Jego zmartwychwstaniu. On nam rozkazat oglosic ludowi
i daé $wiadectwo, ze Bog ustanowit Go sedzig zywych i umarlych.
Wiszyscy prorocy swiadczg o tym, ze kazdy, kto w Niego wierzy, przez
Jego imie otrzymuje odpuszczenie grzechow.” (Dz 10, 36-43)

Sprawa krolestwa Bozego jest najwazniejsza dla Jezusa, na co
wskazuje glowny temat przypowiesci ewangelijnych, ktérym jest
panowanie Boga®. W ten sposdéb starotestamentowa ,,idea biblijna
krolowania Jahwe otrzymala w nauczaniu Chrystusa swdj ksztalt
definitywny, stajac sie jednym z synoniméw zbawienia czlowieka™".
Czyny mocy dokonywane przez Jezusa stanowig uwiarygodnie-
nie roszczen Jezusa, a zarazem znak, ze faktycznie panowanie Boze
wkracza z calg mocg. Wyrazaja to wprost stowa Jezusa: A jesli Ja pal-
cem Bozym wyrzucam zte duchy, to istotnie przyszto juz do was krole-
stwo Boze (Lk 11, 20).

Proklamowanie panowania Boga odnosi si¢ z jednej strony do
czasu nauczania i znakow Jezusa, z drugiej do przyszlosci. To ostat-
nie odniesienie wyraza najdobitniej Modlitwa Panska, ktéra w po-
czatkowej partii zawiera prosbe przyjdz krolestwo Twoje (Mt 6, 10;
Lk 11, 2). Stowa te wyrazajg pragnienie, by panowanie Boze objawito

% Por. ]. Gnilka, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 108.
' A. Jankowski, Krolestwo Boze w przypowiesciach, Krakéw 1995, s. 199.



si¢ poprzez jednorazowe ostateczne przyjécie zbawcze Boga®. Kolej-
ne wezwanie bgdz wola Twoja jako w niebie tak i na ziemi wyraza nie
tylko prosbe o wyzwolenie od zta, $mierci i szatana, ale takze goto-
wos¢ poddania wszystkiego wladzy Ojca. W ten sposéb chrzedcijanie
nie tylko oczekuja, ale takze starajq sie przyspieszyc przyjscie dnia Bo-
zego (por. 2 P 3, 12).

Jezusowe odniesienie do tytulu krélewskiego

Jezusowe gloszenie panowania Boga i Jego bliskosci dokonuje sie
w atmosferze niecierpliwego oczekiwania nadejscia krolestwa Da-
wida, w tym odzyskania przez Izrael politycznej niezaleznosci i ma-
terialnej pomyslnosci. Z tego powodu Jezus dystansuje si¢ od tych
oczekiwan i wypowiedzi, w ktdrych krélestwo mesjaniskie zostaje
sprowadzone do wymiaru ziemskiego i politycznego. Dlatego tez Je-
zus zakazuje rozglaszania o Jego misji, co mialo zapobiec falszywe-
mu rozumieniu jego postannictwa (tzw. ,,sekret mesjaniski”)>.

Jakie jest odniesienie Jezusa do posiadanej przez niego wladzy
krélewskiej, poznajemy z zapisu ewangelii. Gdy chciano Go porwa¢
i przemocg uczyni¢ krélem (poiéo basiléa), sam usungt sie znow na
gore, jak relacjonuje Ewangelia Jana (] 6, 15). O ile nie przyjmuje wla-
dzy krolewskiej od nakarmionego za darmo ttumu, o tyle potwier-
dza, ze jest krélem, gdy w perspektywie meki i $mierci na krzyzu jest
przestuchiwany przez Pilata. Zastrzega jednak przy tym ostatnim,
ze Jego krolestwo (basileia) nie jest z tego Swiata (ek tou késmou to-
utou). Gdyby bowiem bylo podobne do innych krolestw ziemskich,

2 Wystepujacy w wezwaniu czasownik eltheto (przyjdz) ma forme aorystu czasownika
erchomai, co wskazuje na jednorazowe wydarzenie. Por. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu,
dz. cyt,, s. 174.

¥ Por. W. Rakocy, Mesjasz Pan - Odkupiciel Izraela. Refleksje na temat pytania uczniow
o przywrocenie kroélestwa Izraela (Dz 1, 6); [w:] Biblia o odkupieniu, (red.) R. Rubin-
kiewicz, Lublin 2000, s. 150.
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to Jego studzy broniliby Go, by nie zostal wydany na $émieré Zydom
(J 18, 36). Na pytanie Pilata: A wigc jestes krélem?, Jezus odpowiada:
Tak, jestem krolem. Jednak zaraz dodaje: Ja si¢ na to narodzitem i na
to przyszedlem na Swiat, aby dac swiadectwo prawdzie. Kazdy, kto
jest z prawdy, stucha mojego glosu (J 18, 37). To ostatnie stwierdze-
nie wskazuje na to, ze panowanie Jezusa wyraza si¢ w S$wiadczeniu
o prawdzie”, za$ uznanie tego panowania dokonuje si¢ przez przyje-
cie postawy ,stuchania glosu Jezusa”. To za$ zaklada indywidualny
i przede wszystkim wewnetrzny akt uznania Jezusowego krélowania
przez stuchanie i przyjecie Jego $wiadectwa.

W trakcie procesu i oglaszania wyroku Pilat oznajmia wobec
Zydéw: Oto Krél wasz (J 18, 14). Jednakze ta proklamacja zostanie
zakrzyczana przez tlum, z deklaracjg zaskakujaca jak na wyznaw-
céw Boga jedynego: Poza Cezarem nie mamy kréla (J 18, 15). Nad
glowg ukrzyzowanego Jezusa wisi titulus damnationis a wigc napis
zawierajgcy powod skazania, ktéry brzmi: Jezus Nazarejczyk Krol Zy-
dowski (] 19, 19)**. Deklaracja Jezusa wobec ttuméw i przedstawiciela
Cesarza wskazuje, ze $wiadomie dystansuje sie¢ On od wykorzysty-
wania $rodkéw panowania wlasciwych dla ziemskiego krélestwa,
a zakres jego panowania nie pokrywa sie ze sposobem sprawowania
wladzy przez ziemskiego krola, czy cesarza™.

Pozytywne wyjasnienie odno$nie do panowania Jezusa, aktu
udzielenia Mu wiadzy i jej charakteru znajdziemy w tych wypowie-
dziach Nowego Testamentu, ktére nalezg do kluczowych w przed-
stawieniu jego zbawczego dzialania. W odpowiedzi na grozby

** Jednakze juz w momencie dyktowania przez Pilata jego brzmienie zostato zakwestio-
nowane. Arcykaplani zwrcili sie niego: ,,Nie pisz: Krol Zydowski, ale ze On powie-
dzial: Jestem Krolem Zydowskim” (J 18, 21).

% Por. M. S. Wrébel, Studia z teologii Janowej, Tarnéw 2009, s. 172.
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Sanhedrynu Piotr i Apostolowie wyznaja, ze tego Jezusa, ktorego
ludzie ukrzyzowali, Bég wywyzszyl na prawicg swojg jako Wladce
i Zbawiciela, aby dac Izraelowi nawrdcenie i odpuszczenie grzechow
(Dz 5, 31). Owo ,wywyzszenie na prawice” Boga oznacza ,wzigcie
do nieba - do Bozej sfery bytowania, ktore dokonalo si¢ przez zmar-
twychwstanie™, co stanowi akt intronizacji dokonany przez Boga
(wyraza go termin hypsoo, czyli wywyzszac). Jezusowg wladze okre-
$laja terminy: archegos (Wtadca, Zalozyciel) i sotér (Zbawiciel). W ten
sposob Jezus zostal wywyzszony, ale zarazem stal sie Kims, kto ,,do-
prowadza do ostatecznego zbawienia™’. W tej sytuacji cztowiekowi
nie pozostaje nic jak tylko uznac zbawcze panowanie Chrystusa po-
przez osobiste nawrdcenie i przyjecie odpuszczenia grzechéw. Na-
wrocenie (metdnoia) wyraza si¢ zmiang myslenia i podjeciem zycia
wedtug zamystu Wiadcy i Zbawiciela.

To, ze Chrystusa intronizowal sam Bég, potwierdza kolejny tekst,
tym razem napisany przez Pawla do mieszkancéw Filippi, ktéra
wowczas stanowila rzymska koloni¢, zamieszkala przez weterandéw
wojennych. Ci dobrze rozumieli, co to znaczy uzna¢ panowanie
wladcy, ale takze sami do$wiadczyli tego, ze za wierng stuzbe w po-
stuszenstwie wobec wladcy zostali hojnie przez niego obdarowani.
Przez pryzmat ich rozumienia wladzy trzeba odczytywa¢ znaczenie
wyliczenia kolejnych aktéw unizenia Jezusa od wcielenia, przyjecia
postaci stugi i postuszenstwa az do ponizajacej $mierci krzyzowej. Po
osiggnieciu przez Jezusa najwigkszego unizenia, nastepuje sekwencja
Jego aktéw wywyzszenia:

* Por. T. M. Dabek, Nawracajcie si¢. Metanoia w Nowym Testamencie, Katowice 1996,
s. 195.

7 Por. A. Jankowski, Kerygmat w Kosciele apostolskim. Nowotestamentowa teologia
gloszenie stowa Bozego, Czgstochowa 1989, s. 68.
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Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt (hyperypsoo) i daro-
wat Mu imig ponad wszelkie imig, aby na imig Jezusa zgieto si¢ kazde
kolano istot niebieskich i ziemskich i podziemnych. I aby wszelki je-
zyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest PANEM (Kyrios) - ku chwale Boga
Ojca. (Flp 2, 9-11)

Wskrzeszenie Jezusa, po Jego unizeniu i haniebnej $mierci na
krzyzu, stanowi akt najwyzszego wywyzszenia ze strony Boga®. To
z tego powodu wszystko, co tylko istnieje (istoty niebieskie i ziemskie)
winno Mu oddac cze$¢ i wyznac (eksomologéo), ze Jezus Chrystus jest
Panem (Kyrios).

Uzna¢ panowanie Chrystusa, by osiagna¢ zbawienie

Pierwsze w Dziejach Apostolskich wezwanie do uznania w Jezu-
sie Pana i Mesjasza stanowi istote kerygmatu wygloszonego w dniu
Zestania Ducha Swietego. Kluczowe stwierdzenie Piotra brzmi: Tego
Jezusa, ktorego wyscie ukrzyzowali, uczynit Bog i Panem, i Mesjaszem
(Dz 2, 36). Stuchacze majg wiec uwierzy¢, ze Jezus jest zapowiada-
nym przez prorokéw Namaszczonym potomkiem Dawida (Krélem-
Mesjaszem), a rownoczesnie Panem (tytut Kyrios oddawat w greckim
ttumaczeniu Biblii imi¢ Jahwe)*. Jako warunek osiggniecia dobr obie-
canego krolestwa Piotr wskazuje nawrdcenie (metanoéo) i przyjecie
chrztu w imie Jezusa (Dz 2, 38). Wszak, gdy ewangelia przekracza
granice judaizmu i wkracza w jezyk i mentalno$¢ grecka, wowczas
kluczowe stwierdzenie kerygmatu brzmi: Jezus (jest) Panem. Glosi-
ciele ewangelii, idac do pogan nie znajacych zapowiedzi dotyczacych
Mesjasza, wzywaja do uznania w wierze, ze Jezus jest Panem (Kyrios),

38 Por.]. Flis, List do Filipian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, (Nowy Komen-
tarz Biblijny, NT XI), Czestochowa 2011, s. 255-256.
39 Por. T. M. Dabek, Nawracajcie sie. Metanoia w Nowym Testamencie, dz. cyt., s. 186.
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zapewniajac, ze w ten sposob beda zbawieni. Tak wlasnie czyni Pa-
wel i Sylas w Filippi, gdy zwracaja si¢ do straznika wigzienia: Uwierz
(pisteuo) w Pana Jezusa, a zbawisz (s6zo) siebie i swoj dom (Dz 16, 31).
Ten akt wiary i uznania Jezusa za Zbawiciela i Pana (Grecy) lub
Kréla, czy Whadcy (Zydzi) jest performatywny, gdyz sprawia on zba-
wienie czlowieka. Najwyrazniej zapewnienie takiej zmiany statusu
wierzgcego daje Apostol Pawel w Liscie do Rzymian, gdy pisze:
Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz (homologéo), Ze JEZUS JEST
PANEM (Kyrios), i w sercu swoim uwierzysz (pisteto), Ze Bég Go
wskrzesit z martwych - osiggniesz zbawienie (s6z0). Bo sercem przyje-
ta wiara (pisteto) prowadzi do usprawiedliwienia (dikaiosyne), a wy-
znawanie jej ustami (homologéo) - do zbawienia (soteria) (Rz 10, 9).
Najbardziej proste wyznanie panowania Jezusa, ktdre sprawia
zbawienie, spotkalem w gronie Zydéw mesjanicznych, ktérzy swoja
wiare wyrazali stwierdzeniem Jeszua melek (Jezus Krolem), bez zad-
nego dookreslenia (nawet nie bylo ,krdl Izraela”). Takie wyznanie
wystarcza do osiggniecia zbawienia, bo wyraza ono wiare, ze Jezus
z Nazaretu jest zapowiadanym przez prorokdéw Mesjaszem, ktory
mial przywrdcic¢ krélestwo Dawidowe. Wystarczy, ze wypowie sig, iz
Jezus jest Krolem, w sensie: tym, zapowiadanym potomkiem Dawida.
W tej za$ perspektywie dookreslenie tytulu kréla przez dodanie
nazwy terytorium, czy narodu, sprawia, ze wyznanie typu ,,Jezus jest
krélem Polski, czy Rosjan” nie ma juz charakteru soteriologiczne-
go, a wiec nie zbawia tego, ktory sktada wyznanie tej tresci. Staje sie
wrecz karykaturg wyznania, ktdre jest u podstaw wiary chrzescijan.
Wyznanie typu ,,Jezus jest Panem i Mesjaszem” lub ,,Jezus jest Pa-
nem i Zbawicielem” daje nadzieje na ostateczne zbawienie i na udziat
w pelni zbawienia, ktdre objawi sie przy powtdrnym przyjsciu Chry-
stusa, kiedy tez okaze si¢ On Panem, ktdremu nikt i nic nie moze
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sie przeciwstawi¢. Zapowiada takie panowanie Pawel, gdy przywo-
luje $wiadectwo o zmartwychwstaniu Chrystusa, ktére taczy z Jego
eschatologicznym tryumfem nad wszystkim, co sprzeciwia si¢ Bogu.
Apostol pisze:

Jak w Adamie wszyscy umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy bedg
ozywieni, lecz kazdy wedlug wlasnej kolejnosci. Chrystus jako pierw-
szy, potem ci, co nalezg do Chrystusa, w czasie Jego przyjscia. Wreszcie
nastgpi koniec, gdy przekaze krélowanie (basileia) Bogu i Ojcu i gdy
pokona wszelkg Zwierzchnos¢, Wladze i Moc. (...) A gdy juz wszyst-
ko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu,
ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim we wszystkich
(IKor 15, 22-24. 28).

Z przywolanego tekstu wynika, ze do ostatecznego pokonania
$mierci i rozpoczecia wiecznotrwalego panowania Boga wobec ca-
lego stworzenia prowadzg cztery etapy, przedstawione niekoniecznie
chronologicznie: (1) zmartwychwstanie Chrystusa; (2) zmartwych-
wstanie przynalezacych do Chrystusa w dniu paruzji; (3) przekaza-
nie panowania Bogu i Ojcu; (4) pokonanie wszelkich Zwierzchnosci,
Wtadz i Mocy™.

Biblijna idea panowania Boga, gloszenie tego panowania przez
Chrystusa oraz wywyzszenie Chrystusa przez zmartwychwstanie
zmierzaja do wzbudzenia nadziei na ostateczne objawienia krolo-
wania Boga i naszego w nim udzialu. W tym za$ nieodzowne jest
poznanie charakteru owego panowania Boga, ale takze krolestwa
gloszonego przez Chrystusa oraz wlasciwego zaangazowania wie-
rzacego w sprawy tego krolestwa, ktore jest blisko ostatecznego obja-
wienia swej potegi. Przyblizenie tych spraw, jak je przedstawia Stowo

0 Por. M. Rosik, Rysy eschatologiczne Krolestwa Bozego w Pawlowej nauce
o zmartwychwstaniu (1Kor 15, 1-58); [w:] Ewangelia o Krdlestwie, dz. cyt., s. 253.
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Boze, jest celem niniejszego wystapienia. Dla dopelnienia tegoz war-
to przywolac jeszcze wazny glos zywej Tradycji Kosciofa.

Zywa Tradycja Kosciola i aktualne rozeznanie pasterskie

Z bogatej Tradycji Kosciola odnosnie do panowania Bozego przy-
wolamy najwazniejsze wypowiedzi, wpierw z encykliki Quas primas
z 1925 roku, w ktérej w ponownym uznaniu Jezusa Krolem w zyciu
indywidualnym i spotecznym Pius XI widzial srodek zaradczy prze-
ciw laicyzacji, niszczacej zycie duchowe chrzescijan. Ten to Papiez
wprowadzil uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Kréla Wszechswiata i za-
checat do odmawiania w tym dniu aktu poswigcenia calego rodzaju
ludzkiego Najswietszemu Sercu Pana Jezusa. Zachecajac do uznania
Chrystusa Krolem nie wspominat jednak o akcie intronizacji, kto-
rego mialby dokonywa¢ jakikolwiek nardd. Znamienne jest przy
tym, jak okreslit Pius XI, zakres tego krélowania Chrystusa. Pisal
w encyklice: Trzeba wiec, aby Chrystus panowat w umysle czlowieka,
ktérego obowigzkiem jest z zupelnym poddaniem sig¢ woli BoZej przy-
jg¢ objawione prawdy i wierzyc silnie i stale w nauke Chrystusa; niech
Chrystus kréluje w woli, ktéra powinna stuchac praw i przykaza# Bo-
zych; niech panuje w sercu, ktore, wzgardziwszy pozgdliwosciami, ma
Boga nade wszystko mitowac i do Niego jedynie naleze¢; niech kroluje
w ciele i cztonkach jego, ktore jako narzedzia (...) do wewnetrznego
uswiecenia dusz.

Warto doda¢, ze Kongregacja Nauki Wiary wydata dnia 21 listo-
pada 2002 roku (w uroczysto$¢ Chrystusa Kroéla), Note doktrynalng
o niektorych aspektach dziatalnosci i postepowania katolikéw w Zyciu
politycznym, w ktorej akceptuje laicko$¢ panstwa, rozumiang jako
autonomia sfery obywatelskiej i politycznej w stosunku do sfery reli-
gijnej i koscielnej — ale nie w odniesieniu do zasad moralnych. Tak
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rozumiana autonomia traktowana jest jako warto$¢ przyswojona
juz i uznana przez Koscidl, nalezgca do dziedzictwa wypracowanego
przez cywilizacje. Z nauczania zawartego w Nocie wynika, ze katolicy
nie powinni spodziewac sie, ze panstwo ziemskie kiedykolwiek sta-
nie si¢ panstwem Bozym zanim nastgpi paruzja. Dopiero powtorne
przyjscie Pana zainauguruje pelnie panstwa Bozego jako krélestwa
prawdy i zycia, $wigtosci i taski, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju.

Z takim glosem nauczycielskim Kosciota spotyka sie¢ ruch wielu
srodowisk (zwlaszcza w Krakowie), powotujacych si¢ na objawienia
Rozalii Celakéwny. Laczy je wspolny cel: doprowadzenie do aktu
intronizacji Chrystusa Krola. Te i inne dazenia wymagajg troski
duszpasterskiej i rozeznania. Z ramienia Episkopatu Polski z rézny-
mi nurtami ruchéw intronizacyjnych podjal dialog Biskup Opolski,
Andrzej Czaja, stojacy na czele Komisji ds. intronizacji. Jak stwierdzit
w jednym z wywiaddow:

Stwierdzilismy tez, Ze uznanie przez wspélnote ojczystg panowania
Jezusa Chrystusa nad nig jest teologicznie dopuszczalne. W sytuacji
detronizacji Jezusa w spoleczeristwie chrzescijariskim, na wielu po-
ziomach zycia, bardzo potrzeba dzis Jego intronizacji. Trzeba jednak
wlasciwej wyktadni takiego aktu i zadbania o to, aby tego typu rézne
zewnetrzne akty intronizacyjne stanowily wyraz wewngtrznego prze-
konania i oddania si¢ Chrystusowi. Temu wszystkiemu powinna zas
towarzyszy¢ szczegélna modlitwa, wotanie do Pana o nadzwyczajng
Jego pomoc, jak to bywato wczesniej w trudnych chwilach naszego zy-
cia i dziejow narodu. Takie chwile sq dzis takze i naszym udziatem,
a czyms naturalnym i bardzo pozgdanym jest uciekanie si¢ wierzgcych
do Pana wiekéw. Trudno tez wykluczyc jakis szczegolny akt zawierze-
nia narodu Chrystusowi Krélowi. Wazne, by dokonac tego z wiarg,
madrze i w duchu jednosci.
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Wazne s3 takze ustalenia dotyczace rozumienia oczekiwanego
aktu intronizacji, ktére podziela cze¢$¢ ruchéw intronizacyjnych.
Idzie o to, ze w odniesieniu do Jezusa Chrystusa mozna méwic o in-
tronizacji w znaczeniu innym, niz rozumie to wiele srodowisk. Bp
Andrzej Czaja méwi wprost:

Jezus otrzymat godnosc krolewskg od Ojca, Boga Wszechmoggcego,
Stworzyciela nieba i ziemi, a czlowiek nic tu dodac ani ujgc nie jest
w stanie. Chodzi o to, Ze Jezus jest Krélem niezaleznie od woli cztowie-
ka. Intronizacja Jezusa Kréla nie jest wigc ani koronacjg, ani nadaniem
Jezusowi godnosci krélewskiej czy tytutu krélewskiego. Intronizacja Je-
zusa Kréla jest zasadniczym aktem naszej wiary — wybieramy Jezusa
i przyjmujemy Jego prawo. Jest to zatem akt na podstawowym pozio-
mie religijnym, wynikajgcy z naszego powolania chrzescijariskiego, od-
kqgd jestesmy dziecmi Bozymi. Przez akt intronizacyjny przyjmujemy
i uznajemy nad sobg krélewskg wladze Jezusa, wyznajemy jg wobec
innych oraz chcemy jg potwierdzac calym Zyciem.

Tak rozumiany akt intronizacyjny zostal zaplanowany na 19 listo-
pada 2016 roku, czyli w przededniu liturgicznej uroczystosci Jezusa
Chrystusa Krdéla Wszechswiata. Jego miejscem bedzie Bazylika Mi-
losierdzia w Krakowie-Lagiewnikach, w samg za$ uroczystos¢ bedzie
on powtorzony w diecezjach. Jak dopowiada bp Andrzej Czaja:

Udziat wladz panstwowych w ogdlnonarodowym akcie introni-
zacyjnym jest sprawg otwartg. Wigczenie si¢ w akt jest moZliwe, ale
o tym mogg zdecydowaé wylgcznie okreslone podmioty wladzy. Obo-
wigzuje nas uszanowanie autonomii swieckich struktur.

Pozostaje tylko mie¢ nadzieje, ze taki akt bedzie wlasciwie przyje-
ty i poglebiony w dalszym zyciu wierzacych Polakéw.
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Bp Andrzej Czaja
Jubileuszowy Akt przyjecia Chrystusa za Kréla i Pana -

nadzieja i zadania

Niewgatpliwie o ruchach intronizacyjnych, a takze o samym Akcie
tuitam juz w mediach mozemy czyta¢, styszymy wiele r6znych opinii
na jego temat. Chce zaraz na poczatku, tytutem jakby pewnej pream-
buly powiedzie¢, zeby sie go po prostu nie obawiaé. Tym bardziej, ze
nie stanowi on niczego oryginalnego, nowego, o czym zresztg jeszcze
powiem. Akt wpisuje si¢ w calg tradycje szanowania, poszanowania
prawdy o krélowaniu Jezusa Chrystusa — Krola. Kosciot od same-
go poczatku w Chrystusie rozeznal Krola. Sam Chrystus wyraznie
nazwal siebie Krélem, przyznat sie do tego, ze jest Krélem. Pokazat
tez, na czym jego krélowanie polega. Koscidl przez wieki te prawde
pielegnowal. Dzisiaj jest szczegdlny czas, w ktorym jakby prébuje sie
Chrystusa zdetronizowac i dlatego trzeba jakby bardziej znowu te
prawde przypomnie¢, a przede wszystkim na Kréla i jego panowanie
bardziej si¢ otworzy¢. Dlatego rozpoczatem od wezwania: nie oba-
wiajcie sie tego, otworzcie si¢ na Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa
za Kréla i Pana. Jest on niewatpliwie pewng szansg zdynamizowania
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nowej ewangelizacji. pod warunkiem, ze podejmiemy gruntowna,
rzetelng formacje na wielu poziomach - zaczynajac od siebie.

Konferencja Episkopatu Polski wpisata Jubileuszowy Akt w za-
konczenie roku podwdjnego jubileuszu: Nadzwyczajnego Jubileuszu
Milosierdzia i 1050-lecia Chrztu Polski. Mysle, ze dobrze, iz tak si¢
wladnie stalo, poniewaz Jubileuszowy Akt jest niewatpliwie takim
wyrazem zawierzenia Milosierdziu Bozemu naszego Narodu i Ko-
$ciota w Polsce, a takze réwnoczesnie aktem odnowienia przymierza
z Bogiem. Akt trzeba jednak nade wszystko wigzac¢ z Chrystusowym
wezwaniem: ,,A jak Mojzesz wywyzszyl weza na pustyni, tak potrze-
ba, by wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy kto w Niego wie-
rzy nie zginal ale mial zycie wieczne” (] 3, 14-15). To Chrystusowe
wezwanie jest wyraznie odczytane juz przez $w. Pawla, ktory pisze
do Koryntian: ,,Trzeba bowiem, azeby Chrystus krélowal, az polozy
wszystkich nieprzyjaciol pod swoje stopy” (1 Kor 15, 25). O to tez wo-
fat papiez Pius XI bardzo mocno w encyklice Quas primas w 1925 r.,
w sytuacji, gdy fala laicyzmu rozlala si¢, zwlaszcza na Europe. ,,Trze-
ba wiec, aby Chrystus panowat [pisze Papiez Pius XI] w umysle czto-
wieka, ktorego obowigzkiem jest z zupelnym poddaniem si¢ woli
Bozej przyjac objawione prawdy i wierzy¢ silnie i stale w nauke Chry-
stusa; niech Chrystus krdluje w woli, ktéra powinna stucha¢ praw
i przykazan Bozych; niech panuje w sercu, ktore, wzgardziwszy po-
zadliwo$ciami, ma Boga nade wszystko mifowac i do Niego jedynie
naleze¢; niech kréluje w ciele i cztonkach jego, ktdre jako narzedzia
[...] majg przyczynic sie do wewnetrznego uswiecenia dusz”. Tyle ty-
tulem wstepu.
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1. Sens Jubileuszowego Aktu

Podjecie wezwania Jezusa: ,,potrzeba aby wywyzszono Syna Czlo-
wieczego” jest dzi§ wyjatkowo mocno aktualne w sytuacji, gdy na
rézne sposoby i na wielu poziomach zycia mamy do czynienia ze
stanem uspienia wiary, a nawet jej agonii. Mozna tez mowic o swo-
istym procesie detronizacji Jezusa, zepchniecia Boga na margines
zycia, a jesli nie catkiem na margines, to na jakie$ podrzedne czy
podrzedniejsze miejsce. To jest w pewnej mierze owoc antropologii
oswieceniowej. Bardzo gorzki owoc antropologii tej, w ktorej Boga
zepchnigto z piedestatu, a dokonano intronizacji cztowieka. Réwno-
czesnie jest to tez owoc hedonizmu kultury materialistycznej. Jeste-
$my przez ten $wiat tak uwodzeni, ulegamy mu, a wskutek tego na co
dzien zyjemy tak, jakby Boga nie bylo. W takiej sytuacji czlowiek nie
zyje Bogiem, ani w jednos'ci z Nim nie jest; zostawia Boga na boku,
na marginesie zycia, umiejetnie zagtusza Jego glos - nawet w swo-
im wlasnym sumieniu. Wéwczas dokonuje sie - jak moéwil $w. Jan
Pawel I w adhortacji Ecclesia in Europa, nr 9: ,,cicha, milczaca apos-
tazja”. Nie sktadam publicznej deklaracji, ze jestem agnostykiem czy
wrecz ateista, ale po prostu przestaje liczy¢ si¢ z Bogiem, zostawiam
Go, zapominam o Nim, zyje tak, jakby umart. Sg jeszcze inne formy
detronizacji Boga, mozna nawet powiedzie¢ trudniejsze do rozpo-
znania i zdiagnozowania.

Papiez Franciszek w dialogu z polskimi biskupami w Katedrze
na Wawelu zwrdcil uwage na problem rozwoju wewnatrz wspoét-
czesnego Kosciola neognostycyzmu i neopelagianizmu. Dodatbym
do tego jeszcze sprowadzanie wiary chrzescijanskiej do poziomu
deizmu - Bog jest, ja Go uznaje i do Niego zmierzam, ale na co
dzien nie zyje Jego obecnoscia i bliskoscia, tym, ze On jest posrod
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nas. Deista uwaza, ze ze wszystkim w zyciu musi radzi¢ sobie sam
i dlatego w skrajnym przypadku moze dojs¢ do tego, ze sam kreu-
je chrzescijanistwo, sam staje si¢ chrzescijaninem. Tak przynajmniej
uwaza, albo zupelnie nie§wiadomie schodzi na ten poziom: sam chce
sie zbawic. Jest to jeszcze inny rodzaj detronizacji i zarazem dechry-
stianizacji. A wszystko to, zdaniem Papieza Franciszka, niszczy na-
sz3 duchowo$¢. W dzisiejszym chrzescijanstwie jestesmy $wiadkami
rozwoju subiektywnej duchowosci bez Chrystusa. Bardzo czesto wy-
soko zawieszone s3 szyldy: ,,wszystko dla Jezusa”. Tyle tylko, ze bez
Jezusa, bez jednosci z Nim, w oderwaniu od Niego. Te duchowos¢
bez Chrystusa Papiez krotko charakteryzuje w stowach: ,,modle sie,
odczuwam...”, & propos tego, co tutaj méwila moja przedmoéwczyni:
»...1 1nic wiecej”. Wigzi z Bogiem nie ma: bo ja czuje, ale zdaje si¢ na
swoje jakie$ subiektywne tylko odczucie, a nie otwieram si¢ na Praw-
de Objawiona i przez Kosciot do wierzenia podawang. Stad, pilna po-
trzeba wywyzszenia Jezusa na nowo: prawdziwie i bardziej, poprzez
obudzenie Zywej wiary i zycia z wiary, celem wyjscia z tego swoistego
letargu, ktory prowadzi do zostawiania Boga na marginesie zycia czy
wrecz odchodzenia od Boga. Dlatego w dokonaniu Jubileuszowego
Aktu Przyjecia Jezusa za Krdla i Pana trzeba widzie¢ nade wszystko,
mowigc obrazowo, mocne ,uderzenie w dzwon”, ktory przy zamy-
kaniu Bramy Milosierdzia bedzie zwrdceniem si¢ do Boga o szcze-
golng faske milosierdzia dla nas wszystkich i ktére powinno nas tak
doglebnie poruszy¢, aby nie wrdci¢ juz do codziennosci bez $wiado-
mego potwierdzenia wyboru Jezusa, jednoznacznego opowiedze-
nia si¢ za Nim i podjecia na nowo realizacji powolania do $wietosci.
Nie chodzi o to, bysmy ten rok podwdjnego jubileuszu tylko zapisali
w kronikach, ale by rzeczywiscie on zaowocowal. I ten Akt, w tym
znaczeniu, w tej perspektywie, jest duza szansg. W ,,Komentarzu do
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Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa za Kréla i Pana”
czytamy, ze akt ten ,nie jest zwienczeniem” - i to jest druga jakby
teraz strona medalu - ,lecz poczatkiem dziefa intronizacji Jezusa
Chrystusa w Polsce i narodzie polskim”. Przed nami wielkie i wazne
zadanie, méwiac najogolniej: ewangelizacyjne.

2. Geneza Aktu

Nie ulega watpliwosci, ze mysl o potrzebie Aktu Intronizacyj-
nego zaczela sie rozwija¢ w zwigzku z wszczeciem w Archidiecezji
Krakowskiej w 1996 r. procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozej Roza-
lii Celak. Woéwczas $wiatlo dzienne ujrzaly jej zapiski. Mozna bylo
pozna¢ tres¢ udzielonych jej objawien prywatnych, w ktérych Pan
Jezus domaga sie¢ m.in. aktu intronizacyjnego od narodu polskiego.
Swiadczy o tym choéby ten zapis: ,,Jest ratunek dla Polski: jezeli Mnie
uzna za swego Kréla i Pana w zupelno$ci przez intronizacje, nie tylko
w poszczegolnych czesciach kraju, ale w calym panstwie z rzadem
na czele. To uznanie ma by¢ potwierdzone porzuceniem grzechéw
i catkowitym zwrotem do Boga”.

Akt stanowi odpowiedz na dgzenia tzw. ,,ruchéw intronizacyj-
nych”, bardzo zréznicowanych miedzy sobg, ale w jednym zgod-
nych - w domaganiu si¢ intronizacji Jezusa. Jedni chcg intronizacji
Najswietszego Serca Pana Jezusa, drudzy - intronizacji Jego Osoby,
przy czym, jedni powolujq si¢ bardziej na prywatne objawienia Roza-
lii Celak, drudzy na encyklike Papieza Piusa XI Quas primas. Osta-
tecznie mozna powiedzie¢, Akt jest zwienczeniem waznego dziefa
rozeznania i skorygowania dazen i oczekiwan wszystkich tych ru-
chow przez pasterzy Kosciota w Polsce, za posrednictwem specjal-
nie powolanego do tego Zespolu ds. Ruchéw Intronizacyjnych. Po
czasie wstrzemiezliwego odnoszenia si¢ do jakiegokolwiek postulatu
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intronizacji Jezusa Chrystusa, w 2012 r. biskupi polscy w dwoch li-
stach pasterskich okreslili ramy koscielnego nauczania o krélowaniu
Jezusa i kulcie Chrystusa Kréla. W 2013 r. Konferencja Episkopa-
tu Polski powolala Zespét ds. Ruchéw Intronizacyjnych. W 2014 r.
podjeto wymiang mysli w gronie ekspertéw, a w 2015 r. zaproszo-
no do dialogu przedstawicieli ruchéw intronizacyjnych. W ten spo-
sob zawigzal sie nieformalny zespot mieszany do wymiany mysli
i wspdlnych ustalen. Oprocz dziesieciu biskupéw tworza ow zespot
przedstawiciele poszczegdlnych ruchéw intronizacyjnych, miano-
wicie: Wspdlnot dla Intronizacji Naj$wietszego Serca Pana Jezusa,
Rycerstwa Jezusa Chrystusa Kréla, Stowarzyszenia ,R6za” i Fun-
dacji Serca Jezusa, Ruchu Obrony Rzeczypospolitej ,,Samorzadna
Polska”, Stowarzyszenia ,,Ruch Intronizacji Jezusa Chrystusa Kréla
Polski”. Sg takze reprezentanci srodowisk inteligencji katolickiej oraz
reprezentantka wspdlnot i grup Polonii amerykanskiej, kanadyjskiej
i australijskiej.

Pierwsze posiedzenie ,zespolu mieszanego” mialo miejsce tu
na Jasnej Gorze, 4 maja 2015 r. Przedstawiciele poszczegdlnych ru-
chow zaprezentowali stanowisko i oczekiwania swoich $rodowisk
intronizacyjnych. Niemal w kazdym wystapieniu pojawial si¢ apel
o dokonanie aktu intronizacyjnego i ogloszenie Chrystusa Krélem
Polski. Ponadto zgloszono potrzebe krucjaty modlitewnej za Ojczy-
zne, opartej o jedng modlitwe wskazang przez Konferencje Episko-
patu Polski. Uzasadniano racje dla uznania przez Episkopat Polski
potrzeby intronizacji Jezusa Chrystusa, méwiono o koniecznosci
przygotowania parafii, diecezji i calego Ko$ciola w Polsce do intro-
nizacji, a takze o wielkich narodowych rekolekcjach, o koniecznosci
rozroznienia intronizacji Najswietszego Serca Pana Jezusa i introni-
zacji Osoby Jezusa Chrystusa, o korekcie listu pasterskiego na temat
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krélowania Jezusa Chrystusa z listopada 2012 r. Przede wszystkim
tym gronom, ruchom intronizacyjnym nie podobal si¢ brak zupelny
tego spotecznego wymiaru krélowania Jezusa, co byto wlasciwie me-
todycznym naszym ustaleniem przy tworzeniu listu, zeby nie wszyst-
ko i nie na raz. Najpierw zwroci¢ uwage na ta osobistg wiez Jezusa,
wlasciwie nas z Jezusem, by byt nam Krolem w sercu, w rodzinie.
Moéwiono takze o potrzebie integracji Srodowisk intronizacyjnych.
Pojawila si¢ tez prosba, aby biskupi wskazali formule teologiczng na-
rodowej intronizacji.

3. Zasadnicze zastrzezenie

Podczas 369. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski
w Warszawie, 10 czerwca 2015 r. biskupi zdecydowanie wyrazili swo-
ja dezaprobate w stosunku do dgzen niektérych ruchéw intronizacyj-
nych do gloszenia czy uznania Chrystusa Krélem Polski. Zwrécono
uwage na polityczng konotacje tytulu i omdéwiono racje teologiczne
przeciwne jego wprowadzeniu.

Trzeba stwierdzi¢, ze mysl o koniecznoéci uznania Chrystusa Kro-
lem Polski, wyprowadza si¢ najczesciej z prywatnych objawien Roza-
lii Celak. Znajdujemy w nich wezwanie do dokonania intronizacji,
skierowane zaréwno do wladz koscielnych, jak i $wieckich. Czytamy:
»Jest ratunek dla Polski, jesli Mnie uzna za swego Krola i Pana w zu-
pelnosci przez Intronizacje, nie tylko w poszczegolnych czeéciach
kraju, ale w calym panstwie z rzagdem na czele”. W objawieniach tych
jest jeszcze par¢ podobnych miejsc, ale nigdzie nie ma wprost wota-
nia o to, by Chrystusa oglosi¢ Krélem Polski, nada¢ Mu taki tytul.
I juz z tej racji niezrozumiale jest postulowanie tego typu introniza-
cji. To jest wyrazna nadinterpretacja tekstu Rozalii. Ponadto oglosze-
nie Chrystusa Krdélem Polski oznaczaloby nadanie Mu zawezajacego
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tytulu, ktory ograniczatby rozumienie Jego wtadzy. Taki zabieg nie
ma podstaw biblijnych, ani oparcia w nauczaniu Kociofa, a dla nas
podstawg przygotowania teologicznej formuly intronizacji Jezusa
Chrystusa Kréla sg oczywiscie podstawy biblijne i nauczanie - Ma-
gisterium Ecclesiae, a nie prywatne objawienia Rozalii Celak. Zreszta
ten pierwszy list zostal m.in. zredagowany w celu uporzadkowania
relacji: Objawienie publiczne, Boze a objawienia prywatne. Taki za-
bieg wiec nie ma tutaj podstaw biblijnych, ani oparcia w nauczaniu
Magisterium Kosciota. Pius XI w encyklice Quas primas wyraznie
naucza o powszechnym i wiecznym panowaniu Jezusa Chrystusa.
Bywa, ze zwolennicy ogloszenia czy uznania Chrystusa Krolem
Polski, odwoluja si¢ do nazywania Maryi Krolowa Polski. Mamy tu
jednak do czynienia z zupelnie innymi poziomami. Wystarczy za-
uwazy¢, ze Maryja nie jest boginia. Dostrzezenie réznicy pozioméw
ujawnia sie w $wietle teologicznej interpretacji krolewskiej godno-
$ci Maryi, ktora zostala jej nadana przez Nardd. Znaczacg mysl ku
takiemu rozumieniu kwestii rozwija Pius XII w encyklice Ad Caeli
Reginam. Papiez stwierdza: ,W pelnym wiasciwym i absolutnym
znaczeniu jeden jest Krol, Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek: lecz i Ma-
ryja cho¢ tylko w pewnej mierze i tylko analogicznie (...) uczestni-
czy rowniez w krélewskiej godnosci. Uczestniczy¢ zas w krolewskiej
godnodci Jezusa znaczy stuzy¢ na Jego wzoér. Albowiem Jezus nie
przyszedl, aby mu stuzono, lecz aby stuzy¢ (Mt 20, 28). Maryja nie
przypadkowo nazwala sie Stuzebnicg (Lk 1, 38). Jest to jedyny tytul,
ktory Ona odnosi do siebie. Jako Krolowa stuzy na wzoér Chrystusa”.
Ta stuzba Maryi obejmuje réwniez nardd polski, co podkresla prefa-
cja o Najswietszej Maryi Pannie, Krélowej Polski. ,,Ona, przyjmujac
pod krzyzem testament Bozej milosci, wziela za swoje dzieci wszyst-
kich ludzi, ktérzy przez $mier¢ Chrystusa narodzili si¢ do zycia
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wiecznego. Wyniesiona do niebieskiej chwaly otacza macierzynska
miloscig Nardd, ktdry Ja wybral na swoja Krolows, broni go w nie-
bezpieczenstwach, udziela mu pociechy w utrapieniach i wspiera go
w dazeniu do wiecznej ojczyzny, az nadejdzie pelen blasku dzien
Panski”. Tak wiec liturgia interpretuje krolewska godnos$¢ Maryi
teologicznie — krélowac znaczy stuzy¢. Maryja jako Krolowa Polski
stuzy polskiemu narodowi. W wykladni politycznej jej krélewskosé
czy krélewska godnos¢ oznaczataby rzadzenie. Krétko moéwiac, krd-
lewska godnos¢ Maryi ma zupelnie inny charakter i nie mozna jej
stawia¢ na réwnym poziomie z krélowaniem Jezusa, ktore oznacza
powszechne i wieczne panowanie i wtadz¢ nad calym $wiatem.

Inna jeszcze racja: méwienie o Jezusie jako Krolu Izraela czy Krolu
zydowskim. Skoro jest Krélem zydowskim, Krolem Izraela, dlaczego
nie moze by¢ Krélem Polski? Ot6z méwienie o Jezusie jako Krélu
Izraela czy Krélu zydowskim ma swe podstawy w Jego pochodzeniu
z krélewskiego rodu Dawida, w fakcie wpisania Go w genealogie tego
rodu. Takiego zwigzku z narodem polskim Pan Jezus nie ma. Na-
tomiast Jego krolewska godnos¢ i misja majg charakter powszechny
i wieczny, i dlatego nie mozna uzna¢ Chrystusa Krélem Polski, bo to
oznaczaloby umniejszenie Jego godnosci, ograniczenie Jego postan-
nictwa, Jego panowania i wladzy.

Nade wszystko trzeba tez pamigtac, ze zbawcza warto$¢ ma wy-
znanie Jezusa Panem. Apostol Pawel w liscie do Rzymian (10, 9-10)
zapewnia: ,Jezeli ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem
i w sercu swoim uwierzysz, ze Bog Go wskrzesil z martwych - osia-
gniesz zbawienie”. Dlatego, gdy z wiarg wyznaje, ze Jezus jest Panem,
Krélem - osiggam zbawienie. Gdy oglaszam czy uznaje Go Krélem
Polski, to jest to akt polityczny i umniejszenie godnosci Chrystusa.
Natomiast uznanie Jezusa moim Krolem zmienia moje Zycie i ma
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wplyw na zycie innych. Mozna tez powiedzie¢, ze dla im wigkszej
rzeszy obywateli Polski Jezus bedzie prawdziwie Krélem i Panem,
tym bardziej bedzie krélowat w naszej Ojczyznie - co daj Boze, moz-
na by powiedziec.

4. Ukierunkowanie i poglebienie tresci Aktu

10 pazdziernika 2015 r., z inicjatywy ,,zespolu mieszanego” odbylo
si¢ otwarte sympozjum sprawozdawczo-naukowe tu, na Jasnej Gorze,
w ramach ktdrego przedstawiciele poszczegdlnych ruchéw introni-
zacyjnych zaprezentowali rozumienie intronizacji w ich $rodowisku
oraz ich wklad na rzecz dziela intronizacji Jezusa Chrystusa. Zespot
ds. Ruchéw Intronizacyjnych mial okazje zaprezentowac stanowisko
Konferencji Episkopatu Polski: bp Roman Pindel przedstawit biblijne
podstawy krélowania Chrystusa, bp Jacek Jezierski - rozwo¢j idei kro-
lowania Chrystusa w dziejach, a ja — nauczanie Magisterium Ko$ciota
na temat krélowania Chrystusa, ktore wyklucza mozliwo$¢ nadania
Chrystusowi tytutu ,,Krol Polski”. Dyskusje zwienczylo odczytanie
prosby przedstawicieli ruchéw intronizacyjnych do pasterzy Koscio-
ta w Polsce, ,,aby w liscie zapowiadajacym program przyszlego roku
(w sensie tego roku, ktory jeszcze miat nadejsc) liturgicznego w Pol-
sce, zechcieli zawrze¢ zapowiedz polskiego, narodowego aktu uzna-
nia i przyjecia krélowania Jezusa Chrystusa oraz poddania sie pod
Jego wladze”. Ukazala sie niedawno publikacja z materialami z tegoz
sympozjum, dzigki ktérej kazdy moze zapoznac sie z wystgpieniami.

Konferencja Episkopatu Polski zaaprobowata prosbe, podjeto pra-
ce najpierw nad konstrukcja aktu intronizacyjnego i wskazano tresci,
ktore winny si¢ w nim znalez¢. Wyznaczone osoby przygotowaty pro-
jekt tekstu, ktéry po naniesieniu korekt i zyskaniu aprobaty ,,zespotu
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mieszanego” zostal przedstawiony Konferencji Episkopatu Polski.
16 kwietnia 2016 r. na 372. Zebraniu Plenarnym Konferencji Episko-
patu Polski biskupi zatwierdzili tekst ingerujac jedynie w brzmienie
tytutu, a wigc zostal przyjety wlasciwie nie zmieniony tekst przygoto-
wany przez ,,zespot mieszany” (Zespdt ds. Ruchéw Intronizacyjnych
z przedstawicielami tychze ruchéw), a jedyna ingerencja dotyczyta
tytutu, a mianowicie uwzgledniajgc kontekst dokonania aktu nada-
no okreslenie ,,Jubileuszowy” zamiast ,Narodowy” Akt Przyjecia Je-
zusa Chrystusa za Krola i Pana.

Nietrudno zauwazy¢, ze sformulowanie wyraznie odbiega od po-
je¢, ktorymi przedstawiciele ruchdw intronizacyjnych operowali na
poczatku. Przeszlismy naprawde do$¢ dtuga, zmudng, nieraz wielki-
mi emocjami owiang droge. Zglaszajac wowczas postulaty dokonania
aktu intronizacji w narodzie polskim czy w naszej Ojczyznie, poczat-
kowo formulowano dos¢ ostro swoje zadania, ktére niejednokrotnie
byly zupelnie nie do przyjecia z uwagi na to, ze w zaden sposéb nie
przystawaly do nauczania Magisterium Ecclesiae. W ostatecznej wer-
sji Aktu nie ma juz mowy o ogloszeniu Chrystusa Krélem, czy wy-
niesieniu Jezusa na tron. Chrystusa nikt nie musi ogtasza¢ Krélem
ani wynosi¢ na tron. Bog Ojciec uczynit Go Krélem. Pieknie o tym
czytamy w Hympnie o kenozie: ,Bég wywyzszyl Go ponad wszystko
i darowal Mu imie, ktore jest ponad wszelkie imie, aby na imie Jezusa
zgieto sie¢ kazde kolano istot niebieskich, ziemskich, podziemnych”.
Nie do nas nalezy ogtasza¢ Chrystusa Krélem, ani Go uznawac -
w tym znaczeniu, ze teraz my Go wynosimy.

W ramach prowadzonej debaty dokonala si¢ zasadnicza ewolu-
cja w podejsciu do samego rozumienia dziela intronizacji Jezusa.
Przyjelo si¢ méwienie o uznaniu Chrystusa Krélem, podobnie jak
w $rodowiskach oazowych i charyzmatycznych moéwi si¢ o uznaniu
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Chrystusa Panem i Zbawicielem. W takim dialogowaniu zawarty byt
jeden z wazniejszych momentdw, ktory nas przekonal z kolei - Ze-
spot ds. Ruchéw Intronizacyjnych, ze nie mozna tej sprawy tak zosta-
wi¢. Odczytalismy takze w tych dazeniach ruchéw intronizacyjnych
pewien oddolny glos Kosciota w Polsce, jako wyraz sensus fidei ludu
Bozego, zbiezny z tym co wczesniej uslyszeliémy w ruchach chary-
zmatycznych czy w oazowych, a takze nawet, co propagowal swego
czasu §p. 0. Gora na Lednicy, i co dalej wlasciwie tam jest. Byl tam
taki moment, bodajze w 2007 roku, kiedy éwczesny Prymas Jozef
Kowalczyk tez odmawial ten Akt Oddania si¢ Jezusowi Krélowi. To
byl - raz jeszcze powiem — wazny moment tego rozeznania; Ze to jest
taki oddolny glos, wyraz zmystu wiary ludu Bozego. Skoro tak, to jest
co$ z Bozego Ducha. Wyraznie jednak trzeba byto doprecyzowa¢, jak
rozumie¢ to wolanie o uznanie czy przyjecie Chrystusa za Krola. Nie
chodzi tylko o jakies zblizenie si¢ do wskazanych srodowisk, ani tym
bardziej ujednolicenie dazen koscielnych ruchow.

Dazenie do uznania Chrystusa Krélem jest wyraznie obecne w ob-
jawieniach prywatnych Rozalii Celak, to prawda, ale nade wszystko
tez ma solidne podstawy biblijne — od tych wyszedlem - i szerokie
rozwinigcie w nauczaniu Kosciola, szczegolnie (raz jeszcze podkre-
$lam) w encyklice Quas Primas Piusa XI. To jego wolanie mialo miej-
sce w dobie narastajacej laicyzacji. Dzisiaj znowu mamy jakby druga
wielkg fale laicyzacji. Na takiej podstawie jest tez obecne w tresci za-
twierdzonego Aktu. Istota Aktu jest juz zawarta w pierwszym akapi-
cie tekstu: ,,Stajemy przed Toba, by uzna¢ Twoje panowanie, podda¢
sie Twemu prawu, zawierzy¢ i poswieci¢ Tobie nasza Ojczyzne i caly
nardd”. I zaraz dalej czytamy: ,,Z pokorg chylac swe czola przed Tobg
- Krélem wszechs$wiata uznajemy Twe panowanie nad Polska i nad
calym naszym narodem, zyjacym w Ojczyznie i w $wiecie”.
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Jak juz wspomnialem, Konferencja Episkopatu Polski zmienila
brzmienie tytulu Aktu, rezygnujac z okredlenia ,akt intronizacyj-
ny’, jeszcze tez bylo ,narodowy”. Biskupom zalezalo na tym, by nie
narazi¢ wiernych na bledne rozumienie dzieta intronizacji. Okre-
$lenie ,,akt intronizacyjny”, dobrze znane w srodowiskach ruchéw
intronizacyjnych, nie zawsze jest jednoznacznie interpretowane
w spoleczenstwie, takze przez wiernych. Co wiecej, samo stowo ,,in-
tronizacja” moze by¢ blednie rozumiane — w znaczeniu: przyznanie
Jezusowi wladzy albo wyniesienia Jezusa na tron. Dlatego nie naru-
szajac w zaden sposob wypracowanego wczesniej tekstu, w ktorym
réwniez nie bylo stowa ,,intronizacyjny” czy ,intronizacja” nadano
mu inny tytul.

Nie bez powodu zamiast stowa ,,uznac”, zastosowano w tytule sto-
wo ,,przyjac”. Otdz, to drugie stowo bardziej zobowigzuje nas i wzywa
do gleboko personalnego odniesienia si¢ do Jezusa i zaangazowania
sie calym sercem w Jego panowanie, w urzeczywistnianie Jego krole-
stwa. Pomaga nam lepiej uchwyci¢, Ze w dziele intronizacji Jezusa nie
chodzi tylko o jaki$ zewnetrzny akt uznania Chrystusa Krélem i Pa-
nem, ale o postawe gleboko wewnetrzna, duchowsy, ktéra ma swoje
konsekwencje w zyciu i promieniuje na wszystkie sfery zycia, na in-
nych i owocuje w spoleczenstwie. By przyjac Jezusa za Krola i Pana,
trzeba Mu otworzy¢ drzwi serca, drzwi naszych domoéw, $wiatyn
i miejsc pracy, a takze z Nim zy¢, da¢ Mu miejsce i pozwoli¢ panowaé
we wszelkich sferach zycia, takze w sferze spolecznej, ekonomiczne;
i politycznej. Wlasnie o to wolal $w. Jan Pawet II w homilii inaugu-
rujacej jego pontyfikat: ,,Nie lekajcie si¢. Otworzcie na ociez drzwi
Chrystusowi! Dla Jego zbawczej wladzy otwdrzcie granice panstw,
systemow ekonomicznych, systeméw politycznych oraz kierunkéw
cywilizacyjnych. Nie lekajcie sie!”.
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5. Szansaizadania

Rzecz jasna nie mozemy by¢ naiwni, ze sama proklamacja Jubile-
uszowego Aktu Przyjecia Jezusa za Kréla i Pana dokona cudownej,
magicznej wrecz przemiany naszych serc i rodzin, ze bedzie od razu
lepiej w naszej Ojczyznie, zZe wszyscy odtad beda uczciwi i prawi itd.
Jedli jednak tego Aktu dokonamy z wiarg i czystym sercem - stan
taski uswiecajacej niezwykle wazny - to w naszych staraniach o zywg
wiez z Bogiem pojawi si¢ nowa jako$¢, w ktérej Pan Bog z pewno-
$cig dostrzeze wyraz dobrej woli i zaangazowanej wiary - to nasze
~chcemy”, ,pragniemy naprawde, by byt Krélem, by$ panowal”. Dla-
tego mozna zywi¢ nadzieje, ze temu dzietu Bog poblogostawi, co jest
zawsze zrodlem naszego duchowego rozwoju i wzrostu. Bez Bozego
blogostawienstwa, ,bez Bozego tchnienia, cdz jest wérod stworze-
nia, jeno ciern i nedze”; albo na innym miejscu: ,,Bog poblogostawi,
ziemia plon wydata”. Myéle, ze Bozego blogostawienstwa mozemy
oczekiwaé. Natomiast owoce beda zalezne od jakosci naszego przy-
gotowania si¢ i od tego, na ile konsekwentnie podejmiemy zawarte
w Akcie przyrzeczenia i wynikajace z niego zadania, bo Akt to po-
czatek, ktéry ma pociagnac za sobg dzieto.

Jak wspomnialem nalezy w Akcie widzie¢ nie co$ zupelnie orygi-
nalnego, ani tez realizacje prywatnych objawien Rozalii Celak, trzeba
raczej odczytywa¢ Akt w tej hermeneutyce ciaglosci, o ktorej tak wie-
le méwit Papiez Benedykt XVI. Otdz Akt ten moze jest szczeg6lnym,
ale zarazem tylko konkretnym aktem kultu Jezusa Chrystusa, Kréla
wszechswiata. W tej szczegolnej godzinie zycia, w konkretnym roze-
znaniu, gdy oddolnie bylo wolanie, by taki Akt proklamowa¢, my be-
dziemy ten Akt chcieli wypowiedzie¢, i bedzie on przede wszystkim
wyrazem i formg kultu Jezusa Krola wszech$wiata. A wiec bedzie to
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wyraz ciggle obecnej w tradycji Kosciota mygéli na temat krélowania
Jezusa, poszanowania tej myéli, tej prawdy — a zarazem szczegolny
akt kultu Jezusa Chrystusa, Krdla. Nie jest to co$ zupelnie nowego.
Nie wyrasta z jakiej$ prozni, ale z poszanowania pielegnowanej przez
wieki prawdy o krélowaniu Jezusa. Réwnoczesnie jest to wspolno-
towy akt wyznania wiary, angazujacy kazdego osobiscie, poniewaz
ma potwierdzi¢ nasz wybor Chrystusa i wyrazi¢ naszg wole i goto-
wo$¢ uznania Jego panowania, poddania si¢ Jego prawu, zawierzenia
i poswiecenia Mu siebie, naszych rodzin, Ojczyzny i calego narodu.
Wypowiadany na zakonczenie obchodéw dwoch jubileuszy, ma by¢
réwniez aktem modlitewnym, ktérym Milosierdziu Bozemu zawie-
rzymy wszystko, co Polske stanowi. Tutaj zrobie pewng malg uwage
na marginesie - i nie moze by¢ inaczej; to musi by¢ akt modlitewny.
Musimy wola¢ o laske, bo nie mozemy tez sami przez ten Akt zej§¢
na poziom neopelagianizmu. To jest odpowiedz na wolanie Bozego
Ducha, ktéra wyrazila sie w tym zmysgle wiary ludu Bozego, ale jezeli
kto$ tutaj dziata - to Bog na pierwszym miejscu. O tym nie moze-
my zapomnie¢. My mamy przyjac to, co Duch Bozy obudzil w ludzie
Bozym, na tej ziemi. Dlatego to musi by¢ akt modlitewny, wotanie
o laske, a zarazem powinien to tez by¢ akt odnowienia przymie-
rza z Bogiem, ktory nasz narod zawart z Tréjjedynym Bogiem 1050
lat temu. Jako taki, 6w Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa za Kréla
i Pana moze pomoéc kazdemu z nas i calemu narodowi polskiemu
w dokonaniu dzieta odnowy przymierza z Bogiem, w ponowieniu
$wiadomego wyboru Chrystusa oraz w podjeciu na nowo powola-
nia do $wigtoéci. Trzeba koniecznie pamigta¢, ze Akt jedynie inicjuje
dzielo i wzywa nas do podjecia dziela wywyzszenia Jezusa we wszel-
kich wymiarach naszego Zycia. Kazdy powinien zacza¢ od siebie, od
rzetelnego rachunku sumienia i podjecia takiego trudu nawrécenia,
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ktorego skutkiem bedzie catkowity zwrot ku Bogu, ku Chrystusowi.
Wtedy 6w szczegdlny rok podwodjnego jubileuszu: Nadzwyczajnego
Jubileuszu Milosierdzia i 1050. Rocznicy Chrztu Polski nie bedzie
tylko odnotowany w annatach. Szansa wtérnej ewangelizacji narodu
przynajmniej w czesci moze zosta¢ wykorzystana.

W Jubileuszowym Akcie trzeba nam zatem zobaczy¢ wielkie we-
zwanie, impuls mobilizujagcy do podjecia solidnej pracy nad sobg
celem budowania i ozywienia osobistej wiezi z Jezusem, ktdra jest
u podstaw Jego krélowania w naszym zyciu. Stad tez, pierwszym na-
kazem chwili jest modlitwa do Ducha Swietego, bez pomocy ktérego
nikt nie jest w stanie wyzna¢, iz Panem jest Jezus.

By Jubileuszowy Akt przyniést dobre owoce trzeba wiele modli-
twy. Teraz, w tym czasie przygotowania, do listu pasterskiego dota-
czona jest modlitwa. To jest moj apel, zeby modli¢ si¢ ta modlitwa co
dnia, by jg tez odmawia¢ w naszych szkofach katolickich, byscie tez
wykorzystali w naszych szkotach ten Akt wlasnie ku jeszcze wigk-
szemu otwarciu, ku pobudzeniu do tego, by wasi wychowankowie
przyjeli Jezusa - i to z radoscig Go przyjeli. Tutaj padlo pytanie, jak
cztowieka swieckiego, wiernego $wieckiego przekona¢ do tego, ze on
jest warto$ciowy, jak by go pobudzi¢, otworzy¢? Mysle, przede wszyst-
kim pokazujac mu jak bardzo jest Jezusowy, a w zwigzku z tym jest
dzieckiem Bozym, jest dziedzicem Krolestwa Bozego. To pociaga.
To, ze pasterze majg inne funkcje, wierni $§wieccy inne, osoby kon-
sekrowane inne, itd., i jeszcze w ramach tego zrdznicowane funkcje
dziatania - to jest wtdrne. Jezeli akcent pada na to, tu jest to ukazanie
szczedcia: jestem Jezusowy, czegoz chcie¢ wiecej? Czegoz cheie¢ wie-
cej? Tu akcent musi pas¢ na to, pokazac te warto$¢ bycia chrzescija-
ninem. A za tym ta mysl, ktorg Benedykt X V1 ciggle rozwija, ona jest
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kompatybilna z tym wszystkim, o czym tu méwie: ze by¢ chrzedcija-
ninem to przyjac Jezusa, Jezusem zy¢, Jezusem si¢ dzielic.

Nie mozna tez zaniedba¢ innych elementéw duchowego przygo-
towania. Poczynajac wlasnie od troski o ten stan laski uswigcajacej,
takze o pojednanie z Bogiem i ludZmi. Tu mam na myfli tez to po-
jednanie z ludzmi - konczy si¢ rok podwdjnego jubileuszu, i tak wiele
miedzy nami wasni i spordéw, i nieprzejednania. Coraz glebsze rowy,
coraz wiecej kruszonych kopii, coraz wigcej takich, wrecz bym po-
wiedzial tonéw pelnych nienawisci. Negatywnych emocji jest tyle, ze
czas temu zadac jakie$ cigcie, zeby to skonczy¢. Rok si¢ konczy szcze-
golny: Jubileuszu Milosierdzia, niech wigc ten Akt nas do tego przy-
wola. Trzeba tez podja¢ wysilek ozywienia osobistej wiezi z Jezusem,
by mogt dziataé i zaprowadzaé swe Kroélestwo w poszczegdlnych wy-
miarach mojego zycia.

Oczywiscie proklamacja Aktu jedynie inicjuje dzielo wywyzszenia
Jezusa, a réwnoczesnie zobowigzuje nas do jego realizacji. Dokonana
w duzej wspolnocie ma jednak szczegdlna range i site oddziatywa-
nia, co pokazata wielka manifestacja wiary podczas Swiatowych Dni
Mtodziezy. Dlatego tez zanim odbedzie si¢ to w poszczegolnych pa-
rafiach w uroczysto$¢ Chrystusa Krola Wszech$wiata, najpierw be-
dzie to narodowy akt wlasnie w Sanktuarium Milosierdzia Bozego
w Krakowie-Lagiewnikach.

W przyszlosci cztonkowie ruchéw powinni poddac sie solidne;
formacji intelektualnej i duchowej, aby mogt sie wiecej jeszcze wy-
zwoli¢ drzemigcy w nich potencjal. Trzeba tez zadbac o to, zeby kazdy
z ruchéw zachowal swojg tozsamos¢ i odrebno$¢, przy rownoczesnej
wspolpracy i wzajemnym dopelnianiu sie. W tym upatruje wazkie
zadanie dla zamianowanego przez Konferencje Episkopatu Polski
delegata ds. rozwoju kultu Chrystusa Krola, a takze dla kapelanéw
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poszczegdlnych ruchdw i wspdlnot. Inng duchowos¢ maja bowiem
wspolnoty zmierzajace do Intronizacji Naj$wietszego Serca Pana
Jezusa, a inng te wszystkie ruchy, ktére dgzg do intronizacji Osoby
Jezusa. Ujednolicenie, z jednej strony mogloby wywota¢ opér nawet
kazdego z ruchéw, a z drugiej strony zubozytoby bogactwo, ktdre
moze by¢ rozwijane przez formacj¢ zwigzang z uznaniem i przyje-
ciem Chrystusa za Kréla i Pana. Pamigtam tez te rozmowy trudne,
zaraz na poczatku: jak wy idziecie w tym kierunku, to ja juz tu nie
mam wlasciwie co robi¢, odchodze¢. Trzeba bylo pokaza¢ pewng idee,
rozwingc ja: ale idzmy razem, przejdzmy razem przez Brame Mi-
losierdzia, za ktorg wszyscy w jednosci przyjmiemy Jezusa za Krola
i Pana. A potem w poszczegolnych wspolnotach mozna dalej rozwi-
ja¢ swoja duchowos¢. Nie bytbym wiec za takim monolitem. Zreszta
te cale debaty, te rozmowy wszystkie pokazaly nam tez jedno: nie
udalo si¢ wlasciwie ustali¢, przyja¢ jednego wizerunku Chrystusa
Krola - dla rozwoju kultu Chrystusa Kroéla w Polsce. Tak rézne bylty
propozycje, ze zrezygnowano z tego. By¢ moze, ze nawet lepiej, bo
potem dalej w poszczegolnych wspdlnotach i ruchach, niech kazdy
ma swoj wizerunek i na bazie tego wizerunku tez rozwija specyfike
swej duchowosci - mam na mysli nie tylko ruchy intronizacyjne, ale
i ruchy charyzmatyczne, czy wspdlnoty Swiatto - Zycie.

Zdrowy rozw¢j kultu Chrystusa Krola bedzie mial miejsce tyl-
ko wtedy, gdy w naszych sercach i miedzy nami bedzie Bozy Duch,
czyli zgoda, jedno$¢, milos¢, poszukiwanie i poszanowanie praw-
dy, na bazie uleglosci orzeczeniom Urzedu Nauczycielskiego Ko-
$ciola. Przez cale wieki postuszenstwo jest swoistym sprawdzianem
Bozego Ducha w réznych koscielnych obszarach i $rodowiskach.
Podporzadkowanie si¢ orzeczeniom Urzedu Nauczycielskiego
Kosciola, takze przelozonym, zwigzane najczesciej z pewnym bélem
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rezygnacji z wlasnej optyki, zawsze oczyszczalo i porzagdkowalo, pro-
wadzito do zdrowego rozwoju wiary, poboznosci zycia Kosciota. Nie-
raz tez prowadzilo do poznania glebi, ktdrej wezesniej nie mozna byto
zobaczyc.

W koniecznej formacji, ktérg trzeba podja¢ - trzeba zwaza¢ na
to, by nie popas¢ wtornie w neopelagianizm i nie tworzy¢ samemu
kultu Jezusa Chrystusa Krola. Trzeba zaczyna¢ od ugietych kolan.
Wazne jest zglebianie prawdy o Krolu, o Chrystusie Krolu, by nie
modelowac tego Krola na miare naszych oczekiwan: ani politycznie
ani utylitarnie, jak to juz byto w czasach Jezusa. Jedni chcieli Go ob-
wola¢ Krolem, bo ich nakarmil, a drudzy si¢ spodziewali, ze wyzwoli
ich z jarzma Rzymu. Trzeba uwzgledni¢ innos$¢ krolowania Jezusa.
Jego krolewskos¢, moc Jego wladzy, ujawnily sie wlasciwie z krzyza,
gdy rzekt do jednego z fotréw: jeszcze dzi$ ze mng bedziesz w raju.
To Krol, ktory daje zycie, to Krol, ktory, odkad zostal nad ziemie wy-
wyzszony, wszystkich do siebie pocigga. Jako taki jest stugg. Trze-
ba wigc rozwija¢ kult na miare Krola, ktéremu ten kult ma stuzy¢.
Zatem Jubileuszowy Akt Przyjecia Jezusa za Kréla i Pana stanowi
niewatpliwie pewng szans¢ zdynamizowania nowej ewangelizacji
w Kosciele w Polsce i w naszym narodzie, ale domaga si¢ bardzo rze-
telnej formaciji intelektualnej i duchowe;.
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Bp Andrzej Czaja

Homilia w czasie Mszy sw. w dniu Jubileuszowego Aktu
Przyjecia Jezusa za Kréla i Pana

Sanktuarium Bozego Milosierdzia,
Krakow-Lagiewniki, 19.11.2016

Chryste Panie, nasz Krolu i Boze, wielka rzesza ludzi zgromadzi-
fa si¢ tu dzi$, w Bazylice Bozego Milosierdzia i wokdt niej, w Imig
Twoje. Wielka rzesza ludzi. Nie mniej nas niz wtedy, u poczatkéw
Kosciota, w dniu Pie¢dziesigtnicy, gdy wylate$ obficie swego Ducha.
Zedlij teraz na nas swego Ducha!

Duchu Swiety! Napehnij nas swoim $wiatlem i mito$cig ku dobre-
mu owocowaniu Bozego stowa w naszych umystach i sercach.

[...]

Zapis zawarty w pierwszym czytaniu, w Drugiej Ksiedze Samuela,
moéwi o bardzo waznym wydarzeniu w dziejach Narodu Wybranego,
o uznaniu Dawida Krélem przez wszystkie pokolenia izraelskie. Jed-
nak juz weze$niej Pan Bog namascil Dawida na kréla, rekoma Samu-
ela. Jest wigc Dawid krélem Izraela z Bozego postanowienia i przez
Boga ustanowiony, a Nardd reprezentowany w Hebronie przez star-
szyzne uznaje go swoim krolem.

197



Podobny sens ma wydarzenie, w ktdrym uczestniczymy. Zgroma-
dzeni tu w Krakowie-Lagiewnikach, w Sanktuarium Bozego Mito-
sierdzia, jesteSmy przedstawicielstwem Polskiego Narodu i Kosciota
w Polsce, i przybylismy tu, by przyja¢ Jezusa Chrystusa na nowo,
z wielkg radykalno$cia swego postanowienia, za Kréla i Pana. Trzeba
bowiem, azeby krélowal w naszym zyciu Ten, o ktérym $w. Pawel
mowi w Liscie do Kolosan, ze ,jest obrazem Boga niewidzialne-
go — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia”, ktory ,jest przed
wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie”, ,w ktérym mamy od-
kupienie — odpuszczenie grzechéw”, ktory ,jest Glowa Ciata - Ko-
$ciofa” i ,,pierworodnym sposréd umarlych”. ,Zechcial bowiem Bég,
aby w Nim zamieszkala cala Pelnia i aby przez Niego znéw pojednac
wszystko z soba: [...] 1 to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowa-
dziwszy pokéj przez krew Jego krzyza” (zob. Kol 1,14-20).

O Jezusie méwi tez Matka-Kosciol, styszelismy te stowa w modli-
twie dnia, ze jest Krolem z Bozego postanowienia. B6g postanowit
wszystko podda¢ umilowanemu Synowi, Krolowi Wszechswiata
i ten swoj plan zrealizowal. Jak Mojzesz wywyzszyl weza na pustyni
dla ocalenia Narodu Wybranego, tak Bog wywyzszyt swego Syna na
krzyzu dla naszego zbawienia i po zmartwychwstaniu posadzil Go
»ha prawice swoja jako Wladce i Zbawiciela” (Dz 5,31). Wywyzszyl
Go ponad wszystko i ,,darowal Mu imie ponad wszelkie imie, aby
na imie Jezusa zgielo si¢ kazde kolano istot niebieskich i ziemskich,
i podziemnych. I aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest
Panem - ku chwale Boga Ojca” (Flp 2,9-11).

Dlatego, moi drodzy, nie jest naszym zadaniem oglasza¢ Chry-
stusa Krolem, lecz uznac Jego panowanie i podda¢ si¢ Jego Prawu,
Jego woli i zbawczej wladzy, zawierzy¢ i poswigci¢c Mu naszg Ojczy-
zne i caly Nardd, nas samych i nasze rodziny. Przybylismy wiec, by
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ugia¢ kolano i wyzna¢ z wiarg, Ze Jezus jest naszym Krolem, Panem
i Zbawicielem, a nawet wiecej, chcemy Go przyjac¢ za Krola i Pana.
By tego dokonad, trzeba podja¢ jakze ciggle aktualne wezwanie $w.
Jana Pawta II z homilii inaugurujacej jego pontyfikat: ,,Otwdrzcie na
osciez drzwi Chrystusowi! Otworzcie dla Jego zbawczej wladzy [...].
Nie lekajcie sie!”.

Umilowani w Chrystusie Panu Siostry i Bracia! Nie trzeba si¢ ba,
bo - jak zapewnia papiez-senior Benedykt X VI - Jezus nie przycho-
dzijak ztodziej, nie zabiera, lecz daje, uzdrawia, przemienia, umacnia.
Sam zapewnia nas: ,,Oto stoje u drzwi i pukam”. Ilez w tym deli-
katnosci i wielkiej troski zarazem! I moéwi dalej: ,Jesli, kto$ ustyszy
i drzwi otworzy, wtedy wejde i bede z Nim ucztowal, a on ze Mng”
(por. Ap 3,20). Nie czeka na nasze dary, lecz obdarowuje faskg i praw-
da. Jest naszym najwigkszym Dobrodziejem. Uswiadamia nam to
zapis koledowy na odrzwiach naszych doméw i mieszkan: C+M+B+
i dany rok, juz niebawem: 2017. Ot6z $w. Augustyn tak ttumaczyt
sens zapisu: Christus est Multorum Benefactor. Chrystus jest Dobro-
czyncg wszystkich w tym mieszkaniu, w tym domu mieszkajacych.
Tak wlasnie jest! Jezus jest naszym Dobrodziejem, naszym Zbawcg!

Nie mozna wiec postapi¢, jak ludzie na Kalwarii. Mam na my-
$li zobojetnienie i szyderstwo, o ktorych méwi $w. Lukasz Ewange-
lista. A nie pomogt nawet napis: ,,To jest krol zydowski” (Lk 23,38).
Lud stal i patrzyl - mozna powiedzie¢: Slepy i nieporuszony mitoscia
Pana. Czlonkowie Sanhedrynu i zolnierze szydzili z ukrzyzowanego
Krola. A jeden ze ztoczyncodw wrecz uragal Mu: ,Czyz Ty nie jestes
Mesjaszem? Wybaw wiec siebie i nas” (Lk 23,39).

Zupelnie inaczej odnidst sie do Jezusa drugi ze zloczyncow, ten,
ktorego przyjeto si¢ nazywa¢ dobrym lotrem. Zganil towarzysza,
a nastepnie wyznal swg wiar¢ w kroélewska godno$¢ Jezusa i Jego
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krolestwo nie z tego $wiata: ,Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyj-
dziesz do swego krolestwa” (Lk 23,42). W odpowiedzi Jezus objawia
swa Boska i krélewskg moc i chwale: ,,Zaprawde, powiadam ci: dzis
bedziesz ze Mng w raju” (Lk 23,43). Pokazuje, ze dysponuje mocg ob-
darowywania nowym Zyciem, rajskim zyciem, ze ten, ktéry w Niego
wierzy moze liczy¢ na udziat w Jego krélestwie. Oto Krdl, wywyzszo-
ny na krzyzu, ktéry panuje nad grzechem, $miercia, pieklem i szata-
nem, i darzy zyciem wiecznym w swoim Krélestwie. Trzeba jednak
w Jezusa wierzy¢ i wyznac wiare w Niego, wyznawac ja stale, co dnia;
uzna¢ Go swoim Krélem, czyli da¢ Mu postuch i pierwsze miejsce
w zyciu, stuzy¢ Mu i zy¢ na Jego chwale.

To znaczy, ze trzeba jak Zacheusz przyja¢ Pana rozradowany.
Woéweczas dzieje si¢ zbawienie w nas i po$rod nas. Zwierzchnik celni-
kéw, bardzo bogaty, ktdry wezesniej gromadzil i myslat tylko o sobie,
w obecno$ci Pana wyznaje swg wine, zapowiada naprawienie krzywd
i wspieranie ubogich. Dokonala si¢ wielka przemiana, zrodzito sie
nowe zycie, na miar¢ Chrystusowej Ewangelii. To Boze zycie jest tez
naszym udzialem od dnia chrztu. Tak czg¢sto zeSmy w tym roku do
tego wracali, Ze naszym udzialem taska nowego zycia, taska dzieciec-
twa Bozego. W tej fasce, jak w zalgzku jest niesamowity potencjal.
Moze by¢ jednak zmarnowany. Sami bowiem nie jesteSmy w stanie
zycia Bozego w sobie rozwija¢. Wystarczy jednak otworzy¢ drzwi,
przyja¢ Pana, da¢ Mu pierwsze miejsce we wszystkich sferach zycia:
osobistej, rodzinnej, zawodowej i spolecznej, a On je uporzadkuje
i rozwinie; w to zycie otrzymane w zalazku na chrzcie wprowadzi
Bozy fad, napeini swym Duchem i pokojem, ktérego $wiat da¢ nie
umie; pokojem Zmartwychwstalego.

Bardzo nam tego dzi$ tego potrzeba: Bozego pokoju w naszych
sercach, zgody i milosci miedzy nami, Bozego Ducha, Ducha prawdy
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i jednosci migdzy nami, a takze tak wielu réznych owocéw Ducha,
o ktérych moéwi §w. Pawet w Liscie do Galatéw: dobroci, uprzejmosci,
tagodnosci, opanowania, wiernosci i cierpliwosci. Potrzeba tez wyra-
zistego poszanowania Bozego Prawa, aby stanowione prawo ludzkie
nie bylo ponad nim i nie dochodzito do tamania sumienia cztowieka,
lekcewazenia tego, co etycznie i moralnie dobre.

Swiatowe Dni Mtodziezy ujawnily wielki potencjat wiary i Bozego
ducha w naszym Kosciele, a jednak w codziennosci nie za bardzo
umiemy tym potencjalem zy¢, ten potencjal obudzi¢. Przezylismy
posrod siebie tyle pickna obecnosci, dzialania Jezusa, bliskosci Jego
Ducha, ale w codziennosci trudno nam tak zy¢, jak wtedy.

Zamykajac rok podwojnego jubileuszu: Nadzwyczajnego Ju-
bileuszu Milosierdzia i 1050-lecia Chrztu Polski musimy niestety
przyznaé, ze coraz bardziej brakuje w naszym Kosciele i Narodzie
otwartej tozsamosci, ktdra warunkuje i znamionuje rozwoj auten-
tycznej wiary i egzystencji chrzescijanskiej. Nie mozemy ani rozma-
zywac, czy zaprzedawac swej identycznosci, ani widzie¢ w czlowieku
inaczej myslacym, czy inaczej wierzacym od razu przeciwnika, czy
WIeCZ Wroga.

U podstaw zdrowej tozsamosci chrzescijanskiej jest wiara zywa
i $wiadoma, reflektowana. Tam gdzie jej brak pojawiaja sie rézne
duchowe schorzenia w chrzedcijanskiej egzystencji. Nieraz mamy
do czynienia z infantylnodcig wiary, innym razem rozwija si¢ fun-
damentalizm. Najczgsciej Bog spychany jest na margines naszego
codziennego zycia, ujawniajg si¢ rézne formy niedowiarstwa i za-
bobonu, a takze dziwna duchowos¢, o ktérej méwil nam, biskupom,
na Wawelu papiez Franciszek: subiektywna, bez Chrystusa, sprowa-
dzajaca si¢ do zaspokajania podstawowych pragnien ludzkiej natury:
zdrowia, dobrobytu i szczescia, bez odniesienia do Boga. Trudno by¢
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wtedy obroncg i $wiadkiem wiary, czlowiekiem sumienia, czlowie-
kiem wrazliwym i prawym, poniewaz duch ludzki nie unosi si¢ wow-
czas na skrzydtach wiary i rozumu.

Réwnoczesnie trzeba przyznad, ze nie bardzo przejelismy si¢ my-
$la przewodnig Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia: Mifosierni
jak Ojciec. Nie zawsze umiemy czerpac z Bozego milosierdzia, ktore
Pan Bog obficie rozlewa na nas w swoim stowie i §wietych sakramen-
tach. Jak wielu sposrdd z nas nie przychodzi nawet w dzien Panski do
Jego $wiatyni. Ale jeszcze trudniej przychodzi nam okazywanie mi-
losierdzia naszym bliznim. Coraz wiecej w naszym spoleczenstwie
zobojetnienia i zamkniecia na innych, wiele osagdéw pochopnych
i krzywdzacych, odniesien z pozycji arbitra i linczowania z podepta-
niem prawa domniemanej niewinnosci. Zanim sprawa dostanie si¢
do prokuratury, juz nieraz w mediach ktos jest osagdzony. Coraz wie-
cej nieprzejednanych i wrecz wrogich postaw i zachowan, gorzkich
owocow wyrastajacych z negatywnych emocji, ktoére nie maja albo
nic albo niewiele wspélnego z Bozym Duchem: wzburzenie, niezgo-
da, rozlamy, bywa, ze i nienawis¢.

Moi Drodzy, to trzeba zmieni¢! Tak dalej by¢ nie moze! Proklama-
cja Jubileuszowego Aktu Przyjecia Jezusa Chrystusa za Krola i Pana
naprawde zobowigzuje. Nie dopu$¢my do tego, by jedynym owocem
podwdjnego jubileuszu Milosierdzia i Chrztu Polski byt tylko jaki$
zapis w kronikach i annatach. Nie mozemy dalej dryfowa¢ w tym
kierunku, ktéry oznacza oddalanie si¢ od Boga. Zmiany nie dokona
jednak sama proklamacja Jubileuszowego Aktu. Trzeba podja¢ dzie-
lo przemiany i uporzadkowania zycia po Bozemu, na miare Jezusa
i Jego Ewangelii.

Przed nami bardzo dogodny ku temu czas: Adwent i Boze Naro-
dzenie. Niech tegoroczne ,,Marana tha - Przyjdz Jezu Panie”, bedzie
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zaproszeniem naszego Kréla i Pana w nasze Zycie osobiste i rodzinne.
Ale nie bojmy sie tez zaprosic¢ Jezusa w te miejsca, w ktdrych o jako-
$ci zycia nie decydujemy sami. Zapro$my Go i otworzmy Mu drzwi,
a On juz sam bedzie dziatal. Dysponuje przeciez zbawczg wladza,
potega swej mitosci milosiernej i potrafi dokonywac rzeczy, ktérych
sami nie jesteSmy w stanie sprawic. Trzeba jednak jak méwil sw. Jan
Pawel II w Novo Milennio Ineunte, wszystko zaczynac od kontempla-
cji oblicza Jezusa, zwlaszcza ukrzyzowanego.

Swieta Bozego Narodzenia niech bedg szczegblnym czasem
ugoszczenia Jezusa w naszych sercach i domach. Cenne wskazanie
ku temu zawarte jest w relacji $w. Mateusza o poklonie Medrcow
ze Wschodu. Ewangelista zapisal: ,Weszli do domu i zobaczyli
Dziecie z Matka Jego, Maryja; upadli na twarz i oddali Mu pokton”.
Niezaleznie od tego, czy to byla szopa czy grota, bez wzgledu na to,
jak bardzo bylo biednie i wialo chlodem, Ewangelista podpowiada,
ze Jozef z Maryja stworzyli Jezusowi dom. W ten sposéb nam
przekazuje, ze nie jest wazny stan posiadania i pozycja spoleczna,
wystawno$¢ budynku i sprzetéw. Przestanie jest bardzo czytelne -
dom jest tam, gdzie jest miejsce dla Boga i milo$¢ wzajemna miedzy
nami, domownikami.

W nowym roku ko$cielnym, czyli od pierwszej Niedzieli Adwentu,
towarzyszy¢ nam bedg jako mysl przewodnia stowa: ,Idzcie i glo-
$cie”. Sg wezwaniem do tego, aby podja¢ konkretny trud, wysitek
apostolski, ewangelizacyjny. Papiez Franciszek dal nam jasno do zro-
zumienia, ze trzeba zostawi¢ kanape, ubra¢ wyczynowe buty i ruszy¢
w droge, na peryferie i bezdroza ludzkiego zycia. Nie brakuje wokot
nas ludzi w potrzebie, i tej materialnej, i duchowej. Przez caly rok
wielokro¢ przypominaliémy sobie uczynki milosierdzia wzgledem
duszy i ciala, podejmowalismy je, ale nie mozna tego dziela konczy¢
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wraz z zakonczeniem Jubileuszowego Roku. Trzeba jednak wigkszej
wyobrazni mifosierdzia i dostrzegania zwlaszcza tych, ktérzy Jezu-
sa nie poznali, o Nim zapomnieli, nie potrafig si¢ do Niego zblizy¢
i zaczerpnac z Jego milosci mitosiernej. Trzeba ich poprowadzi¢ do
Jezusa i pomdc im otworzy¢ si¢ na Niego.

Caly 2017 rok powinien nas mobilizowa¢ jeszcze od innej strony.
To przeciez rok przygotowania do obchodéw 100-lecia odzyskania
niepodleglosci. Wolnos¢, ten wielki Bozy dar, jest nam zadany, a kie-
runek pracy nad sobg dobrze wytyczajg stowa Cypriana Kamila Nor-
wida z utworu ,,Krdlestwo™ ,Nie niewola ni wolno$¢ - s3 w stanie.
Uszczesliwic cie... nie! Ty$ osobg: udzialem twym wigcejl... pano-
wanie. Nad wszystkim w $wiecie - i nad sobg”. Czy jednak jestesmy
w stanie zapanowac¢ nad wszystkim w naszym spoleczenstwie, w na-
szym Kosciele, w rodzinach? Czy zapanujemy nad soba, bez przy-
jecia Jezusa za Krola i Pana, bez poddania si¢ Jego Prawu, Jego woli
i zbawczej wladzy?

Sw. Jan Pawet II, widzac nasza bezradno$¢, gdy nie potrafilismy
przezwyciezy¢ komunizmu zniewalajacego nasza Ojczyzne i nasz
nar6d, nie wzywal na Placu Zwyciestwa w Warszawie do pojscia
na barykady, lecz zwrdcil sie do Boga. Wielu z nas pamigta to
przejmujace wolanie: ,Niech zstagpi Duch Twdj i odnowi oblicze
ziemi, tej ziemi!”. Jeden zawotal, z takg jednak mocg wiary i ufnosci
do Boga, ze Duch Swiety zstapil i wyzwolil nie tylko nas. Padt
takze mur wrogosci u sasiada. I dzi$, tez musimy wszyscy razem,
w jednosci, co dnia wota¢ do Boga i przywotywa¢ Bozego Ducha,
aby otworzyl nas na Jezusa, by pomogt nam Go stale przyjmowac
i Nim zy¢, poddajac sie Jego Prawu i wladzy, bySmy naszemu
Krélowi i Panu potrafili zoddaniem i wiernie stuzy¢, na Jego chwate
zy¢ i Nim sie z innymi dzieli¢.
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Kochani moi! Jasnogoérska Pani, nasza Matka i Krélowa, trzyma-
jac na lewym ramieniu Jezusa, spoglada na nas i wskazujac prawa
rekg na Niego, zdaje si¢ méwic: ,Wez mojego Syna w swoje zycie, ma
dla Ciebie stowo Prawdy i blogostawienstwo, i caly daje Ci siebie...
Zrdbcie wszystko cokolwiek wam powie”.

Wezmy tez z soba na droge stowa papieza Franciszka wyglo-
szone w 2014 roku, w uroczysto$¢ Chrystusa Kréla Wszechswiata:
»Zbawienie nie zaczyna si¢ od wyznania krélewskosci Chrystusa, ale
od nasladowania dziet milosierdzia, przez ktére On zrealizowat kro-
lestwo. Kto spetnia dzieta milosierdzia pokazuje, ze przyjat krolowa-
nie Jezusa, bo w swoim sercu uczynit miejsce dla mitosierdzia Boga”.

Niech wiec nie brakuje w naszym zyciu uczynkéw milosierdzia.
Pamietajmy, ze pod koniec zycia bedziemy sadzeni z mitosci, blisko-
$ci i czuloéci okazywanej bliznim. A bedzie nas sprawiedliwie sadzil
Jezus Chrystus, nasz Krol i Pan. Jemu chwala na wieki. Amen.
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Bp Grzegorz Rys
Co dalej po Swiatowych Dniach Mtodziezy 2016

Stowa Ewangelii wedtug §w. Mateusza:

Jezus opowiedzial swoim uczniom nastepujacg przypowies¢: «Pe-
wien cztowiek, majac si¢ uda¢ w podroz, przywotat swoje stugi i prze-
kazal im swdj majatek. Jednemu dal pig¢ talentéw, drugiemu dwa,
trzeciemu jeden, kazdemu wedlug jego zdolnosci, i odjechal. Zaraz
ten, ktdry otrzymat piec talentéw, poszedl, puscil je w obrot i zyskat
drugie pig¢. Tak samo i ten, ktéry dwa otrzymal; on réwniez zyskal
drugie dwa. Ten za$, ktory otrzymal jeden, poszed! i rozkopawszy
ziemie, ukryl pienigdze swego pana. Po diuzszym czasie powrécit
pan owych stug i zaczal si¢ rozlicza¢ z nimi. Woéwczas przyszed! ten,
ktory otrzymal pie¢ talentéw. Przynidst drugie pie¢ i rzekl: ,Panie,
przekazales mi pie¢ talentéw, oto drugie pie¢ talentéw zyskalem”.
Rzekt mu pan: ,Dobrze, stugo dobry i wierny. Byte§ wierny w nie-
wielu rzeczach, nad wieloma ci¢ postawig: wejdz do radosci twego
pana’. Przyszed! réwniez i ten, ktory otrzymat dwa talenty, i powie-
dzial: ,Panie, przekazales mi dwa talenty, oto drugie dwa talenty zy-
skalem”. Rzekl mu pan: ,Dobrze, stugo dobry i wierny. Byle§ wierny
w niewielu rzeczach, nad wieloma cie postawie; wejdz do radosci
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twego pana”. Przyszed! i ten, ktory otrzymal jeden talent, i rzekk:
»Panie, wiedzialem, ze§ jest czlowiek twardy: chcesz za¢ tam, gdzie
nie posiales, i zbiera¢ tam, gdzie$ nie rozsypal. Bojac si¢ wiec, posze-
dlem i ukrylem twoj talent w ziemi. Oto masz swoja wlasnos¢”. Od-
rzekt mu Pan jego: ,,Stugo zty i gnusny! Wiedziales, ze chce za¢ tam,
gdzie nie posialem, i zbiera¢ tam, gdziem nie rozsypal. Powinienes
wiec byl odda¢ moje pienigdze bankierom, a ja po powrocie bytbym
z zyskiem odebral swojg wlasno$¢. Dlatego odbierzcie mu ten talent,
a dajcie temu, ktéry ma dziesie¢ talentéw. Kazdemu bowiem, kto ma,
bedzie dodane, tak ze nadmiar mie¢ bedzie. Temu za$, kto nie ma,
zabiorg nawet to, co ma. A stuge nieuzytecznego wyrzudcie na ze-
wnatrz w ciemnosci: tam bedzie placz i zgrzytanie zebow™».

To jest 25. rozdzial $w. Mateusza od wersetu 14-31. Zapraszam tez,
zeby sobie spokojnie ten tekst (w wolnej chwili) przeczytac i przemo-
dli¢. Mysle, ze wszyscy mamy poczucie wielkiego obdarowania przez
Swiatowe Dni Mlodziezy, i w zwigzku z tym lektura przypowiesci
o talentach jest ze wszech miar odpowiednia. Talent to jest potezny
dar. Rozmaici si¢ spieraja, czy to bylo 27 czy 34 kg srebra lub zlota.
Nawet, jesli wezmiemy ten najmniejszy wariant, czyli 27 kg srebra, to
i tak nikt z nas zapewne tyle nie ma. Dostali$my co$ znacznie wiek-
szego niz to, co mozna przeliczy¢ na pienigdz. I o tym moéwig wszy-
scy, ze jesteSmy obdarowani. I zaraz w nastepnym zdaniu z reguly
pada pytanie: co z tego zostanie? Co z tego zostanie? Przypowies¢
o talentach moéwi, co trzeba ,,czynic”, zeby ,,zostalo”.

Pierwsze, co méwi ta przypowiesc, to to, ze zachowuje tylko ten,
ktéry pomnaza. To bardzo wazne stwierdzenie: zachowuje tylko ten,
kto pomnaza.

Mam w pamieci jedno ze spotkan z mlodziezg na Oazie: ze trzylata
temu odwiedzalem nasze Oazy krakowskie, i pewien mlody czlowiek,
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jaki$ gimnazjalista, pod wplywem przezycia, jakim byly rekolekcje,
pytal: co teraz? Bo on ma takie poczucie, ze wréci do domu, péjdzie
do szkoly, i to wszystko po prostu zniknie. I wtedy jako$ pierwszy
raz do mnie to dotarlo, ze jest przypowies¢ o talentach, ktéra méwi,
ze zachowujesz, jesli pomnazasz. I to jest dos¢ oczywiste, tak wtedy
moéwilem temu mlodemu czlowiekowi, ze jesli za miesigc bedziesz
przegladat tylko zdjecia albo czytal notatki z tych rekolekgji, to nic
z nich nie zachowasz. Jesli natomiast wrdcisz do domu, wlaczysz sie
do jakiej§ wspdlnoty, bedziesz chodzil na kolejne spotkania, bedziesz
szukal jakiej$ dalszej, konsekwentnej, systematycznej formacji i poje-
dziesz za rok na nastepne rekolekcje, to tak, zachowasz wszystko, to
co tutaj dostales i pomnozysz.

Zachowuje ten, ktéry pomnaza. Ten, ktory dostat jeden, przy-
szedt z tym jednym talentem i uslyszal, jak pan méwi: ,wezcie mu
ten talent, dajcie temu, ktéry ma dziesig¢”. ,Ale on juz ma dziesiec!”.
No wlasnie, ten kto ma, bedzie mu dodane, a ten, kto nie ma, to jest
w wersji Lukaszowej w dsmym rozdziale: ,,zabiora mu nawet to, co si¢
mu wydaje, ze ma”.

Wiec temat jest bardzo wazny, bo si¢ za chwile moze okaza¢, ze
nam si¢ wydaje, ze mamy ten talent. Bylo $wietnie, bylo cudnie, byto
przepieknie, za chwile moze si¢ okaza¢, ze nam si¢ wydaje, ze mamy
ten talent, jakim byty Swiatowe Dni Mlodziezy.

Drugie istotne stwierdzenie, ktdre tez wynika z tej przypowiesci,
to podkreslenie, ze i ten, ktéry dostal piec talentdw, i ten, ktéry do-
stal dwa natychmiast - zaraz puscili w obrét te otrzymane pienigdze.
Zaraz.

My$my mieli w ubiegly pigtek spotkanie na Tauron Arenie Kra-
kéw, do$¢ mocno naglosnione, z zaproszeniem dla wszystkich, kto-
rzy byli na Swiatowych Dniach Mlodziezy, ktérzy cokolwiek na nich
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przezyli. I byto na tym spotkaniu, wedtug réznych obliczen, 4,5 ty-
sigca modych. 3,8 tys. poszto do Komunii, wiec pewnie rzeczywiscie
4,5 tys., moze wiecej bylo wszystkich. To jest na pewno mniej niz
bylo na Swiatowych Dniach Mlodziezy. Ilu$ juz nie przyszlo. Zaraz
po Swiatowych Dniach Mlodziezy w diecezji zielonogérsko-gorzow-
skiej bylo piekne spotkanie dla miodych, w ktérym mialem moz-
liwo$¢ uczestniczy¢. Byli ksieza, ktorzy przywiezli ze sobg te same
grupy, z ktérymi byli w Krakowie na Swiatowych Dniach Mlodziezy.
Wszystkie byty mniejsze o 20-30%. Widzicie, mlodziez dalej nakre-
cona i rozgrzana, ale juz nie wszyscy.

Ta przypowies¢ méwi w tym zakresie co$ bardzo konkretnego:
natychmiast. To znaczy: nie rébcie sobie jakich$ wielkich planow, ze
za pot roku pomyglicie, co zrobi¢ z tymi mlodymi. Za pét roku nie
musicie juz nic z nimi robi¢. Trzeba robi¢ teraz. Teraz, w tej chwili.

[ trzecia rzecz, ktéra jest bardziej moze wyraznie pokazana
w przypowiesci w wersji $w. Lukasza. U Lukasza przypowies¢ o ta-
lentach jest przypowiescia o minach. Roznica tez jest taka, ze tam
kazdy dostal po jednej minie. Kiedy oni przychodza zda¢ rachunek,
to wypowiadajg zdanie do$¢ szczegdlne: ,,Panie, twoja mina przynio-
sfa mi dziesie¢ min”. Drugi méwi: ,,Jwoja mina przyniosta pie¢ min”.
To znaczy, ze oni nie méwia, jak bardzo si¢ napracowali, tylko, ze
w tej minie okazal si¢ taki potencjal, taka sita wzrostu, ze z tej jednej
zrobilo si¢ dziesie¢. Albo z tej jednej zrobilo sie pie¢. Uderzajacy jest
ten trzeci, ktory przychodzi i méwi: ,,Panie, twoja mine trzymalem
zawinietg w chustce”. Nie zakopal jej w ziemi, tylko trzymat ja w chu-
stce. ,Oto masz swojg wlasno$¢™. I ta chustka po grecku, wiecie jakie
tam jest stowo? Sudarion, czyli tak naprawde nie chodzi o chustke do
nosa, tylko o calun grobowy. Tak jak w chuste byl zawiniety np. La-
zarz. Wiec on trzymal te mine w catunie grobowym, to znaczy, ze byt



przekonany, ze w tym, co dostal, nie ma zycia. Dostal po prostu mar-
twego trupa, kawalek metalu i t3 martwa rzecz oddaje. Natomiast ci,
ktorzy przyniesli pomnozong mine, mieli dos§wiadczenie, ze ta mina
przysparza kolejne. Czyli jest potencjal w tym, co otrzymali.

Co to oznacza? To oznacza, ze potrzebujemy bardzo pilnie reflek-
sji nad tym, co si¢ stalo w czasie Swiatowych Dni Mlodziezy. Co sie
stalo w ciggu tego tygodnia w Krakowie, kiedy byt papiez, co si¢ sta-
lo w czasie dwoch tygodni, kiedy mielismy cala mlodziez ze §wiata
w Polsce w diecezjach, co si¢ stalo po naszych parafiach tam, gdzie
ludzie mieszkali, co si¢ stalo w Polsce przez ostatnie trzy lata, kiedy
byly przygotowywane Swiatowe Dni Mlodziezy? I tu jest bardzo po-
trzebne rozeznanie, co sie stalo?

Zeby to rozeznanie uczynié, trzeba by sie nawzajem stucha¢, dla-
tego, ze kazdy z nas tu obecnych, przezyt co innego na Swiatowych
Dniach Mlodziezy. Nie wiem, my z biskupem Markiem na przykfad
byli$my na spotkaniu z biskupami, was tam nie widzielismy, wiec my
mamy swojg wlasng porcje tego, co nam Papiez powiedzial. Ale kaz-
dy gdzie$ ma jakie$ swoje wlasne doswiadczenie z tych dni. Jest dos¢
istotne, by postucha¢ siebie nawzajem. Zanim do tego przejde, to
chce podkresli¢: nie chodzi o to, ze my po Swiatowych Dniach Mto-
dziezy mamy co$ zrobi¢. Tylko mamy sie zatroszczy¢ o wzrost tego,
co zrobil Pan Bog w ciggu tych dni. Rozeznanie dotyczy tego, co tu
Pan Bog zdziatal, co to jest za talent? Co to jest ta mina, ktéra nam
zostata dana, a nie: robmy cokolwiek.

Nie idzie o to, aby cokolwiek zrobi¢, tylko rozezna¢, co Pan Bdg
czyni i pomdc temu wzrasta¢. Wigc mysle, ze na poczatek na tym to
polega, ze trzeba siebie nawzajem postucha¢. Moge sie podzieli¢ tym,
co si¢ stalo w diecezji krakowskiej, mam nadziej¢, ze wy mozecie to
zrobi¢ kazdy w swojej diecezji, czy kazdy w swojej szkole. My$my
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postawili mlodym z naszej diecezji dwa pytania: ,,Co ci powiedzial
Papiez?” - to bylo pierwsze, i ,,Co chcesz z tym zrobi¢?”. Nie wiedzia-
tem do konca, czy odpiszg czy nie odpiszg. Odpisalo 1,5 tys. osob. To
nie jest jaka$ mata liczba. Dwéch ludzi to analizowalo, zeby na ww.
spotkaniu w Tauron Arenie powiedzie¢, co wynika z tych ankiet, co
tak naprawde mlodzi odpowiedzieli — mieli nad czym siedzie¢. Do-
brych kilkanascie godzin siedzieli, czytali i wyciggali wnioski.

Jesli sie chce postucha¢, moga do nas dotrzec rzeczy, ktérych sami
nie ustyszelismy. Na przyklad, ci nasi mlodzi, te pottora tysiaca, zo-
stali zapytani, jakie zdanie, ktore ustyszeli od Papieza, najbardziej do
nich przemoéwito? Ciekawe, co pomyslicie? No wszystkim si¢ wydaje,
ze tekst o kanapie i butach. Ot6z nie! Najwiecej mlodych zapamie-
talo zdanie: ,tatwiej si¢ buduje mosty niz burzy mury”. W % ankiet
to zdanie papieskie zostalo wyrdznione, podkreslone, ze ,tatwiej si¢
buduje mosty niz burzy mury”.

Wiec ja musze powiedzie¢, ze bylem bardzo ucieszony, styszac to.
Czy jest jakies zdanie, ktorego bardziej potrzebujemy dzisiaj? Jesli
w tych mlodych to wlasnie zdanie bedzie pracowa¢, to, da Pan Bdg,
za 20 lat bedziemy zyli w troche innym kraju, w innym Kosciele. Daj
Boze! My wszyscy wmawiamy mlodym kanape i buty, a oni méwia:
~budujemy mosty”. Ja musze powiedzie¢ szczerze, ze nie pamigtaltem
tego zdania. I to jest wlasnie znak tego, co znaczy postuchac¢ siebie
nawzajem. I teraz nie mozna, ustyszawszy co$ takiego od nich, po-
wiedzie¢, zbagatelizowac tego, co oni uslyszeli. Potrzebna jest teraz
po naszej stronie refleksja, jak poméc tym miodym ludziom wejs¢
w takie doswiadczenie, ze beda mieli poczucie, ze budujg mosty? Na
co to si¢ teraz musi konkretnie przetozy¢?
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Wiec jest nam potrzebne rozeznanie co do tego, cosmy otrzymali
jako Koscidl, jako Koscioly lokalne, jako Koscioty-diecezje itd., jako
srodowiska wiary.

Mysle, ze otrzymalismy kilka rzeczy istotnych. Mam nadzieje, ze
tez nam si¢ uda w niedtugim czasie opublikowa¢ bardzo dobre wy-
stapienie ks. Roberta Wozniaka, ktéry wlasnie w Tauron Arenie tez
mowil o tym, jak on rozumie przestanie Papieza w Polsce i co Pa-
piez tak naprawde powiedzial, niestychany tekst. Zawarte w czterech
punktach. Ja chce wskazac tylko dwa.

Pierwsze, co niewatpliwie otrzymalismy wszyscy i to, co bylo wi-
da¢ golym okiem, to jest doswiadczenie wiary. Doswiadczenie wiary!
I to jest takie doswiadczenie, ktorego nie boje sie nazwa¢ doswiad-
czeniem kerygmatycznym, takim bardzo podstawowym, fundamen-
talnym; to bylo to, ze mlodzi zostali postawieni w obecnosci Jezusa
Chrystusa, skoncentrowani na Nim, w spotkaniu z Nim, i to bylo
wida¢ na wielu miejscach w Swiatowych Dniach Mlodziezy. Najbar-
dziej to bylo wida¢ w momentach szokujacej ciszy. Gdy sie konczyta
Droga Krzyzowa w piatek, na Bloniach bylo 800 tys. mlodych ludzi,
a cisza byla taka, jakby byl jeden czlowiek. Najciekawsze, ze ta cisza
byla na obrzezach Blon, nie tylko przy oftarzu. Ja znam ludzi, ktérzy
stali gdzie$ tam pod ,,Cracovig” na samym brzegu i byla absolutna ci-
sza, co wiecej, znam takich ludzi, ktérzy przez cala Droge Krzyzowa
przestali, czekajac do wejscia przez bramki, bo mieli, na swoje nie-
szczescie, miejscowke albo w ,,zeréwee” albo w ,,jedynce”. I oczywi-
$cie, nie mogli sie przedosta¢, weszli na 14. stacje i te trzynascie stacji
wezesniejszych stali w kolejce w absolutnej ciszy, bez zadnej przepy-
chanki, skoncentrowani na tym, co si¢ dzieje. Niesamowite, prawda?

Potem na Brzegach adoracja, Papiez moéwi: ,,Chwila ciszy”, tam
bylo juz nie 800 tys., ale 1 800 tys. Zrdbcie to na stadionie, gdzie

213



bedziecie mie¢ 20 tys. ludzi. Ogloscie minute ciszy - po 20 sekun-
dach juz jej nie ma... Tylko, ze tutaj bylo doswiadczenie wiary, do-
$wiadczenie spotkania. Koscioly, ktdre byly strefami ciszy, petne
koscioly na adoracji. Ja mialem szczgécie prowadzi¢ cos, co nazwa-
lismy Miedzynarodowym Centrum Ewangelizacji, 1,5 tys. mlodych
ludzi, ktérzy wychodzili na ewangelizacje na Krakéw, wracali nieraz
po 8-10 godzinach postugi na miescie. Wiecie, co robili najpierw? Szli
do namiotu, gdzie byla wystawiona Eucharystia. Nie na obiad, nie do
16zka, tylko na adoracje.

Dlaczego o tym moéwie? Dlatego, ze w tym do$wiadczeniu wia-
ry przychodzila tez katecheza. Katecheza, ktéra przychodzita w tym
kontekscie doswiadczenia wiary, byta fantastycznie przez mlodych
przyjmowana, absolutnie fantastycznie. Mialem trzy katechezy
w czasie Swiatowych Dni Mlodziezy. Pierwsza na stadionie Craco-
vii, wiec grono stuchaczy stanowito jakie$ kilkanascie tysiecy mlo-
dych ludzi - zadnego klopotu z czymkolwiek. Jedyny klopot, to byl
w jaki sposob moga pytania zadawac? Pisali na kartkach, dostalem
ogromng ilo$¢. Ale kontekst katechezy to jest doswiadczenie wiary.
W do$wiadczeniu wiary katecheza jest czyms$ wyczekiwanym, nastu-
chiwanym. Okazuje si¢, ze w mlodych jest pasja!

To jest jedno, czyli to doswiadczenie wiary, takie skupione na Je-
zusie Chrystusie. Nikt nie méwil im o tym, co to znaczy sie modlic,
tylko byli zaproszeni do modlitwy. To niby jest takie oczywiste, ale
w istocie nie jest oczywiste. Znam ksiezy, ktérzy potrafig swoim mto-
dym na katechezie méwi¢ w nieskonczono$¢ o adoracji i nigdy nie
wyciagna¢ Pana Jezusa z tabernakulum. To po co byta ta mowa?

Drugie do$wiadczenie, ktére jest ewidentne, to doswiadczenie
Kosciota. Jesli si¢ rozmawia z mlodymi, to oni podkreslajg doswiad-
czenie Kosciota powszechnego. To jest bardzo wazne dla nich, ze
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zobaczyli Kosciol z calego $wiata, zobaczyli swoich réwiesnikow ze
wszystkich mozliwych krajéow na $wiecie. Nie tylko, ze zobaczyli,
oni z nimi nawigzali kontakty, oni teraz do nich pisza, dostaja maile
z powrotem. To jest w tej chwili zyjaca wspdlnota, pewnie, Ze jako$
wirtualna, ale powstala nie wirtualnie, ale w sposob rzeczywisty; co
wiecej, ja znam takie parafie, ktore wlasnie si¢ wybieraja w odwie-
dziny do tych, ktérych goscili u siebie. Francuskie parafie, z ktérych
byla mlodziez u nas w diecezji, juz pozapraszaly swoich mlodych
i oni jada tam w listopadzie z ksiedzem w odwiedziny. Wida¢, ze to
jest moment, ktdry chcg kontynuowaé, powszechno$¢ Kosciota bar-
dzo do nich przemdwila. I przemoéwita nie tylko do tych, ktorzy byli
w Krakowie, czy byli na duzych spotkaniach po diecezjach, tylko
przemowila bardzo do tych, ktérzy organizowali noclegi. Porozma-
wiajcie z gospodarzami noclegdéw, co wam powiedzg? U nas na ta-
kich malych wioskach pod Krakowem nasi gospodarze codziennie
by im posciel zmieniali. No to, gdy im prébowali zmieni¢ posciel,
to sie okazalo, ze tam pod poduszka lezy Pismo Swiete, a pod na-
stepna rézaniec. I ci byli zachwyceni goscinnoscia Polakéw, a ci byli
zachwyceni ich modlitwg. Rozmawialem z proboszczem z Sieprawia,
on ma stary ko$cidl, w ktérym byla chrzczona Aniela Salawa, ten ko-
$ciot natychmiast byl zrobiony strefg ciszy, strefg Sakramentu Poku-
ty. Kiedy wracali wieczorami z Krakowa, wcale nie prosili, zeby im
nawet $wiatlo zapali¢, bo oszczedzali energie. Siedzieli z tymi swoimi
latareczkami, gdzie§ tam w kosciele i pod kosciolem na nieustannej
modlitwie. Wieloletni proboszcz i dziekan, jeszcze nigdy nie widziat
tylu mlodych ludzi, ktorzy w takiej ciszy siedzieli bez przerwy przed
Jezusem. I zeby to byli nasi, nie? No ale to byli jacy$ przedziwni, nie
wiadomo, skad. A nasi si¢ uczyli od nich.
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Ta powszechno$¢ Kosciola jest czym$ waznym, tego nie wolno
przegapic. Mysle, ze w t¢ powszechno$¢ wlasnie wpisuje sie to, co oni
wychwycili z Franciszka, o budowaniu mostdw, ktére jest wbrew po-
zorom latwiejsze, niz burzenie muréw. By sie wydawalo, ze burzy sie
latwo. Pamigtam to jeszcze z seminarium, ze najchetniej to lubiliémy
burzy¢. A to nie jest tylko kwestia, czy cztowiek umie burzy¢ mur,
tylko czy sie na to zdecyduje.

W tym doswiadczeniu Kosciota bardzo liczy sie to, ze mogli by¢
wreszcie zaangazowani. Tu sg rzeczy w ogodle fascynujace. Rozma-
wialem z wielu wolontariuszami, ktérzy nie mogli by¢ na zadnym
z wydarzen centralnych, nie styszeli zadnego tekstu Franciszka, bo
bez przerwy mieli jakie$ funkcje powyznaczane. Myslicie, Ze zalujg?
Franciszka to oni sobie teraz przeczytaja. No ale samo zaangazowa-
nie jest kluczowe. Mozesz co$ zrobi¢, mozesz postuzy¢ czemus, co
jest sensowne, co jest wieksze od ciebie, od twojego ego. Mozesz si¢
wlaczy¢, zrobi¢ co$ istotnego. To jest dla nich doswiadczenie, bardzo
wazne, ze zostali zaangazowani, z zaufaniem, ktére im okazano. Cie-
kawe, ze gdy przegladamy u nas w diecezji te grupy wolontariuszy,
rozmaite, najczesciej w komitetach parafialnych pojawili sie¢ mlodzi,
ktorzy nie byli do tej pory wylowieni. Dlaczego? Dlatego, ze ci ktorzy
wczesniej byli zaangazowani w oazy, w grupy takie czy inne mieli
swoje wlasne pola aktywnosci w czasie Swiatowych Dni Mlodziezy.
A do tych komitetéw wolontariuszy parafialnych najczeéciej weszli
milodzi, ktérzy nigdy nie byli zagospodarowani. I gdzie§ masz taka
malg wioske, Stryszawa Dolna, trzydziestu mlodych ludzi w wieku
18-30, fantastyczni i chetni. Trzydziestu si¢ ich pokazalo w jednej
malej wiosce. Ostatnia rzecz, ktérg mozna zrobi¢ albo pierwsza naj-
gtupsza, jakg mozna zrobi¢, to powiedzie¢ im: ,,Swiatowe Dni skon-
czyly sie, macie wolne”. Jak mozna rozpuscic takg trzydziestke? To sg
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ludzie, ktorzy chcg cos robi¢, oni czujg sie wspdlodpowiedzialni za
Koscidt i majg poczucie, ze byto warto.

Oczywiscie, cechg tego Kosciota, ktéry doswiadczalismy, byto
skoncentrowanie na tych mlodych ludziach. Ta koncentracja nastg-
pita w rozmaitych wymiarach. Mysle, ze na przyklad takze nieraz
w formach liturgii sprawowanej, w $piewie, w znakach. Do mnie
bardzo przeméwito, kiedy w czwartek bylo to pierwsze spotkanie na
Bloniach, kiedy Ojciec Swiety sie witat ze wszystkimi i zaczal: ,,Na-
reszcie sie witamy”. Ale nie wiem, czy pamigtacie, ze asysta przy tej
Liturgii Stowa, bardzo prostej, nie miata szat, nie miafa strojow litur-
gicznych. Klerycy chodzili w sutannach czarnych, diakoni tak samo
- nawet ten, ktory spiewal Ewangeli¢ w rycie wschodnim. Z czegos
trzeba zrezygnowa¢, do czego jestem bardzo przywigzany i prze-
konany, ale moze jest tak, ze te znaki niekoniecznie dla tego ttumu
miodych ludzi, s réwnie istotne. Méwig cos im czy nie mowig? Jest
refleksja, przynajmniej po naszej stronie, co do nich przemawia, a co
do nich nie przeméwi. Jaki jest sens siega¢ po znaki, ktdre nic nie
znaczg dla nich, jesli si¢ ich nie objasni, nie wprowadzi.

Dwa momenty z Franciszka istotne dla mnie, jesli chodzi o to
nastawienie na mlodych. Pierwszy to byl taki moment absolutnego
mojego wstydu, kiedy Papiez z okna powiedzial o Macku Ciesli. Dla-
czego to jest wstyd? Dlatego, ze ja wiedzialem, ze jest taki chlopak,
ktéry robil wszystko przy Swiatowych Dniach Mtodziezy, przy grafi-
ce itd., na przyklad te wszystkie symbole porozwieszane przy kazdej
drodze wjazdowej do Krakowa (na kazdej lampie byly takie symbole
albo Jan Pawet II, albo Faustyna, albo SDM). To wszystko byto dzie-
lem Macka. Pewnie w Krakowie bylo wielu ludzi, ktérzy wiedzieli,
ze jest taki chlopak, tylko kto go znal po imieniu? Ja si¢ dowiedzia-
lem od Papieza, ze to byl Maciek Ciesla. I gdy sie dowiedzialem od
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Papieza, to mi si¢ naprawde glupio zrobilo. A teraz si¢ okazuje, ze
takich Mackow bylo wiecej. Przed Tauronem podszedt do mnie chlo-
pak z Suchej Beskidzkiej i méwi: ,,my mieliémy doktadnie takg sama
historig. Mlody lektor, wolontariusz, Grzegorz Jania, zmart na raka
tuz przed Swiatowymi Dniami Mtodziezy”. Mysle, ze ten chlopak
przyszedl mi o tym powiedzie¢ tylko dlatego, ze styszat Papieza, jak
mowit o Macku z okna. Znaczy, oni juz rozumiej, ze Ko$cidt to nie
jest ttum, tylko teraz w tym Kosciele kazdy z nas jest z imieniem i na-
zwiskiem, z osobistym doswiadczeniem.

I tu jest ta druga rzecz, to musz¢ powiedzie¢, czuwanie na Blo-
niach, na Brzegach - ja znalem scenariusz tego czuwania wcze$niej,
kilku z nas w Krakowie musialo go zna¢ wczesniej... Kiedy dostalem
ten scenariusz, wlasciwie zatwierdzony juz przez Stolice Apostolska,
wiec juz nie mozna bylo przy nim nic zrobi¢, to pamigtam moje zdu-
mienie, ze zrobiono dwugodzinne czuwanie bez ani jednego tekstu
z Biblii. Nie wiem, dla mnie to bylo co$ przedziwnego: czuwanie bez
Stowa Bozego? Zarty? 1 potem dopiero mi si¢ wszystko rozjasnilo,
kiedy stuchalem Papieza, ktory méwil, odwolujac si¢ nie do tekstow
Pisma, tylko do trzech $wiadectw. Uslyszelismy trzy $wiadectwa
mlodych ludzi i Papiez z tego ich doswiadczenia wiary wyciagnat
przestanie dla catego Ko$ciofa. Nie z tekstu biblijnego, tylko z ich do-
$wiadczenia wiary. To jest dopiero koncentracja na osobie w Kosciele,
to jest koncentracja na osobie.

Ten Kosciol, ktory zobaczylismy to Kosciol, ktory Papiez zazwy-
czaj opisuje trzema stowami, (w wielu jego tekstach te trzy stowa po-
wracajg). Pierwsze stowo to jest ‘wyjs¢: wyjs¢ do tych, ktorych ciggle
nie ma; drugie stowo to jest ‘wlaczy¢, i trzecie stowo to jest ‘ucieszy¢
si¢’. To sg trzy jego stowa opisujace Kosciol. Czasem to ‘wyjs¢ jest
zastepowane sfowem ‘towarzyszy¢. Wychodze do kogos, wszystko
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jedno gdzie on jest, takze w relacji do Ko$cioa w tym momencie i de-
cyduje si¢ na to, zeby mu towarzyszy¢, to znaczy mam poczucie, Ze on
jest w jakiej$ drodze. Kazdy z nas jest w jakiej$ drodze. S3 momenty;,
ze jesteSmy blizej, s3 momenty, ze jesteSmy dalej, nikt z nas nie po-
wie o sobie, ze jest u celu, ze swojg wiarg, ze swoim doswiadczeniem
wiary. Nie, kazdy z nas jest w jakiej$ drodze. Wychodzimy do kogos,
kto tak samo jak my jest w drodze, zeby mu towarzyszy¢. To towa-
rzyszenie przeklada si¢ na wigczenie. Jesli kogos wlaczam, méwie:
»Zajmij sie tym. Potrzebuje cig, zréb to”. A wtedy, kiedy on méwi:
»OKk, zrobie”, to si¢ pojawia to trzecie stowo wazne, ze ja si¢ z tego
ciesze. Wcale nie takie proste, bo ja bym to przeciez zrobit lepiej, nie-
prawdaz? I dopiero bytaby bieda, gdybym ja to zrobil.

Papiez wiele razy méwi o Kosciele - i do Kosciofa - wlasnie to:
wyjs¢, towarzyszy¢, wlaczy¢, ucieszy¢ si¢! Rezonans jest rozny: pode-
batujmy, podyskutujmy, bo moze to jest troche naiwne, to co Papiez
mowi? A tymczasem jest tak, ze w czasie Swiatowych Dni Mlodziezy
kazdy z nas mogt to zobaczy¢, ze taki model Kosciota dziala, ze to
akurat jest skuteczne, ze to dziala.

Opowiadano mi o katechezach dla mlodziezy z Australii, ktore
akurat si¢ odbywaly we wspomnianym juz naszym Centrum Ewan-
gelizacji (w ICE mieli$my namiot na 5 tys. ludzi). Dzien po dniu bylo
widag, jaki model Kosciota dziala, a jaki nie. W pierwszym dniu przy-
jechat do nich kardynal Dolan, skadingd juz ,starszy pan”. Wszed?
tak, ze szed! przez nich, przebijal si¢ przez ttum, tamtego szturchnat,
tamtemu reke podal, tamtemu klepnat piatke, z tamtym zagadal.
Zaczal mowic katecheze, skonczyt [bo to byly éciste ramy czasowe,
zeby on tam moéwit pét godziny], potem pytania, potem do domu.
I okazalo sig, ze oni go nie puszczg. Nie chcieli go puscic z tej sceny.
I zostat z nimi i wszystko tam poszlo w rozsypke, wszystkie godziny,

219



jakie tam byty poustalane. Ani sie kardynalowi nie $pieszylo, ani im
sie nie §pieszylo. Byto. Nastepnego dnia, przyjechat jakis inny biskup
na katecheze. Wszed!l do ICE od tylu, siadt za sceng, powiedzial orga-
nizatorom, ze jak bedzie jego czas, to zeby mu powiedzieli. I wszedl,
powiedzial swoje, i nikt go nie zatrzymywal. Czemu mieliby go za-
trzymywac? Albo dziala, albo nie dziala.

Powiedzialbym na koniec jeszcze dwie rzeczy. Pierwsza jest taka:
potrzebujemy rozeznania, co do tego, co si¢ stalo. Jesli wiemy, ze stalo
si¢ doswiadczenie wiary, skoncentrowane na Chrystusie, to nie ucie-
kajmy od tego doswiadczenia, tylko je pomnézmy w ofercie dla mto-
dych ludzi. Pomnézmy to doswiadczenie. Do modlitwy si¢ prowadzi
cztowieka tylko wtedy, kiedy si¢ go zaprasza do niej, do samego $rod-
ka, takze mojej wlasnej modlitwy, bez strachu. Trzeba pomnozy¢ to
doswiadczenie Kosciola, ktdry sie okazal atrakcyjny: przez towarzy-
szenie, bliskos¢, rados¢, wlaczenie - inaczej bedzie po prostu jeden
wielki stres: przezylimy co$ fantastycznego - trwalo dwa tygodnie.
Zatem rozeznanie co do tego, co si¢ stalo.

Drugie rozeznanie, jakie jest nam potrzebne, to jest rozeznanie co
do sytuacji, w ktdrej jestesmy jako Kosciol, takze w ktorej jestesmy
jako Kosciot z naszymi mlodymi. Mielismy na Konferencji Episko-
patu do$¢ mocng i krytyczng debate; kiedy zglaszano miodziez na
Swiatowe Dni Mlodziezy, to najpierw byly zgtaszane tzw. makrogru-
py. Czyli ktos, kto organizowat z danego kraju przyjazd mlodych,
mowil, ile miejsc rezerwuje, ile tych mlodych przyjedzie. I tu oczy-
wiscie szto o miodych, ktérzy beda bra¢ udziat w catych Swiatowych
Dniach Mlodziezy, wykupia cho¢by najmniejszy, najtanszy pakiet,
ale beda zorganizowang grupa. Potem, po uplywie jakiego$ czasu,
te makrogrupy rozpisywano juz na konkretne grupy po 150 oséb
z liderem, ktéry prowadzit itd. Wtedy si¢ okazywalo, jak si¢ mialy



szacunki do realiow. I to jest bardzo pouczajaca lektura. Przeczy-
talem to wszystko, zestawilem sobie makrogrupy z kazdego ze 110
krajow, bo tyle ich bylo, i zestawilem te makrogrupy z ostateczng
liczbg tych, ktdrzy rzeczywiscie przyjechali. To bardzo ciekawie wy-
glada, na przyklad gdy chodzi o Europe. Wiecie, kogo przyjechato
wiecej, niz zesmy si¢ spodziewali? Na przyktad Francuzéw. I kiedy
sie pytalem francuskich biskupéw, to méwili tak: po zamachach we
Francji odpowiedz mlodych byla taka, ze si¢ ich zapisalo wigcej niz
pierwotnie. Po zamachach! Reakcja na zamachy byla taka, ze ci mto-
dzi przyjechali do Krakowa. I zobaczcie, méwimy o mlodych, ktérzy
akurat przyjechali z kraju, gdzie zamachy byly faktem. A tymczasem
z ilu krajéw nie przyjechato wielu mlodych, bo sie bali zamachow?
Chociaz ich w Zyciu na wlasne oczy nie widzieli! Za to ci zareago-
wali na zamachy wigksza mobilizacjg. Wiec Francuzéw przyjechato
wiecej niz si¢ spodziewano. Kogo jeszcze z Europy przyjechalo wig-
cej¢ Na przyklad Czechéw, a Stowakéw przyjechalo mniej. To intry-
gujace, bo wszyscy wiemy, ze akurat dokad istniala Czechostowacja
to sie méwi tak: pobozni katolicy Stowacy i ateistyczni, pozbawieni
wszystkiego Czesi. I teraz tych Czechéw przyjezdza wiecej, a Sto-
wakow przyjezdza mniej. Wigcej przyjechalo na przyklad z Austrii,
z Holandii, z Irlandii, z Wielkiej Brytanii, Stowenii, Bosni i Hercego-
winy. A skad przyjechalo mniej, niz si¢ spodziewano? Z Hiszpanii,
0 5tys., z Wloch, o 14 tys., z Niemiec mniej o 4 tys., z Malty, z Wegier,
z Ukrainy mniej, a najbardziej przestrzelili Polacy, dlatego, Ze w ma-
krogrupie spodziewanej byto zapisanych 179 tys. mlodych Polakéw,
a przyjechalo w taki sposdb, moéwie, w zorganizowanej grupie z wy-
kupieniem pakietu — 78 tys. Czyli polscy organizatorzy przesadzili
0 100 tys. Ja wiem, jakie s3 rozmaite ttumaczenia, zaraz si¢ podniosty
tez glosy na Konferencji Episkopatu, akurat nie ze strony biskupdow,

221



tylko ksiezy, ktorzy moéwili: pakiet byt drogi. Najwiekszy mozliwy
dramat bytby wtedy, gdyby mlodzi nie przyjechali dlatego, ze maja
klopot z pieniedzmi. I to nie jest dramat tych mlodych, tylko dra-
mat Kodciofa, do ktérego nalezg. Trzeba postawi¢ pytanie: na co my
w Kosciele wydajemy pienigdze? Przyczyn, dla ktorych tych mlodych
przyjechalo znacznie mniej niz si¢ spodziewalismy, moze by¢ duzo
i by¢ moze jedng z przyczyn jest i to, Ze my mamy inne wyobraze-
nie mlodych, niz naprawde oni s3. Moze wlasnie to jest jednak taka
bardzo mocna recenzja naszej zwyczajnej pracy z mlodymi, tego, co
jest duszpasterstwem mlodych i naszym wyjsciem do nich. To jest
bardzo powazny sygnal.

I drugi, réwnie powazny sygnal dotyczy ksiezy (z zachowaniem
wszystkich proporcji zapewne réwniez katechetéw): ksiezy z Polski,
ktorzy przyjechali na Swiatowe Dni Mlodziezy do Krakowa wcze-
$niej zapisani, (a wiec otrzymali identyfikator itd.) byto 2 300. Na 30
tysiecy! To znaczy, ze nie byto nawet 10%.

Zakladamy, ze co$ jest oczywiste. A nie jest!

Moéwilismy sobie bardzo jasno na Konferencji Episkopatu, ze po-
trzebujemy naprawde powaznej pracy z naszymi kaptanami. Jak ina-
czej? Ja mysle, ze wy sobie rébcie swoj rachunek sumienia, czy nie jest
tak, ze nauczyciele nie potrzebujg powaznej pracy najpierw ze soba,
czyz nie? Ta liczba mlodych ludzi to jest recenzja nieubtagalna. 78 tys.
Polakéw. Wlochéw i Francuzéw, i Hiszpandw prawie tyle samo przy-
jechalo. Wiec z jednej strony to jest bardzo pigkne doswiadczenie, bo
oni si¢ mogli ze sobg spotyka¢, by¢ razem itd., ale kiedy si¢ chodzilo
po Rynku krakowskim w te cztery dni szalone, to tam najwiecej ra-
banu nie robili Polacy, cho¢ prébowali tez, ale po prostu Hiszpanie,
Wrosi, Francuzi - oni byli wszedzie. Francuzi byli wszedzie, bo oni
tego nie moga robic u siebie. We Francji nie wyjdziesz na ulice i nie
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zaczniesz $piewac religijnych piosenek, bo cie zamkna. Tak patrzyli:
»jaki wy macie cudny kraj, ta Polska, to niebywale! Mozesz wyjs¢
i publicznie wyznawac swoja wiare, to jest we Francji niemozliwe”. To
dlatego tutaj robili to potrojnie. Byli tak naelektryzowani, ze moga.

To jest bardzo wazne rozeznanie lokalne, to sobie kazdy musi sam
zrobi¢ we wlasnym gronie. Nie po to, zeby drze¢ szaty albo nie po to,
zeby sobie psu¢ swigto, bo dokonalo sie co$ wielkiego i cudnego, ale
wtedy dopiero zobaczymy, co to znaczy pomnozy¢ to, co si¢ stalo.
Pomnozy¢, to znaczy wyjs¢ do srodowisk, ktdre si¢ nie pokazaly na
Swiatowych Dniach Mlodziezy. Oni nie przyszli, ich to nie dotkneto.
Jesli pracujemy z tymi, ktorzy byli, to nie po to, zeby tylko wspo-
minali, tylko zeby w nich tak pracowalo to do§wiadczenie wiary ze
Swiatowych Dni Mtodziezy, zeby musieli w koricu wyjs¢ do swoich
réwiesnikow, bo nie beda tego w stanie zatrzymac¢ w sobie. Tylko
bedg musieli przekazac to, co przyjeli. I wtedy nie bedzie si¢ nam
wydawalo, ze mamy.
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